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विश्वशान्ति के आधार 


दिसम्दर के प्रथम सप्ताह में शान्ति निकेतन के प्रशान्त वातावरण में 
विश्वशञान्तिबांदियों का एक सम्मेलन हुआ | यह सम्मेलन पूज्य राष्ट्रपिता 
महात्मा गान्यी की इच्छातुतार स्वततत्र भारत में तो हो सका पर शान्ति 
के युगदृत स्वय उसमें सम्मिल्ति न हो सके। वे तो उस सम्प्रदायवाद और 
हिंसा की बलि चढ़ गए जिसकी सहख्मुखी ज्वालाओं से विदव आज सझुलसा 
जा रहा हूँ और त्राहि त्राहि कर रहा है। सस्मेलन ने एक प्रइनावली अपने 
सदस्यों के पास भेजी थी । उस पर विचार करने से पहिले हमें अज्ञान्ति और 
संघर्ष के उन मूल कारणों को खोज करनी होगी जिनसे मानव जाति भेद 
स्थार्थ दलबन्दी संघर्ष युद्ध और हिसा को ओर जाती हे। इसके साथ हो 
साथ हमें यहू भी निश्चित करता होगा कि मनध्य के मल अधिकार क्या 
है? अज्ञान्ति के कुछ मूल कारण ये हूँ :-- 

(१) ईश्वरप्रदत्त जन्मसिद्ध उच्चत्व का अभिमान--विज्व का नियस्ता 
एक ईदवर हैँ । उसकी इच्छा के बिना पत्ता भी नहीं हिलता । 
वह स्वतः उपरि हूं। उस अनन्त शक्तिशाली त्रिलोकोनाथ (महासन्नाद) 
के इशारे पर यह जड़ चेतनात्मक ब्रह्माष्ड परिच्रालित है। उसो ईववर 
के द्वारा संसार के मानवों का ऊंचख नीच के रूप में निर्माण हुआ है। मूरोप 
वासी गोरी ज्ञातिवालों का यहु वावा है और वे यह प्रचारित भी करते हूं 


४८६ जानोबप | जनवरो 


कि ईहवर मे गोरे रंगवालों को पृथिवी पर इसलिए भेजा हैँ कि थे काले 
पीले रंग के मनृष्याकार जन्तुओं पर क्षासन करें। गोरे रंगवालों में भी 
जमंन देशवासियों का यह वाया रहा कि वे ईइबर के द्वारा पवित्र रक्त से 
बनाएं गए हैं। हृतना हो नहों, इन गोरे रंगवालों का तो यह भी दावा 
हैँ कि ईइवर में जिन्हें प्रोप या अमेरिका की जमोत पर उत्पन्न कर दिया 
उनका यह पेंदाहइझी हक है कि थे एशियाई वेशके लोगो पर शासन करें, 
उन्हें सभ्यता सिल्लावें । मानों ईपबर सदा उन्हें चेतावनी देता हे कि--- 
देखो, तुमलोग इनका शासन करते रहना, यदि तुम हटोगे तो थे असभ्य(? ) 
आपस में लड़ मरेंगें और मेरी सुष्टि चौषट हो जायगी। इधर इन 
काले रग वालों के ईश्वर ने इतनी तो कृपा या अकृपा को कि इनमें यह 
अभिमान उत्पन्न नहीं किया कि वे विश्व में इसलिए उत्पन्न हुए हे कि गोरी 
जातियों पर झासन करें ! शायद इसलिए कि बहू गोरी जातियों को यह 
अधिकार दे जुफा था (?) पर इनमें जन्म से ब्राह्मण क्षत्रिय बेदय और 
शहर उत्पन्न किए। इनमें ब्राह्मण सर्वोचक्तत सर्वाधिकारी हूँ। क्षत्रिय आदि 
को उसका रक्षण पोषण और सेवा करनी घाहिए। और विचारा शूद्र, 
उसे फटे कपडे पहिनता चाहिए, जूंठत खानी चाहिए और चुपचाप तौनों 
वर्णीं को सेवा करके अपना जन्म सफल करना चाहिए। इन ब्राह्मण प्रभुओ 
के हाथ में धर्ंशास्त्र हे, उसको व्याल्याएं हूं। तात्यय यह कि ईदैेथर को 
सुध्टि लियामक सानकर उसके तास से वर्गविशेष ने जन्मसिद्ध उच्चता 
हा संरक्षण लेकर अन्य बर्गों का शोषण और दलन कर जगत्‌ में अश्ञान्ति 
ईर्षा संघ और हिसा के ब्रोज बोए हैं। ईश्वर के नाम पर हो शोषित 
और दलित प्रजा को अपनी हीन दज्ञा में सन्‍्तोष पृयंक जीवन यापन 
करने को बाध्य किया गया और अपने उच्चत्व और आशभिजात्य के अभिमान 
का पोषण किया। इसी जन्मसिद्ध ऊच नोच व्यवस्था के कारण उन उन बर्गों 
को विशेष अधिकार और संरक्षण सिले और उन्हें कायम रखने के लिए 
पुश्बरोध व्यवस्था! मामक समहास्त्र का प्रयोग किया गया। ज्ञास्त्रों को 
अनेकों व्यवस्थाएँ इसी वर्णमेद का समर्थन करने फे लिए प्रस्तुत की जाती हे। 

(२) धरमग्रन्यो और धर्म गुशओ का फेलाव- जगत में संकड़ों धर्म 
प्रचलित हूँ । उनके अपने अपने धर्ंग्रन्य हें । वंदिक हिन्हूं 
चाहते हैं कि शासन-विधान वेद और स्मृतियों के आधार से बचें, 
मुसलमान कुरान के आधार पर और ईसाई बाहबिल के अनुसार। ऐसौ 
बसा में इन परस्पर विरोधी जश्ञास्त्रों का एक भूमिका पर आना असंभव 
है। अश्ञान्ति की जड़ में हतका पूरा पूरा हाथ हैं। दिद्रव को अज्ञान्ति के 
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इतिहास में धर्म ग्रन्थों का प्रधास स्थान रहा हें। धरमंगुरू इनको व्याख्याओं 
हारा सम्प्रदाय का उन्माद ही अधिक उत्पन्न करते हैं। 

(३) कर्म का वक्‍कर---जिन फोयों ने ईद्ैवर को नियन्‍्ता नहीं प्राना 
त्रे कर्म! के चक्कर में 6ै। ईश्वर मानने वाले भी ईपवर को कर्म के अनु- 
सार हो फलदाता भानते हे। जो वर्ग उच्च समझा जाता हैँ वह अपनो 
उच्चता का अभिमान और दूसरों को नोची श्रेणों में बने रहने को मजब्री 
कम के नास पर चलाना चाहता हे । इस तरह एक का अनावश्यक 
संग्रह और दूसरों का अभाव कर्म के आवरण में पृष्टि पाते हें। शान्ति 
और व्यवस्था की ऊपरी चदहर भी दूसरों के असम्तोष को दबाकर तानी 
जातो हैं। पर भूय की ज्वालाएँ वस्त्र-संकट को चिनगारियाँ और अशिक्षा 
का दावानल उस शज्ञान्तिपट को भस्मात्‌ कर रहा हे। विज्ञान तथा दूसरे 
देशो के विकास ने मानव को उबबुद्ध कर दिया हेँ। बह सोचता हें कि 
क्या कर्म और ईइवर हमारे लिए ही हूं ! 

(४) आधिक व्यवस्था और समाज रचना का पूर्व कर्म मे मम्बन्ध-- 
आज कई देझों में व्यक्तिगत पूंजी का प्रचलन हूं, रुस में नहीं हैँ। इस 
कर्मभूमि के पहिले भो व्यक्तिगत पूंजी की रिवाज नहों था। इसी तरह 
समाज रचना भी समय समय पर बदलती रहतो है। पर जब इसका 
सम्बन्ध कर्म से जोड़ कर इसे स्थायित्व प्रदान करने का प्रयत्न होता है 
तो स्थिरस्वार्थो दल इसोके नाम पर दूसरों की उन्नति में बाधक बन 
जाता हूें। विवाह आदि के रीति रिवाज उस उस यूगो की परिस्थिति 
के अनुसार बदलते रहते हें। परन्तु जब इनका सम्बन्ध सदा स्थायी 
घ॒र्म से जुट गया तो ये ही मानव समाज में भेद डालने वाली वीवालें बन 
गई हूं। इनके आधार से ही गुृटबन्दी होकर स्थिर स्वार्थो वर्ग खड़े हुए हे। 

(५) धर्म से आजीविका का जुट जाना--एक भीवण अज्ञान्ति का 
कारण हे-कुछ लोगों को धर्म से आजोविका का जुट जाता हूँ। प्रत्येक मत 
में कुछ ऐसे पादरो पुरोहित पंडित पंडे मौलवों मुल्ला आदि धर्म के 
ठेकेदार बन गए हे जिसका धर्म के बिकृत या रूढ़ रूप को कायम रखने 
में हो अस्तित्व हैँ और जोबिका खलू सकती हूँ। वे कभी भी दो सम्प्रदाय 
बाल़ों को मानवता के नाम पर भी एक भूमिका पर नहीं बेठने देना 
खाहते। विश्व में इनको एक बड़ी सेसा हूँ जो अपने अनुयायियों को 'थर्म- 
डूबा संस्कृति नध्ट हुईं 'घर्म और संस्कृति को रक्षा करो आदि नारे 
लगाकर बहुकाया करतो है। जहाँ कुछ भो सुधार या परिवर्तन की बात 
आई इन सस्प्रवाथ और संस्कृति के ठेकेवारों का दर दूसरों से घणा उत्पन्न 
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करते और अपनो उच्चता जताने तथा धर्म इबा' का भय उत्प्रप्त करते का 
कार्य प्ररम्म कर देता हे । 

(६) सकुचित राष्ट्रीयता का खोटा नारा--पुराने सम्प्रवायवाब को 
तरह जाज के संकुचित राष्ट्रवाद का नारा भो उतना ही भयानक हूँ 
हिटलर क्षपने भाषण के पूर्व जन राष्ट्र' जमंन राष्ट्र' के नारे के हारा 
ही युवकों से अजर्नों के प्रति इंद्र जवाता था और भानवों को दानद धना 
कर युद्ध में झोकता था। यही हाल प्रत्येक देशवासों का हेँ। जहाँ तक 
अपने देश को संघटित कर परतमन्त्रता से त्राण पाना है कहाँ तक बह 
राष्ट्रीय सघटन उपादेम है, पर जब इसका उपयोग दूसरे देक्षों को पराधोन 
करते के लिए उनके प्रति घृणा द्वेथ और प्रतिहिसा के भाव जगाने के 
लिए किया जाता हूं तब यहो मानवता का महान संहारक हो जाता हूँ। 

(७) स्त्री समाज की दुर्दशा--आज बिद्व का यह आधा मानव सभाज 
धोर अन्विक्षा अन्ध विश्वास और रूृढियों का गुलाम बनकर सानव समाज को 
उन्नति सें दाधक बना हुआ हूं। स्त्रियाँ केवल भोग को वस्तु समझी जाते 
है। उन्हें राजनतिक आथिक और सामाजिक स्वातन्शथ्य नहीं हे। यही कारण 
कि आगे की सनन्‍्तति उत्तरोस्तर अधिकसित होती जाती हूँ। प्रत्येक कुटुम्श 
को अवशान्ति का कारण सजी की अधिक्षा हूँ। मनुष्य ने अपनी भोग लिप्सा 
की पूति के लिए स्त्रियों पर अनेक अनुधित विधान छादे हें। 

यहो कुछ ऐसे मल मिदान है जिनसे अधशाम्ति और संधर्ष के बीज़ 
जाति धर्म और देश के सार पर बोए जाते हूँ। इनके हटाने का स्थिर 
प्रथत्त जब तक नहीं किया जायगा तब तक विश्व शान्ति क् स्थिर आधार 
सिलना कठिन हूं। 

संक्षेप सें तिम्मलिखित उपाय हूं जिनपर शाल्तियादी सम्मेलन को 
विचार करना चाहिए। 

(१) सालव मात्र के ही नहीं प्राणिमात्र के समानाधिकार की घोषणा- 
विश्व का प्रत्येक प्राजणो समात रुप से स्वतन्धता का अधिकारों हैँ। अन्य 
प्राणियों को बात जाते दें पर सनष्य सात्र तो चाहे बहु गोरा हो या काला, 
यूरोपोथ हो या एशियाई, ब्राह्मण हो या शहर, हिन्दू मुससमात ईसाई बोड 
था जेत आदि किसो भी धर्म का मानने वाला क्यों न हो, जन्‍म से समा- 
माधिकार वाला हैं। उसे ईपवर ने या कर्म मे कोई विशेष संरक्षण देकर 
महीं भेजा हे । ईइश९ को सूृष्टिसिमस्त्रण के भार से सुस्त करके इन सानवों 
को ही अपने भक्तव का विधाता सात कर इन्हें अपनों व्यवस्था के लिए 
स्वकत्त कर देगा चाहिए। धर्म, वेश, रंग, जाति, पेशा आदि के कारण 
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परे हुए विशेष संरक्षण और अधिकारों का अन्त किए बिता समान 
भूमिका बन हो नहीं सकतो। सब को समान छूप से सब क्षोत्रों में उच्चति 
करने का अवसर हो ! सब की सब जगह समान नागरिकता हो । ईश्वर 
आराधभा को वस्तु हो, जिसके बोतराग और अहिसासय निबिकारी स्वरुप 
से मानवजाति को आदसे अहिसा को प्रेरणा सिले। उसके नाम पर या 
उसके मुख आदि से उत्पन्न होने के करण कोई वर्ग अपना जन्मसिद्ध 
अधिकार प्राप्त करने को कुलेब्टा न करे। इस तरह प्रत्येक मनष्य का 
जनता समानाधिकार स्वीकार किए बिना झान्ति को बात करना निरणंक हे। 
मनुष्यों को हो क्‍यों, प्राणिमात्र को जोबित रहने और स्वतस्ञ्रता का उपभोग 
करने का सेसगिक अधिकार मानकर सर्वभूत मंत्री का आदश सामने रखना 
होगा । ईश्वर बीतरागी दयासागर हे । बह किसी जाति या 
देशवासो को विशेष .संरल्लण देकर जिश्व में भेजता हे यह उन स्थिर- 
स्वार्थियों के विकृत मस्तिष्क को उपज है जो ईइवर के नाम पर अपना 
उल्लू सीधा करना चाहते हें। 

(२) परमंशास्त्रों और पर्मग्रन्यों की मर्वादा--धर्म शास्त्रों का कार्य हें 
मनुष्यों में सदभावता, प्रेस, सहयोग, संत्रो, प्रमोद आदि ससाजसंघटक 
भावों को जाग्रत करें । प्रत्येक धर्मग्रम्थ में ऐसे सामान्य तत्व हुँ भी । 
इनका कार्यक्षेत्र सनुष्य के बेयक्तिक जीवन का संशोधन करके उसे मानव 
बनाए रखना हैं। आर्थिक सामाजिक और राजनतिक मामलों में धर्मग्रन्थों 
का आश्रय लेने से कोई तत्त्व नहीं निकल सकता। ये समस्याएं अपने अपने 
यूग को जुदी जुदी होती हें । धर्मंगृढलों को अपने जोबन्त अहिसक आचार 
द्वारा विश्व बन्धुत्व के तत्वों को ही सामने छाना चाहिए न कि घणा 
हेघष और हिंसा के कारणों को । अतः इनका क्षेत्र व्यक्तिगत आत्मशोधन 
तक हो सोमसित हो। सामाजिक आर्थिक और राजनंतिक मामले इनके 
प्रभाव से मक्‍त हों और सहयोग प्रणाली से ही उनकी रूपरेखा निश्चित हो! 

(३) कर्म के स्वरूप का ज्ञान--कर्म का सम्बन्ध व्यक्तिगत जीवन से 
है। उसका असर भी वेयक्षतिक ही होता हें। आज की क्रिधा का असर 
व्यक्ति के उपादातन पर पड़ता हे, उससे उसकी अपनी बोग्यताओं का 
हीनाथिक विकास होता हैँ, पर कर्म का कार्मकेत्र जन्मगत ऊंचनीच भाव या 
सालू सामाजिक और आध्िक व्यवस्थाओं को मानना अनुचित है। जैसी 
आध्थिक और सामाजिक व्यवस्थाएँ होगीं व्यक्ति अपनी योग्यता के अनुसार उनमें 
विकास कर छेगा। लंदन का अमार भी प्रधानसन्त्री हो सकता है क्योंकि 
वहाँ की सामाजिक व्यवस्था हसों प्रकार की हे। खूस का प्ृष्य-वाप 
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दूसरे प्रकार का हूँ ; वहाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति न होने से पुण्य का कार्य 
संपत्ति का बटोरता नहों हे। तात्पर्म यहू कि कर्म और ईइवर को चालू 
व्यधत्थाओं में नहों उलसाना चाहिए। 

(४) सहयोग के आधार से सामाजिक और आशिक पुन सघटन-- 
सामाजिक और आशिक व्यवस्याएं हमें सहयोग प्रणलों के आधार से बनानी 
होंगी। इसमें किसी वर्ग विशेष का संरक्षण ही ईर्थषा का कारण होकर 
अशान्ति की बीज बोता हैं। जब मानव मात्र का समानाधिकार घोषित 
हो जाता हैँ तब प्रत्येक को अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए यह आवश्यक 
ही जाता हूँ कि वह दूसरे की स्वतन्त्रता को रक्षा करे। अहिसा और अपरि- 
ग्रह के आधार से होने वाली समाज रचना में हो सब का उदय होगा । 
परिग्रह का संग्रह प्रत्येक व्यक्षि उतना ही करे जितना कि उसे अनिवार्य 
आवद्यक हो। जेत धर्म के अपरिय्रह का यही आशय हैँ कि व्यक्षित स्वेच्छया 
अहिसा को भावना से उतना ही परिग्नह रखे जितने के बिना उसका 
कार्य नहीं चलता, अधिक नहीं। सामाजिक और आर्थिक संघटन अहिसा 
और अपरिग्रह के आधार से हुए बिना शान्ति नहीं हो सकती । 

(६) गूण कर्म के अनुसार वर्ण व्यवस्था--वर्ण॑व्यवस्था व्यवहार के 
लिए पेश के आधार से थी। किसी भी पेशे में किसो को रुकावट नहीं 
होनी चाहिए। सब के लिए सब द्वार उन्तुक्त होने चाहिए। यदि कथित 
शाह ने मल साफ करने का पेशा स्वीकार किया हैं तो उस पेशे से घृणा 
नहीं होनी चाहिए, किन्तु उसमे वैज्ञानिक रीति से विकास करना चाहिए। 
कोई भी पेशा हीन नहों समझा जाता चाहिए । धर्णव्यवस्था गुण और 
कर्म के अनुसार हो। इस जन्मगत थर्ण ध्यवस्था ने ही भारतवर्ष को 
प्राधीनता के गहरे गत में गिराया था। छुआछुत का भाव उत्पन्न करके 
सानव मानव सें घणा के बोज बोए गए हूँ। 

(७) नारी समानाधिकार--यह ठीक है कि स्त्री का शरीर संगठन 
और प्राकृतिक कार्य मातृत्व की ओर जाना हूं पर उनमें उच्च भातृत्व लाने 
के लिए भी उन्हें आयिक सामाजिक और राजनेतिक आदि प्रत्येक क्षेत्र में 
समानता से विकसित होने का अवसर मिलना चाहिए। ये केवल भोग कौ 
सामग्री न हों किन्तु सानव समाज के अंग के रूप में उनका अस्तित्व और 
आदर हो । 

(५) धर्म से आजीविका न हो--धर्म व्यक्तिगत आत्मक्॒द्धि के लिए है 
नं कि अथोपाज्जन के लिए। जब व्यक्ति का एहिक सीधा स्वाये धर्म से शूट 
जाता हुँ तब वह स्वभावतः आत्मझोधषम की भूमिका छोड़ कर कट्टरता पर 
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उतर आता हूँ। अतः ऐसे जग के लोगों को धीरे धोरे घर्म से आजोदिका 
करने की जगह अन्य उपायों से आजीदिका करने को ओर प्रेरित करना होगा। 


(८) संकुचित राष्ट्रवाद की समाप्ति--प्रान्त देश भाषा ओर संस्कृति 
के संकुचित नारों का आधार समाप्त करके विद्वबन्धुत्व, विश्वदेश, विदव- 
भाषा और मानव संस्कृति के सहानू लूक्य को ओर अप्रसर होना होगा। 
इस संकुचित प्रान्तीयता और वेह के नाम पर यदि एक देश कोई 
अनुचित कार्य करता हूँ तो सहज ही दूसरे देश में उससे बदला लेने को 
प्रवत्ति होतो है। हमें अपने औदार्य हारा इस प्रव॒त्ति का अन्त करना होगा। 
और विश्ववन्धुत्त फी भावना से अन्याय करनेवाले देश को अन्ताराष्ट्रीय 
न्यायालय हारा रास्ते पर लाता होगा। 

(९) निरस्त्रीकरण--ऐसी बच्चा में किसो भी वेश को सेना को और अस्त्रों 
के विशाल संग्रह की आवश्यकता नहों रहेगी। अन्तः सुव्यवस्था के लिए 
पुलिस की कदाचित्‌ आवश्यकता हो भी परन्तु परचक्र से संरक्षण के लिए था 
विद्व विजय के लिए सेना और घास्त्रों को होड़ बन्द हो जायगी। 
विश्व एक परिवार को तरह होगा। 

अब हम उन प्रइनों का उत्तर देते हे जिन्हे शान्तिवादी सम्मेलन ने 
प्रस्तुत किए हें :-- 

(१) प्रन--नित्य जीवन में शान्ति और अहिसा का व्यवहार कंसे 
किया जाय ? 

उत्तर--मानव मात्र के ससानाधिकार को भूभसिका पर किसी 
वर्ग विशेष को असुक संरक्षण दिए बिना सहयोग प्रणाली से समाज 
व्यवस्था को जाय और प्रत्येक मनुष्य को यह ज्ञान कराया जाय कि उसके 
स्वतन्त्रता के अधिकार की रक्षा पड़ोसी को स्वतन्त्रता कौ रक्षा पर निर्भर 
है, और इस तरह एक दूसरे की स्वातन्ध्य रक्षा की समभूमिका पर 
नित्य प्रति के जीवन में अहिसा और श्ञान्ति का व्यवहार हो सकता हूं। 
किसी भी पेशे को हीन न सम्रनझ्ा जाय। कुलीगिरी यथा मास्टरी सभी का 
ससान महत्त्य स्वीकार किया जाय । सभी सार्वजनिक स्थान सब के लिए 
समान भाव्र से उन्मुकत हों। 

(२) प्रश्न--शान्ति के लिए शिक्षा कंसी हो? 

उत्तर---साम्प्रदायिक शिक्षा का अन्त कर दिया जाय। शान विशान 
के प्रायोगिक शिक्षण से मानव मस्तिष्क को उदार बनाया जाथ और प्रारंभ 
से हो विश्वताथरिक की भूमिका उत्पन्न को जाय। वअ्यक्तित में भाषा, 
प्रान्त, जाति, वर्ण आदि के उन्माद को उत्पन्न करनेवाले इतिहास पुराण 
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कथाएँ आदि पाठश्रक्रम सें ते रहें। जातोम या प्रान्तोव छात्रालय न रहें। 
घंपक्त शिक्षण हो। जातीय और साम्प्रदायिक शिक्षा संस्थाएँ सरकार हारा 
घुष्टि न॑ पावें। 
(३) प्रइम--तथीन और भ्राज्ञीत शन्तिवाद और सान्नाज्यवाद- 
उसर---साज्राज्यवाद के साथ स्वाभाविक शान्ति को आश्ञा ही नहीं 
को जा सकती। आजतक के सास्राम्यों का इतिहास प्रतिहिता को उत्फत्त 
करने के काले पृष्ठों से परिपूर्ण हुँ। अतः साञ्राज्यवाद के सांध नहीं किन्तु 
मानव समानाधिकार को भूमिका पर हो शान्ति की अमृत्जेल अंकुरित हो 
सकती हैं। हम अपनी व्यवस्था के लिए किसो को भी अपना नेता चुन 
सकते हूँ पर मह चुने जानेवाले व्यक्ति का या उसको सनन्‍्तान का हक 
नहीं हो सकता। जनतन्त्र प्रणालों हो मानव समानाधिकार का संरक्षण 
करके शान्ति का वातावरण उत्पन्न कर सकती हैं। 
(४) प्रश्न--जाति और रंग सम्बन्धी समस्याएँ ओर उन्तका हल? 
उत्तर--ईइदबर के नाम पर जाति और रंग की समस्याएँ उत्पन्न हुई 
हैं और जन्म से ही उसोके कारण विज्येषाधिकार संरक्षित किए गए है । 
हमें यह घोषणा करनो होगी कि “मनुष्यजातिरेकंब अर्थात्‌ दुनियां में 
एक हो जाति हे और वह हे मनृष्य जाति। रंग या जाति के कारण 
किसी का कोई स्वत्य संरक्षित नहीं होगा। ये समस्याएँ सयकत शिक्षा, 
सामान्य छात्रावास और पारस्परिक सामाजिक सम्बन्धों हारा हल हो सकतों हूं । 
(५) प्रशन--शास्तिवादियों फे विश्वसंघ को रुप-रेखा क्‍या हो? 
उत्तर--प्रस्येक देश के ऐसे व्यक्तियों का संघटन हो जिनका मानव 
समतानाधिकार, अहिंसके समाज रचना तथा सहयोग के आधार से आथिक 
संघटन में दृढ़ विदवास हो। प्रत्येक देश में उनको शाखाएं हों। उनके 
अपने पत्र हों, प्रचारक हों, जो अपने देज्षों में इन सिद्धान्तों का प्रचार 
करें। इनकी अहिंसा का आधार वज्ञानिक हो। इनको वृष्टि प्रोणिसात्र को 
सर्वोच्य मंत्री पर हो, भले ही कार्य क्षेत्र मानव समाज तक सोसित हो । 
अमण संस्कृति (जेत धर्म ओर बोदड़ धर्म )ने सदा से इन्ही व्यक्तिस्वान्श्य- 
मलक प्राणिमंत्री-विधायक अहिसक तत्त्यो का प्रतिपादत क्षिया हैँ। हमारा 
विश्वास हे कि विश्वशान्ति के मूल आधार यही तस्थ हो सकते है । 
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संसार में शान्ति की कामता बहुत पुरानी है। ज्ञान्ति भानवजीबन के 
विकास को एक अनिवार्य शर्ते हे। बुदझ, महावीर और ईसा ने शान्ति के 
लिए बहुत कुछ किया ओर अपने चरित्र तथा उपदेशों हारा शान्ति कायम 
करने का कुछ हृदतक प्रयर्न भी फिया। सोमित क्षेत्र में कुछ समय तक 
उनके प्रयत्तों को सफलता भी मिली। किन्तु आगे चर कर अपने को 
उन्हीं के मतानुयायी बताने बालों ने हो उनकी शिक्षाओं के सर्वथा विरुद्ध 
आचरण किया। इस युग में भी जगत्‌ के विभिन्न देशों में शान्ति के लिए 
प्रयत्त करने वालों को कमी नहीं हैं। हजरत मुहम्मर की तरह के भी 
शान्तिबादी आज हे कि जो आततायो के विरुद्ध हथियार भो उठाना 
अनुचित नहीं समझते; पर उन हथियारों को ज्ञान्ति के विरुद्ध इस्तेमाल 
नहीं करते; और ऐसे भी ज्ञान्तिवादी हे कि जो किसी भी हालत में हथि- 
यार नहीं उठाते। प्रथम भहायुद्ध का विरोध युद्धलिप्त देशों के अनेक 
सतीएिसा ने किया था। प्रायः सभी देशो के कुछ न कुछ मतीषियों ने 
व्यक्तिगत रूप से, अपनी अपनी शक्ति और साधना के अनुसार शज्ञान्ति के 
पक्ष सें और युद्ध के विरीध में प्रचार किया हैं। इस कार्य से उन्तको अनेकों 
कध्ट भी पझेलने पड़े। प्रथम और द्वितीय महायुद्ध में युद्धलिप्त अनेकों 
देशों की सरकारों ने ऐसे शञान्तिवादियों को इसलिए जेल में डाल दिया कि 
वे युद्ध के विरद्ध और शान्ति के पक्ष में प्रचार करते थे। पर अनेकों कष्ट 
सह कर भी किसी किसी देश में इन शान्तिवादियों ने अपने से विचार 
बालों का ग्रप भी बता लिया। किन्तु शान्ति के पक्ष में सभी देशों सें इन 
कार्यों के बावजद इन शान्तिवादियों का कोई सामाजिक और सामूहिक 
संगठन नहों था । किसी संगठन में संघबद्ध होकर हन शान्तिवादियों ने 
सामृहिक रुप से युद्ध के विरुद्ध ओर शान्ति के पक्ष में जन-जीवन से 
मिल कर कहने लायक कुछ नहों किया था। 

हमारे वेश के महात्मा गात्यों भी श्ञान्तियादी थे। किन्तु संसार के 
अन्य शान्तिवावियों से महात्मा यान्धों का शान्तिवाव कुछ लिन किस्म का 
भी था। जब कि अन्य क्षान्तिवादियों का धशान्तियवाद निरोह ज्ञान्तिवाद था, 
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तथ महात्मा गान्थों का धान्तियाद आकफसणमूलक था। महात्मा यान्‍्यी 
सिर्फ अन्याय का निथ्किय विरोध नहों करते थे; बल्कि वह ऐसी सामाजिक 
परिस्यिति भो बनाते रहते थे कि जिसके द्वारा अन्याय का प्रतिरोध किया 
जाय; और वहू अन्याय के विरद्ध राज्यहष्ति से सत्याग्रह के हथिमार 
हारा लड़ते भी थे। इस तरह महात्मा गान्धी के शान्तिवार ने एक सामूहिक 
जतानदोलन और सामाजिक दाक्ति का रूप भी ले किया था। गुरुदेव 
रवोखनाथ ठाकुर भी शान्तिवादों थे। उन्होंने संको्ण राष्ट्रीयवा का विरोध 
करते हुए अपने साहित्य द्वारा विश्व में एकत्व की, प्रेम को, मानवता की 
और विश्ववन्पत्थ को अनुभूति को जागृत किया। यहा कारण था कि 
संसार के सभी इान्तियादी भारत को ओर न केवल सहानुभूति की हो 
दृष्टि से देखते थे, बल्कि उनको भारतीय जनान्वोलन से एक खास किस्म 
की दिलचस्पी हो गई थी। वह भारत से नेतृत्व की भी आज्ञा रखते थे। 
और जैसा कि सभी शान्तिवादियों ने स्वीकार भो किया है कि यही 
कारण हे जिससे भारतीय भूमि पर संसार के शाल्तिवादियो को संगठित 
करने को जरूरत पड़ी। धशान्तिनिकेतन में होनेवाला श्ञान्तिबावी सम्मेलन 
इसी का परिणाम हे। 


इस शान्तिसस्सेलन में ३५ देझ्ञों के ६३ गेर भारतोग, २२ 
भारतीय, और ३ पाकिस्तानी ज्ञान्तिवादी रोक हुए। बौद्ध, ईसाई, मुसल- 
मान, हिन्दू, वहादी, यहूदी ओर थवियासोफिस्ट इस सम्मेलन में शरोक हुए । 
इसमें धामिक नेता, समाज सेवक, शिक्षक, वेशानिक, पत्रकार, प्रकाशक, 
हिसाबी तथा राजनोतिक शरोक थे इसमें सिर्फ अमरीका के १३ और 
ब्रिटेन के ४ व्यक्ति शरोक थे। इस सम्मेलन में पणारनें बाले व्यक्तियों 
को राजनोतिक दुष्टि से देखने पर ऐसा मालम होता है कि एंग्लो-अमरोकन 
श्रुप के देशों और उनके सत को सानने वाझों की इसमें अच्छी खासी संख्या 
थो। कुछ प्रत्यक्षतः तटस्थ कहे जाने वाले देशों के लोग थ्रे। पर जिन 
देशों के विद्द्ध एंग्लो-अमरोकल ब्लाक का संगठन अपना सम्मान रखता हैं, 
उस देझ्षों के लोग इस सम्मेलन में नहीं थे। इसके अलावा अनेक शान्ति- 
दादियों से-ओ बाहर से आए थे-बातें करने से यह मालस हो गया कि 
इसमें से अधिकतर का अपने अपने देशों के जन-जोवन में जेता चाहिए, 
बसा स्थान नहों है। कुछ ऐसे अवश्य थे, ओ अपने यहां के शान्तिवादियों 
के प्रतितिषि थे; पर अधिकतम ऐसे थे, जिनकी हेसियत व्यक्ति की थी । 
कुछ ऐसे थे जो कम्युनिज्म से घृणा करते थे; कुछ ऐसे थे जो कम्यूनिज्म 
और कैपिट्सित्म दोनों से घृभा करते थे और कुछ ऐसे थे जो युद्ध से घ॒णा 
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करते थे। पर युद्ध के सूल कारणों और उनके निराकरण का वेज्ञातिक 
उपाय कया हो सकता है, इस पर किसो के पास निश्चितत मत्त महों था। 
औओ मिर्मलाकुसार बोस इस दिश्वाम अपेक्षाकुत ज्यादा साफ सत रखते ये १ 

संक्षेप सें इस शान्तिवादों सम्मेलन के आयोजकों का उद्दे्र यह था-- 
संसार के ऐसे चुने हुए शान्तियादी बुलाएं जाँए, जिनका अहिसा में बृढ़ 
विध्वास हो; जो गास्थी जो के रचनात्मक कार्यों में आस्था रखते हों। 
यदि ऐसे ५० भी व्यक्ति आ जाय॑, तो काफो हैं। ऐसे व्यक्ति गरान्धी जो 
के निकट सम्पर्क में रहने वाले व्यक्तियों के साथ मिलकर, सलाह-मदाविरा 
करें, अपने अपने देशों का अनुभव बताबा; फिर भारतवर्ष के विभिन्न 
रचनात्मक आश्रमों और केन्क्रों में प्रप बनाकर घधार्में। फिर सेवाग्राम स 
ब्रेठ कर एक निश्चितत कार्यक्रम बनावें। सम्मेलन के आयोजकों का मत है 
कि सस्सेलन कोई चमत्कार नहीं दिखा देगा। पर इससे कुछ व्यायहारिक 
परिणाम अवदय निकलेगा। इसके जरिये एक विज्वसंघ बन सकता हूँ जो 
सामाजिक और राजनंतिक समस्याओं के सुलझावे में लहिसा का प्रयोग करेगा । 
२. इसके द्वारा सानव-विचारों को शान्ति की ओर ले जाने का नया रास्ता 
निकाला जा सकता हैं। ३. इसके हारा सहमोग के आधार पर संसार को 
सामाजिक व्यवस्था धनाई जा सकती है। ४. इसके द्वारा विश्व-बन्ध॒त्य, 
विश्व-सरकार ओर जातीय एकता को बढ़ाने में सहायता मिल सकती हूँ। 
सम्मेलन के आयोजकों को राय में विश्ववन्धत्व और विश्वशान्ति के 
लिए नित्य हो वे थोड़े से प्रयत्न है, जिनके लिए काम किया जा सकता 
है | यह यू० एन० ओ० अथवा अन्य किसी ऐसी संस्था से प्रतियोगिता 
करने बालो संस्या नहीं होगी। पर यह ऐसी संस्था होगी, जो किसी न 
किसी रूप में एक ही उद्देश्य को लेकर किन्तु भिन्न साधनों से अपना 
काम करेगी। सम्मेलन के आयोजको की ओर से एक भ्रइनसूचो प्रकाशित 
की गई थो, जिस पर सम्मेलन को विचार करना होगा । इस प्रश्नसूचो 
में मूल रुप से ये छः प्रदन हे :-१. नित्य के जीवन में शान्ति और अहिसा 
का व्यवहार किस तरह किया जाय ? २. झान्ति के लिए शिक्षा कंसोी हो ? 
३. नवीन और प्राचीन शान्तियाद और साम्नाज्यवाद। ४. जाति और रंग 
सम्बन्धी समस्याएं तथा उनका हुंल । ५. विश्व सरकार को ओर शज्ञान्ति- 
वादियों को गति कंसे हो? और ६. शान्तियादियों के विश्वसंघ को रूप 
रेखा क्‍या हो? 

शान्तिनिकेतत में करोब तोन बोीधे में सिर्फ आम के हो वक्ष है। 
इसी को आश्रकुआज कहते हें । साधारण धिनों में इस आश्रकुड्ज में 
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जार स्थानों पर पढ़ाई होती हैँ। पर झानिनिकेतन के सुक्य उत्सन भी 
प्राथ: इसो भआाज़कुझज में होते हैं। यहां तक कि दोक्षान्त समारोह भी 
भी यहों होता है। इसो आज्रकुआ्न में क्षान्तिवादियों के प्रथम दिन के 
स्वाभत का आयोजन हुआ था। यह आयोजन झान्ति-निकेतन को ओर से 
था। आमने सामने दो कला पूर्ण मण्डप बनाएं यए थे । एक वा० केलाश 
नाथ काटजू, अमृतकोर ओर होरेस अलेकजण्डर के बेठने के लिए, जिसके 
पास ही श्री रथीनला नाथ टैगोर और आश्रम के पुरोहित को क्षितिमोहन 
सेन के बेठने का आसम था और उसके ठीक सामने ५० कदम पर एक 
मष्यप था, जिसके नीचे कल्पना युक्त चबतरे पर संगल घट रखा था और 
जिसके भारो ओर स्वागत और मंगल गान के लिए लड़किया बेठी थों। 
सभी शान्तिवादी अपने अपने आसन पर बेठे। ठोक समय पर डा० काटज्‌ 
रथी बाब के साथ पधारे। अमृुतकोर भी आ गई । ओर स्वागत कायें 
प्रारस्‍भ्भ हो गया। इसी समय के उपयुक्त रवीन्द्रनाथ ठाकुर का एक सन्हवेदा 
सभा में वितरित किया गया। सन्देश इस प्रकार था :-सारो दुनिया 
एक हो गई है, सभी देशों को दूरी प्रतिदिन खत्म हो रहो हे। पहले जो 
प्रत्येक देश की सोमाएं थी, थे अब हुट गई हैं। इसके कारण राजनोतिज्ञ 
दूसरे देक्षों को चसने के लिए संघर्ष कर रहे हे-ध्यापारिक सम्बन्धों के 
हारा। सगर मेरा सम्देश (मिश्वन) संसार भर में बद्धि, हृदय, सहानुभूति 
और एक दूसरे को समझने का व्यपार करने का सन्देश देता है। से 
व्यक्तिगत लाभ के बाजारों में सस्ते दामों इस व्यापार के करने का पक्ष- 
पातो नहों हूं। श्योंकि ऐसा करने से पारस्थरिक नादा को प्रतियोगिता जोर 
करेगी।” इस सस्‍्वेश में अज्ञान्ति के मल कारणों की ओर स्पष्ट संकेत 
है कि व्यक्तिगत लाभ ओर शोषण द्वारा हो संसार में यह धोर अज्ञान्ति 
है। यह संधर्ष और हिंसा का मूल कारण हे। इस अवसर पर 
रबोखनाथ ठाकुर के हस सन्देश को उन्हों के अक्षरों -लिखावटों में वित्तरित 
करके शान्ति-निकेसन के अधिकारियों मे बड़े महत्त्व का कार्य किया। पर 
पता महों रबीखनाथ के इस महान्‌ सन्देश को कितने द्वान्तियादियों से 
सुना ? 

लगातार आठ दिनों तक शॉन्तिनिकेतन के उत्तराणण में विश्व धार्ति- 
कांदी सम्मेलन होता रहा। ऐसा पता लगा कि उचत सम्मेलन में सभी ने 
अपने अपने सत्य, अहिसा और सत्याग्रह सम्बन्धी छोटे या बड़े बायरे में 
किए गए प्रयोगों के अनुभव बताएं। प्रत्येक दिन किसो ले किसो का 
भावत्र लाभ्रमबालों के लिए भी होता रहा हैं। प्रत्थेक दिन शान्तियादियों 
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से मिलने का भी मौका सिलता रहा! पर ऐसा लगा कि विश्वक्षान्ति 
के लिए किसी तरह का ऐसा आ्थिक सिद्धान्त इन शान्तिवादियों के पास 
नहों है कि जिससे अज्ञान्ति के भूल कारणों को दूर किया जा सके। 
किन्तु सम्भवतः किसो आर्थिक कार्यक्रम को दिशा से किसी कार्यक्रम को 
ओर ये सोच रहे हे। किन्तु सोशलिज्स के नाम से ही अधिकांश प्रतिनिधि 
सर्शक हो जाते थे। शान्तियावियों से बातें करने पर मुझे लगा कि सोदा- 
लिज़्म के अलावा ये किसो ऐसे सिद्धान्त की खोज में हूं कि जिससे संसार 
में शान्ति कायम को जा सके। किन्तु ऐसे किसी सिद्धान्त की ओर किसोने 
सूत्रसंकेत भी नहीं किया। जो कुछ हो, शान्तिनिकेतन में होने बाला 
शात्तिवादी सम्मेलन का काम महज उस कार्य की भूसिका तेगार करता था, 
जिसे शान्तिवादी कश्ना चाहते हे। यहां आठ दिनों में सभी एक दूसरे के 
नजबीक आए और ऐसी वातावरण बना सके, जिससे वह अपने सिद्धान्तों 
की खोज कर सके। 

विश्व शान्तिवादी सम्मेलन से संसार में शान्ति कायम होगी अथवा 
नहीं, यह नहीं कहा जा सकता। ओर बस्तुतः इसका जवाब समय ही 
देगा! पर इस सम्मेलन से भारतवर्ष का कुछ छाभ अव्द्य होगा। इस 
दान्तिवादियों में कुछ बहुत ही बोग्य और ईमानदार व्यक्ति भो हे। वह 
हमारे देश में घूम कर, उसकी असलो हालत को जानेंगे। बह जहां जहां 
जायेंगे, वहां मानवता ओर झान्ति का सन्देश भी देंगे। इससे हमारे देश 
में भी अन्ध राष्ट्रीयवा का अवरोध और विल्बरमानवता का विकास होगा। 
और जब वह अपने अपने देशो में जायंगे, तो भारत के प्रात सेंत्री को 


भावना भी बढ़ाएंगे। बस्तुगत रूप में इससे भारत का कोई राम नहाँ, पर 
भावगत रूप में निश्चय हो इससे भारतवर्ष का लाभ ही होगा। 


इस समय इस बात की बहुत सख्त जरूरत हे कि संसार में शान्ति को 
भावता का प्रचार हो। जितना ही ज्ञान्ति का प्रचार होगा, उतना ही 
शोबषण, दलन और सामाजिक तथा आर्थिक विधमता का अन्त होगा। जितना 
ही शान्ति का प्रचार और प्रसार बढ़ेगा, उतना सामाजिक शक्तियों को 
बल सिलेगा। और जिस क्रस से सामाजिक शाक्तियां बलबतों होंगी, उसी 
क्रम से मानवता का विकास होगा । शास्तिनिकेतन में हुए शान्तियादों 
सम्मेलन ने अभी कोई फेसला नहीं किया है। अभी उसका कोई कार्मक्रम 
नहीं बना है। सेवाग्राम (वर्षा) में होने वाले सम्मेलन में बह अपना कार्य- 
क्रम बनाएगा। हस लिए हमारी आंखें १९५० को जनवरो के प्रथम सप्ताह 
में होने बाले उसके फंसले पर लगी रहेंगी। 


अहमभयादुकाा० थक; करके पकमवनदाए*प सपा 


वीर शासन की उदारता 
श्री जयभगवान जी 
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ढाई हजार वर्ष पूर्व भारत की संकीर्ण परिस्थिति सें जोवन शाक्ति को 
समिथ्या विश्वासों, रूढ़ियों और क्रियाकाण्डों से मुक्त कराने और धर्म पथ को 
जातीय संकीर्णता के गड़ढे से निकाल पुनः सर्व प्रवाही बनाने के लिए जिम 
वो महान आत्माओं का जन्म हुआ था उनमें एक भ्रगवान बोर थे। 

भगवान बोर ने जोवन संस्कृति से शताब्दियों के सझठिचित विक्ृतिपटलों 
को उसाड़ कर जिस जोद तत्त्व और जोवन भार्ग का पुनरुद्धाटन किया भा, 
उसके उद्योत से पीड़ित संत्रस्त ओर आहत हुदयों सें नब आशा ओर दिव्य 
ज्योति का प्रभात हुआ था। 

वह जहां जाते उनका बड़ी भक्ति भाव से स्वागत होता-उनके दान 
करने और उपदेश सुनने के लिए जनसायर उमड़ पड़ता। राजघराने से 
लेकर साण्डाल परयन्त तक सब ही वर्ण, जाति ओर ज्यवसायों के नर और 
नारी, उल्च नोथ के भेदभावरहित हो उनके चरणों में ब्ेठ कर अपनो 
अ्रद्धाजलि' बढ़ाते और उनके बचनामृत से अपनी जिज्ञासा ज्ञान्त करते। 
इतना ही नहीं वल्कि वनवासो पशु और पक्षी तक उनके सम्पर्क से अपनों 
नेसगिक ऋरतर और बेरभाव त्याग कर सदवृत्ति हो गये। इसीलिए उनको 
परिषद समोशरण के नाम से विख्यात है। वहां प्राणिमात्र को समान रूप से 
चघर्म को शरण मिलतो भी । 

उनको शिक्षा हो सर्वव्यापी नहीं थी, उनकी दीक्षा भी सर्वेव्यापी थी । 
वे मानव समाज में व्यवहृत समस्त भेद भावों को छोड़ कर सब हो 
प्रकार के मनुष्यों को अपने आवक, श्राविका, सुनि, आधिका चतुविध संघ में 
बीलित करते श्रे । ईस्जो पूर्व को तीसरी सदो सें भारत में आने वाले यूनानी 
दूत सेगस्थनीज से लिखा हैं कि भारत में बिना जाति और वर्णभेद के सब 
ही प्रकार के व्यक्तियों को साधुसंघ में दोकित होने की इजाजत है। इसी 
धात को वृष्टि में रखकर बुद्ध सज्मिस निकाय में वोर झासन के सम्बन्ध 
में कहते हे “ऐसा ही होने से तो आबुस निर्यंदों जो छोक में रद खन 
रंगे हाथ वाले, ऋुर कर्मा, मनुष्यों में नीच जाति वाले हें वह निर्षठों में साध 
बनते हु । 
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उनका सिद्धान्त था कि आत्मस्वभाव हो धर्म है, इस स्वभाव को अपेक्षा 
सब हो प्राणियों को आत्मा समान हैं। सब ही वस्तुतः वर्शान ज्ञान स्वरूप 
है, सबच्चिदानन्द हैं। अनन्त बलधारो हैं। अजर अभर हें, परभ मंगल हे । 
भेद केवल स्वभाव को अभिव्यक्तित में हे। किसी में आत्मधर्म अधिक व्यक्त 
है, किसी में कम । परन्तु पूर्ण स्वरूप अभिव्यक्त करने को शक्ति प्रत्येक आत्मा 
में स्वत: सिद्ध है । यह आत्मा का निज अधिफार है उसकी अपनी अन्‍्त- 
रंग सम्पत्ति है। यह सम्पत्ति द्रव्य से खरीदी और बेचो नहीं जा सकती । 
यह एाक्ति शरोर के दयाम और गौर वर्ण से श्याम और गौर वर्णवालो 
नहों होती । यह शृद्र के घर जन्म पाने से श॒द्र और ब्राह्मण घराने में जन्म 
पाने से ब्राह्मण नहीं हो पाती । यह सब वेशवासियों सब ही जातिवालों 
भ विद्यमान हे। धनवानों में भी और सिर्धनों में भी हे। प्रतिष्ठित में भी 
और पतित में भी है। पुष्यात्माओं में भी हे और पापिष्ठ में भी है। 
मनुष्यों में मो हैं और तियंचों सें भो है। स्व में भी हे ओर तरक 
भभोीहें। 

इस तरह यह आध्यात्मिक दक्ति जो आत्मा का उत्कर्ष कर पूछता का 
लाभ करातो हे वर्ण, भोत्र, जाति आदि उपाधियों से सर्वथा निरपेक्ष है, जो 
आत्मधर्म में रमता है वही धर्मात्मा है, शुद्ध है, महान है । 

आत्मा स्वयं साध्य है और स्वयं साधन मार्ग हे। आत्मा का उद्धार और 
पतन स्वयं उसके भावों को निर्मेलता और मलिनता पर निर्भर है। नीचे से 
नीचा प्राणी भो अपनी शुद्ध वृत्ति द्वारा अपने को उच्च ओर महान बना 
सकता है और तो कया शुद्ध निरंजन बुद्ध ब्रह्म हो सकता है ओर ऊँचे से 
ऊँचा व्यक्ति भी अपनी अशुभ बृत्ति द्वारा अपने को रसातल को पहुँचा सकता 
हैं। इस तरह प्रत्येक प्राणी अपने भाग्य का विधाता हे। 

इस सिद्धान्त के आधार पर हो बीर प्रभु ने प्रचलित देवतावाद और 
तत्सम्बन्धी याशिक कियाकाण्ड की निस्सारता बतलाई थो, इसी के आधार पर 
दीन विहीन पददलित और पापपडुू में फंसे हुए व्यसनी आत्माओं को उनके 
उद्धार को आशा बिझा उनको मोक्ष मांगे पर आरुढ़ होने के लिए प्रोत्साहन 
विया था। 

जोवन का उत्थान पतन जातोयता पर निर्भर रही है। छोक प्रतिष्ठित 
धरानों में नीचात्माओों को उत्पत्ति के सेकड़ों उदाहरण संसार में विख्यात 
हैं / द्वीपायन व्यास जो अखिल हिन्दू संसार के तिलक स्वरूप महान आत्मा 
है, व्यभिच्वार को उपज थे। और भारीधि ऋषि जिसने जन श्रृति के अनु- 
सार जनेक पासच्छों का प्रसार किया था, स्वयं आदि ब्रह्मा के थोत्र थे। 
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भारत के आदि धर्म प्रवर्तक इक्याकु वंशी ऋषभदेव ने व्यक्तिसत गण 
कर के आधार पर जिस वर्ण व्यवस्था का विधान किया था यह केवल सामा- 
जिक संगठन, उसकी आर्थिक व्यवस्था और राष्ट्र एकता के लिये किया गया 
था। सानव समाज में सामहिक सहभोग और लौकिक जीवन को स्थिरता के 


लिए बनाया गया था। परन्तु वह पारकौकिक जीवन के लिए जो व्यक्तिगत 
आधार थविचार पर निर्भर हे-तरिक भी बाघक नहीं था। 


कालदोष से उ्यो-ज्यो धर्म तस्थ ने बाह्य, स्थल, चिह्मात्मक रूप धारण 
किया और महान पुरुषों के प्रति भक्ति क्ियाकांड में प्रवत हुई, त्यों- 
त्यो इस धर्म मार्ग को जटिलता बढ़ने लगी और जरूरत ईजाद को मां है” 


इस लोकोक्ति के अनुसार उसके योग्य विधिविधान करने, उसके संरक्षण और 
मिरोक्षण के लिए मानव समाज में एक विशिष्ट बगें का निर्माण होना शुरू 
हुआ-जो बाद में ब्राह्मण वर्ण कहुलाया । धर्म मार्य के विधाता बन जाने के 
कारण उनका लोकप्रतिष्ठित होता स्वाभाविक ही था। लोभ वक्ष इस बर्गे 
ने अपनी प्रतिष्ठा को अपनी उदरपृत्ति का साधन बना लिया। अपनी इस 
प्रतिष्ठा को और आजीविका के साधनो को सुरक्षित करने के लिए उन्होंने जन्मा- 
शित जिन जातोय बन्धतो का आविष्कार किया उसके फलस्वरूप भारत कौ 
बहू वर्ण व्यवस्था हुई जिसका महावीर और बुद्ध दोनों ने बहुत प्ाभिक शब्दों 
में विरोध किया । और उनके पीछे होने वाले सब ही नेता विरोध करते बले आये । 

ब्राह्मण छोग कहते थे कि यह शुक्ल वर्ण हे! वह ब्रह्मा के मुख से 
उत्पन्न हुए है शेष वर्ण ध्याम हे, जो ब्रह्म के बाहु, उदर और पाद से 


उत्पन्न हुए हें। शूद्रों को धर्म सेवन करने का कोई अधिकार नहीं है, इत्यादि 
इसी जातीय गये के कारण अनेक बार श्राह्मण क्षत्रिय संग्राम हुए । 


महावीर काछ में भी वर्णव्यवस्था को इस विकुंत दक्षा से यहां का बहुत 


जन समह अत्यन्त पीड़ित था-वह न केवल ऐहिक और सामाजिक क्षेत्र से 
हो बहिष्कृत था, अल्कि धामिक अधिकारों से भी वंचित या। भारतोय लोगो 


की इस बृढ्िविपरोतता, धर्म विडम्बना और अन्याय को देखकर ही बोर 
और बद्ध ने इस प्रकार फो व्यवस्था का धोर विरोध किया। उन्होंने 
उपदेश वियां कि सब हो सनुष्य एक समान गये में रहते हे, बढ़ते 
हैं ओर उत्पन्न होते हे। जेसे वृक्ष, पशु, पक्षियों में विभिन्न जातोघता के लिग 


मिलते हैं, बसे लिंग ब्रिभिन्नता में नहों मिलती । दो भिन्न वर्णों 
के समागस से सनुष्य हो उत्पन्न होता मनुष्यों में जन्म को अपेक्षा 
विभिन्न जातोयता को कल्पना नहों जा जन्म शिल्पी, 


से 
चोर, आदि नहीं होते, बह गण से हो ऐसे ऐसे होते हैं। मनुष्यों में श्रेष्ठता 
और सोचता भो अपने आचार-बिचार पर ही निर्भर हे 


सर पापा “पर फवपामपकरसप खा 


१ 


अभिनिष्कमण से पूर्व 


[ भारतोय शानपीठ से प्रकाशित होनेवाले 'महाअ्रमण वर्धसान' 


काव्य का वह अंश जिसमे वर्धभमान के गृहत्याग से पहिले की 
विचा रणारा का वणणन है ] 
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पा अपना काम कर रहे थे 
चित्त की चर्खी चल रही थी . 
कि आए दो परिचर नजदीक 
दास था, दासी भी थी साथ 
कितु दोनो ही थे अति वृद्ध 
काति सावन, आकार मझोलरू 
आँख थी छोटी, चेहरा गोल 
हाथ में थे चाँदी के कड़े 
कमर में मामली परिधान 
पैर थे खाली, तन' था रिक्‍त 
प्यार से फिर भी आ थे सिक्‍त 
सामने आकर नम्र 
किया दोनो ने उन्हें प्रणाम 
आ गई चिन्तनक्रम में मोड 
थाम कर चित्त, चारिका छोड़ 
पलेंग पर गये वीर तब बैठ 
रहे थे लटक चरण-अरविन्द 
रत्ननख चक्राकित अविनिन्द 
स्नेह मे आ-नख आ-शिख देग 
घोलकर वाणी में वात्सल्य 
कहा बूढ़े ने 


चुकी हैं अब हा जे 


और, तुम जाग रहे हो तात ! 
आ' गई है क्‍या ऐसी बात 
कि अपलक ही कर दोगे प्रात ”? 


और, आकर जहा नजदीक 
गये दोनों ही बैठ 
ताकने लगे वीर की ओर 
कि शशि को ज्यो अतिमुग्ध चकोर 
हेरने हूगते हें अनिमेष 


५०२ 


शानोदय [ जनवरो 


वीर भी तो गहरे दुग डाल 
देखने रंगे उन्हें तत्काल 
कि होकर कोई ज्यों तल्लीन 
कही डाके गभीर निमाह... 
तनिक रुककर होकर सुप्रीत 
पकड़ दोनों ने उनके पैर 
लिए अपने कधों पर डालर 
जापन हौले हौके लगे 

वीर अपना सोचने छगे 

चित्त की चर्खी चलने लगी . 


रहोगे तुम क्‍या सदा गुल्ठाम ? 
हमेशा खाजोंग उच्चछिष्ट ? 
वेंचले रहेंगे पक्ष की भाति 
अरे, कब तक तुमको ये कोग ? 
हाय पाकर भी मानव देह 
तुम्हारा यो बदतर है हाल 
तनिक भी ची-चू' किया कि नहीं 
खीच लेते हेँ जिन्दा खाल 
श्रेष्ठ है तुमसे दवान-बिडाल 
सुखी हँ तुमसे कीट-पतड्र 

राख की कीमत तुमसे अधिक 
तुम्हारें लिए देव भी वधिक, .. 


बीच में सहसा छकर कान 
और, बाप से कछ जीभ निकाल 
वद्ध बोला 

छोटे सरकार | 
क्षमा हो चाकर का अपराध 
टोकने का कुछ हैं अधिकार ? 
बयो नहीं-कहा वीर ने तुस्त 
गड़ाकर बंचारे पर जआाँख 
क्या नहीं हे तुमको अधिकार 
मनुज तुम भी, म॑ भी हें मनूज 
महल्लक, कहो नहीं सरकार 
तुम्ही सा में भी हूँ सामान्य 
मुझे मत समझो देव-कुमार 
इतर साधारण में हूँ मनुज 
तन्दिवर्धव रिन्‍ज्छवि का अनुज ..... 


इस तरह कहते कहते 
खींच कर चर से दोनो पै पैर 


१९५० ] 


अभिनिष्कमण से पुर्ण ५० दे 


पलंग पर बेठे पलथी मार 
सुभग सुन्दर कनकोज्ज्वल देह 
देखते रह गये दासी-दास 
कि ज्यों शशि के प्रति मुग्ध चकोर 
ताकते रह जाते अ-निमेष... 
उन्नमित अभ्रूका पा सकेत 
दास बोला: 

करना जी माफ, 
समझ में अपनी आती नहीं 
हमें उल्टे होता आइचये 
पहेली सी रूगती यह बात 
शाम से ही में हूँ हैरान 
खिन्न हो तुम क्यों हे श्रीमान्‌ 
मुझे तो होता है आइचर्य 
तात | तुमको कसा परिताप ? 
जलन कैसी, कैसा यह झोक ? 
भुवन भर में अतिशय स्पृहणीय 
राजकुल में पाया है जन्म 
हाय, होकर भी गण-सनन्‍्तान 
घटाते हों अपना दिन-मान ! 
सुदुर्लेभ भोग, अकटक सौख्य 
विलक्षण तनु चम्पक अवदात 
ओर पाकर यह वयस नवीन 
देव, तुमको कसा परिताप ! 
जलन कंसी, कंसा अभिखेंद ? 


“लागार्जुन 


न्‍अ्वान्‍नकण-ननमननननननन नन तन + मनन तन वि वशागाएण हा 


हब २० सकनाक.. कमान ५-कण त्_्नन वक 'मिकक जमे 


ऋग्वेद में नवो-स्तुति नाम का एक सृुक्त 


ऋग्वेद में नदी-स्तुति सृक्त की ऐतिहासिक व्याल्या 
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डॉ० राजबलो पाण्डेय 


(१०१७५) है इसमें 


आपः (जलों-नदियों) और विशेष कर सिन्धु नदी की स्तुति है । उसका 
ऋषि प्रेयमेष सिन्धुक्षित्‌ हे। इसका नदो देवता हूँ। सुक्त के जिन अन्‍्त्रों 
सें तवियों के नाम आये हे उनको नीचे उदधुत किया जाता है :-- 
“दम में यज्ञ यमु्ते सर्रस्वात शुतुद्रि स्तोम सचता परुष्णया। 
असिकक्‍त्यामरुद्‌वृ ष॑ वितस्तयार्जीकीये श्रुणुप्त्या सुषोमया ॥ ५॥ 
तृष्टामया प्रथम यातवे सजू. सुसत्वी रसया इबवेत्यात्या। 
त्व॒ सिधों कुभया गोमती क्रुमु मेहत्त्वा सरथयाभिरीयसे || ६ ॥॥ 


ऋजीत्येनी 


रुशती महित्वा परिञ्रयासि भरते रजासि। 


अदब्धा सिधुरपसापयस्तमाइवान चित्रावपुषीक दर्शता ॥ ७ ॥। 

स्वर्वा सिन्धु: सुरथा सुवासा हिरण्ययी सुकृता वाजिनीवती। 

उर्णावती युवति. सन्निभावत्युता धिवस्ते मुभगा मधुवंधम्‌ ॥ ८ ॥ 
ऊपर के मंत्रों में आये हुये. नदियों के नामों को सूची कमदाः इस 


प्रकार दी जा सकती हुँ- 

(१) गड्ा (प्रसिद्ध) 

(२) यमुना (प्रसिद्ध) 

(३) सरस्वती (सरसुतो) 

(४) शूद॒दि (सतलज) 

(५) परुष्णी (राजी) 

(६९) असिक्नोी (जन्द्रभागा-चेनाव) 

(७) वितस्ता (झेलम) 

(८) मरुद था (६ और७ को मिलो 
हुई धारा) 

(९) आजिकोया (संभवतः सिन्धु का 
ऊपरी भाग ) 


(१०) सुधोमा (सुवान) 
(११) तृथ्टामा (अखिश्चित) 
(१२) सुसतु (सिन्चु को एक 
सहायक नदी ) 
(१३) रसा (अनिश्चित) 
(१४) दवेत्या ,, 
(१५) सिन्धु (प्रसिद्ध) 
(१६) कुभा (काबुल) 
(१७) गोमती (गोमल) 
(१८) कुमु (कुरंस) 
(१९) मेहत्नु (अनिश्चित) 


प्रायः विद्वानों ने तदियों के नामों से यह तिप्कर्ष निकाला हैँ कि जिस 
समय ऋग्वेद को रचना हुई थो उस समय आर्य लोग उसर भारत में 


१९५० ] ऋणष्वेद में नदो-स्तुति सक्‍त को ऐतिहासिक व्याख्या ५०५ 


पूर्व में भड़ून से लेकर पश्चिम में काबुल तक के प्रदेश से परिलित थे; 
क्योंकि ऋग्वेद में सरस्वती और उसके पद्चितम को नदियों के माम अधिक 
आये हैं ओर गड़ा और यमुना के बहुत कमर (गड़ग का केवल एक बार), 
इससे अनूभान होता हैँ कि आय लोग अधिकांश सरस्वतो के परिचिम में 
ही बसते थे और बसुना और गद्भा के बारे में उन्होंने केवल सुन रखा या । 
ओ लोग यह जानते हैँ कि आये विदेशी थे और उन्होंने पश्चिसोत्तर दरों 
से भारत में प्रवेश किया उनका यह भो कहना हे कि इस सूकत में तवियों 
फी सूची से विदेशों आरों के आक्रण और विस्तार का क्रम मालम 
होता हूँ (? ) जो लोग सप्तसेन्धव प्रदेश (पंजाब, काइमीर और 
सोमान्त प्रवेश) को आयों को आवि-भूमि मानते हैँ उनको धारणा हे कि 
सरस्वतो के पश्चिस काबुल तक का प्रवेश आयों का मूल निवासस्थान था 
और पूर्व में यमुना और गड्ा को ओर ये बढ़ने का' प्रयास कर रहे थे। 

ऊपर के निष्कर्षों में सबसे बड़ा दोष यह हे कि इनके समर्थक नदियों 
के क्रम पर बिल्कुल ध्यान नहों देते; सुक्त में नदियों का क्रम पूर्व से 
पश्चिम को ओर हे; गड्भा सब से पूर्व की नदी और कुभा (काबुरू) 
सबसे पश्चिम कौ। यवि नदियों के क्रम का किसो जाति के विस्तार 
क्रम से कोई सम्बन्ध हूं तो इससे यही अनुमान निकल सकता हूँ कि जिस 
जाति का इन नवियों से सींचो हुई भूमि मर आध्ास था उसका विस्तार 
पर्व से पश्चिम की ओर हुआ। यह स्वाभाविक हैँ कि जब किन्‍ही वस्तुओं 
की गणना को जाती हे तो पहले निकट और परिचित बस्तु से प्रारम्भ 
कर गिनती दूर और कम परिचित पर समाप्त की जातो हूँ । इस सुक्त 
में दिये हुये नदियों के क्रम से तो यही मालम होता हैँ कि इस सूक्‍त का 
ऋषि यद्यपि सिन्धु के किनारे पहुंच चुका था तथापि वह पूर्व को नवियों 
(गड्धा-यमुना) से अधिक परिचित था। इसलिये नवियों को गणना गड्जा 
से शुरू करता हे । यदि आय इस देश में बाहर से पद्चिचमोत्तर दर्रों के 
रास्ते से आये अयबवा वे मूलतः सप्तसंन्धव के निवासी थे तो घड़े आइचय 
को थात हे कि वे नदियों की ग्रितती कुमा (काबुरू) या परूष्णो (राबो) 
से प्रारम्भ न कर गज़ूत से शुरू करते हें। आयों को विदेशी या सप्तसन्धवी 
मानने वाले विद्वानों के द्वारा नदी-स्तुति सूक्‍त की जो व्याख्या की गई हैँ वह 
निस्संदेह सदोष और च्ान्त हूँ । प्रस्तुत लेखक के मत में नदी-स्तुति 
सूक्‍्त की ठीक व्याख्या करने के लिये दो बातें आवश्यक हे-(१) पहले 
तो मन से- यह पूर्ण धारणा निकालनों होगी कि आर्य बिदेक्षो या सप्तसे- 
न्‍्पवदी ये। (२) दूसरे जिस वेश में मदी-स्तुति सूृक्त लिखा गया हूँ उस 


५०६ झातीदम [ जनवरी 


देदा को वेदिक व्याख्या की पद़ति का सहारा लेना होगा । वास्तव में वेद 
जिसमें नदी-स्तुति सूक्त पाया आता हैँ, कोई ऐतिहासिक प्रंथ नहीं हैँ 
उसका वियय काव्य, धर्म और दर्शन हैं; इसलिये उसमें जो ऐतिहासिक 
सामग्री सिलती हैँ बहु बहुत ही थोड़ी और आतलनृषगिक हैं । वेद को 
ऐलिहासिक व्याख्या की कुछ्जी बेंद में नहीं, किन्सु भारतोध साहित्य की 
दूसरों धारा इतिहास पुराण॑ में है। भारतीय परम्परा के अनुसार वेद का 
अध्ययन इतिहात और पुराण के सहारे करना चाहिये: 

“इतिहासपुराणाभ्या वेद॑ समुपबंहयेत्‌ । 

विभेत्यन्पश्रुतादेदी मामय प्रहरिष्यति ॥” पद्म० ५२५०२ । 

[ बेंद का अध्ययन इतिहास और पुराण की सहायता से करना चाहियें; 
बेद अल्पश्ुत (कम पढ़ें लिखें-इतिहास-पुराण जेसा प्रसिद्ध साहित्य न 
पढ़ें हुये) से डरता हे कि बह मेरे ऊपर प्रहार करेगा (-मेरा अशुद्ध अप 
करेगा ) )। 

अब देखना है कि भारतीयें इतिहास-पुराण से नदी-स्तुति सूक्त पर 
क्या प्रकाश पड़ता हैं। सृक्त का ऋषि प्रेयमेष सिन्वुक्षित्‌ हें। बेद में 
केवल ताम के अतिरिक्त और कोई परिचय हस ऋषि का नहीं हु; पठ्च- 
विश ब्राह्मम (१२।१२।६) में कहा गया हूँ कि सिन्धुक्षित्‌ एक राजन्यषि 
(राजथि) था जो बहुत दिनों' तक अपने राज्य से निर्वास्तित था किन्तु 
अन्त में उसका पुनरावतेन हुआ। परन्तु ब्राह्मण-प्रंथ में भी इस बात का 
पता नहीं लगता कि सिन्युक्षित्‌ कहाँ का राजा था। सिन्धुक्षित्‌ के स्थान 
और समय का पता पुराण से लगता है। भागवतपुराण के अनुसार भरत- 
बंशी पाठचाल (गड़ा-यमुना के दोजाब) के राजा अजामीढ़े के वंशज 
प्रियसेण आदि द्विज्ाति थें-- 

“अजामीदस्य वत्या सथे प्रियमेघादयों द्विजा: ॥# ९।२१।२१ । 


जे 


, वेदिक ऋषि प्रेयमेध सिन्धुद्षित्‌ अजामोढ़ का ही वंध्षज था। भारतोय 
इतिहास में राजकुमारों के निर्वासन और उमके हारा दूसरे प्रदेशों में विजय 
तथा राज्यस्थापन के कई उदाहरण पाये जाते हें। इससें फोई आद्चर्य 
नहीं यदि पाठ्यालनिवासो प्रेय्तेष सिम्धुक्षित्‌ गड्गा के किनारे से चल कर 
पद्िचमी संघकत प्रान्‍्स और पंजाब की नदियों को पार करता हुंआ सितन्धु 
के किनारे पहुँचा हो और उसके पदिचिमी तट पर उतर कर उससें परिचम 
से मिलने वालों सहायक नदियों से भी परिचित हो गया हो । सिन्घु नदो 
की समुद्धि, अश्य, रथ, अध् और युद्ध का जो वर्णन यह करता हे उससे 
भारुण होता हे कि वह सिन्धु के किनारे विजेता के रूप में धर्तमान था। 


१९१० ] ऋषबैद में नरे-स्तुति सूक्त को ऐतिहासिक व्यास्या. ५०७ 


“सुख रथ थुयुजे सिन्धुरश्विन तेन बाज सनिषदस्मिन्नाजी । 
महान्हास्य महिमा पनस्यते&ब्धस्थ स्वयशसों विरप्शिन' ॥ 
“ऋग्वेद १०१७५।९ | 

सिन्‍्ध्‌ नदी के जिस्तार, शक्ति और समृद्धि देख कर सिल्धुक्षित्‌ प्रभा- 
वित हुआ भा, परन्तु जब नदियों की स्तुति उसने प्रारम्भ की तो उनको 
गणना अपनी अधिकतस परिचित और मूलस्थान की निकटतस नदी गड्धा 
से शुरू किया। इस प्रकार नदी-स्तुति सृक्त प्रेयमंध सिन्धुक्षित्‌ की परिचिमा- 
भिमुख यात्रा का घोतक हूं। 

प्रेयमेथ सिन्युक्षित्‌ जिस क्रम से नदी-स्तुति सकते की नदियों से परि- 
चित हुआ था उसी क्रम से उससे पहले और पीछे. भी मूलतः सध्यदेश को 
आयेजातियाँ और राजयंश सरग्‌, गड्भर और यम॒ना के किमारों से पद्िचम 
की ओर चल कर उतसे परिचित हुये थे | आर्य-जाति के इस पर्चिमाभि- 
मुख विस्तार का इतिहास भी पुराणों में सुरक्षित हें! । प्रन्न हो सकता 
हे कि जब आये मूलतः भध्यदेश के निवासी थे और न केवल पश्चिम सें 
परन्तु भारत के और भागों में भी उनका प्रसार हुआ था तो ऋग्वेद सें 
भारत को और नदियों के नाम क्‍यों नहीं आते। इसका कारण यह हूं 
कि ऋग्वेद का भौगोलिक और ऐतिहासिक सम्बन्ध अपने ससय के सम्पूर्ण 
भारत से नहीं था। ऋग्वेद की रचना अधय जाति को उन शाखाओं ते 
की थी जो प्रायः गद्भा-यमुना से चल कर परिचिम को ओर फंलो थीं और 
जिनको राजनीति और संस्कृति का केन्द्र सरस्वती नवी हो गयी थी। 
इसलिये स्वाभाविक था कि ऋग्वेद में गड्भा! के पश्चिमी प्रदेक्षों को नदियों 
के नामों का उल्लेख होता। आइचय तो यह हे, किस प्रकार विद्वानों नें 
मदी-स्तुति सृक्‍त से यह निष्कर्ष निकाल। कि इस सुक्त में वणित नदियों 
का क्रम आयों के भारत के ऊपर आकमण और उनके पश्चिम से पूरे को 
ओर विस्तार का चोतक हूँ ! निष्कर्ष तो ठीक इसका उलटा निकलता 
हूँ । यदि इस सृक्त का कोई सरल और भारतीय परम्परा से समर्थित 
ऐतिहासिक अर्थ हो सकत( हुँ तो यह कि आर्य-ज(ति को कुछ शाल्ाओं का 
विस्तार भज़ुय यसना के कितारों से पश्चिमोसर की ओर कुभा (काबुल) 
तक हुआ था। 


१ देखिये मेरा _ ३ देखिये मेरा लेख--पुरानिक डेटा ऑन दि ओरिजिनल होम ऑफ तदि 
दण्डो-आवेन्स ; दि इण्डियन हिस्टारिकल क्वार्टरली,जिल्द २५ सं ० २ जू १९४ । 


जीवनी कला 
प्रो० महेशचन्द्र राय 
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(१) 

बहुत दिन पहले एक अंग्रेज कहानीकार ने सुप्रसिद्ध हास्थरसिक चार्ली 
खंपलित के बारे में एक निबन्ध लिखते हुए उन्हें (77920 ९०7८0797) दुःली 
हास्यरसिक का नास दिया था और यह दिखलाया था कि रंगमंत्र पर पेर 
रखते ही जिन्हें देखकर दक्क्षक लोग हँसने लूगते हें यथार्थ में बह अपने जीवन 
में बहुत हो दुःखी हैं। आइरिश कवि गेट्स ने भी एक पुस्तक में मानव 
घरित्र के इस हन्दात्मक रूप का (700002 50207258 ) का उल्लेख किया 
हैं। अत्यन्त फोमर भाव के परिपृर्ण चित्रण में जिसका समकक्ष कोई भी 
नहीं है वास्तव जीवन में वही व्यक्तित अत्यन्त हृदबहीन सिद्ध होता हूं। 
हमारे हो देश में बंगाल के एक प्रसिद्ध साहित्यिक के सम्बन्ध में ऐसा सुना 
जाता हैँ कि अपने अधीन व्यक्षितओं के घर जला देने में भी उनको जरा 
संकोच नहीं होता था यद्यपि उनके लेखों में सहानभूति और करुणा की 
बातें बहुत पायी जाती हे। आधुनिक मनस्तत्व के आलोचकों ने भी इस 
सम्बन्ध में आलोचना को हैँ। अस्तु, उस विषय में आलोचना करना इस 
निमबन्ध का उद्देदय नहीं हे। इस उपलक्ष्य में एक प्रइचन का उदय होता हे 
कि व्यक्ति का ययाथ परिचय कौन-सा हैँ ? किसी एक साहित्यिक के जीवन 
हो को छोजिए। उनने अपनो कृतिमों में जिस रूप में अपने को व्यक्त किया 
हैँ वहीँ उनका ययाय व्यक्तित्व हैँ अथवा बास्तव जीवन में लोगो के 
संस्पर्श में आकर उन्होंने अपने कर्म और व्यवहारों में जिस रूप में अपने 
को व्यक्त किया हैँ वही उनका ययार्थ व्यक्तित्व हूँ ? 


[२] 
इसके पहले यथार्थ जीवनो' में मेने यही बतलाने को कोशिश को हें कि 
इस दोनों में से किसो को भी हम छोड़ सहीं सकते। सामंजस्य के लातिर 
से, सम्भद्धता को कायम रखने के लिहाज से यवि एक को छोड़ कर दूसरे 
को हो केवल दिखलाया जाय तो उससे ऐक्य को रला हो सकती हैं 
पर सत्य की रक्षा नहीं हो सकतो। मानव जीवन में परस्पर विरुद्ध 
विषयों का जो समाजेश होता है जीवन के यथाय वेखचित््य को दिखलाने 


, में हमें उसे भूलना नहीं चाहिए। 


हमें स्मरण रखता होता कि एक ही भनृष्य के अन्दर परस्पर विरुद्ध 
भाव और कर्मों का जो आविर्भाव देखा जाता है उसके भूछ सें एक ही 
विखित्र मानव प्रकृति को लीला हे। भातव प्रकृति के इस रहस्यमय केन्द्र 
को अगर हम साऊूम कर सके तो सभी विरोधी व्यापारों का एक व्यापक 
समन्वय करना संभव होता हें। युक्तिप्रधात बद्धि की सहायता से इस 
विचित्रता को पूरा समझना कहाँ तक संभव हैँ हम कह नहीं सकते। 
इसीलिए संभवतः हसारे देश के लीलाबादियों ने अखिन्त्य भेवाभेदतत्त्व की 
स्थापना की हूँ। सार यह हूँ कि जीवन पूरा पूरा बुद्धितत्व (70&00॥/3/05 ) 
नहीं हैं। जीवन का कुछ अंदा तो बुद्धि के अधोन है, परन्तु उसका एक 
विज्ञाल अंध बुद्धि से परे है; आधुनिक मनस्तस्व ने भी इसे मान लिया हूं । 

इसी लिए जीवन को पूर्ण रूप से समझना केवल युक्ति के द्वारा 
संभव नहीं हूँ। उसे समझने के लिए अनुभूति को तीत्रता और गंभोरता 
भो चाहिए। यही कारण हे सभी छोग सब मनुष्यों को समझ नहीं सकते। 
जिनमें प्रकृतिगत सादृश्य हे (7८ागफुटाशधाल्यांक शर्ि।ां ५) है। वही लोग 
परस्पर को आसानी से समझ सकते हे। किसो किसो सनुध्य में प्रकृतिगत 
विचित्रता बहुत ही अधिक होतो है, उसमें भिन्न भिन्न प्रकृतियों के उपादानों 
का समावेश होता हैँ और इसीसे वे विजिन्न प्रकार के मनुष्यों को समझ 
सकते है और उनके प्रति सहानुभूति प्रकट कर सकते हे। परन्तु ऐसे व्यक्ति 
लाखों में एकाघ होते हैं। साधारणतः: हम लोग तरह तरह के लोगों को 
समझ तहीं सकते। यों तो प्रतिदिन कितने प्रकार के भनुष्यों से हम परि- 
चित होते रहते हे परन्तु कितने ध्यक्तियों के साथ हमारा अन्तरंग ओर 
और घनिष्ठ परिचय होता है? लेकिन जिसके चरित्र के साथ हमारा 
सादुइ्य रहता हे हम कितनी आसानी से उसके चालचलन और स्वभाव को 
समझ जाते हे। 


इस गहरे परिचय से मामूली परिचय में जमीन आसमान का फरू है। 
परन्तु परिचय बहुत गहरा होने पर भी उसे व्यक्त करना सब के लिए 
संभव तहीं हैँ। रूप-कर्म अथवा रूपायन (727507८880 ) की शक्ति एक 
विशेष शक्ति होती है। उसे हम छोग कलाकार की प्रतिभा भो कहते है। 
(३ ) 
जो अपने शान और अनुभव को रूपान्वित कर और दस व्यक्तितयों की 
सहानुभूति को आकृष्ट कर सकते हूँ उन्हें हुम कलाकार कहते हैं। प्रकृतिगत 
विधिन्रता के अनुपात से कलाकार का क्षेत्र संकोर्ण अथवा बविस्तीर्ण हो 
ड 
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सकता है किन्तु रपायन की शक्ति रहने पर कलाकार अपने अनुभव के 
विषय को रूप से अभिव्यक्त कर सकते हूँ। 

अगर किसी व्यक्ति के जीवन को चाहे वह वास्तव हो अभवा काल्प- 
लिक-रूपायित करना हे तो उसके लिए भधार्भ कराकार होने की भो 
आवश्यकता हूँ। 

जीवती-रचना के क्षेत्र सें जब किसी कलाकार लेखक का आविभाते 
होता हैँ तो हम जीवनी में एक समग्ररूष में प्राप्त होते हें। किसो व्यक्ति के 
जीवन के प्रति जब कोई कलाकार आकृष्ट होता है तो सब से पहले बहू उस 
जीवन के रहत्य-केन्द्र को निकालने की कोशिश करता हैं। कलाकार अपनी 
अन्तद्‌ पट से उस जीवन की सारी घटनाओं सें जो ऐक्ध और समग्रता 
हैँ उसे वह देख सकते हें। इस दृष्टि से कराकार-रचित जीवनी, यथार्थ हो 
बाहे न हो, एक नवीन सृष्टि होती हे इसमें कोई सन्‍्देह नहीं हे। 

सुष्टि को बस्तुगत सत्ता (00)]00079० 7£७)॥/(५७) और ऐतिहासिक 
सत्ता रहे अथवा न रहे, सृष्टि प्राथमिक रुप से स्रष्ठा के ही दृष्टिकोण 
का परिचय हैँ और संभवततः ख्ष्टा के अन्त्जंगत्‌ का भी परिचायक हें। 
चहले हो कहा गया हे कि (क्रफुलब्ागल्यौछी शगीीा। ऋ) अर्थात्‌ भ्रकृतिगत 
सादुह्य परस्पर को समझने में सहायक होता है। इसीलिए जब कलाकार 
अपनी प्रकृति के अनुरूप प्रकृतिवाले किसी व्यक्ति की जोवनी को ग्रहण करते 
हैं तो उसके यथार्थ होने की बहुत कुछ संभावना रहती हे। 

हाल में जीवनी रचना के केत्र सें यया्थं कलाकारों का आविर्भाव 
हो रहा हूं। आजकल जीवनी केवल किसी व्यक्ति के जीवन की घटनाओं 
का विधाद और धारावाहिक वर्णन मात्र हो नहीं हे; बरन घटना बाहुल्य 
को यथासंभव वर्जन कर व्यक्ति को प्राणपूर्ण रूप में व्यक्त करना हो 
आधुनिक जीवन-शिल्पी का आदशं हें। कलाकार के लिए व्यक्ति केवल कुछ 
सामसिक दोधगसों की समष्टि नहीं हें। उनके लिए व्यवित का एक 
इच्कियग्राह्य रूप हे, उसके बोलने चालने का ढंग, उसके कंठस्वर की बिश्वे- 
बता भो उसे खींचती हे। इसोलिए कलाकार जब किसी अ्यक्ति को हमारे 
सामने उपस्थित करते हे, उस समय उस व्यक्ति को मानों हम अपनी 
आँखों से देखते हे और उसकी बातचीत को अपने कानों से सुनते हें। 
सचमुच, किसो ध्यक्ति को जानते समय बदि उसको इन्द्रियग्राह्न विशेषताओं 
को हम छोड़ दे तो उस व्यक्ति का बहुत कुछ छूट जायंगा। एक व्यक्षित के 
साथ किसी दूस्तरे व्यक्ति का कलह हो रहा है, इसका वर्णन करते समय कला- 
कार को केवस उन दोनों को बातचीत का विवरण देने से ही नहीं शलेगा, 
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उन दोनों की क्षत्य चेष्टाओं को भी चित्रित करना पड़ेगा! 
शरत्‌ बाथ्‌ के पत्लौ-ससमाज में कलह का ययाय्े वर्णन मिलता हें! उस 
वर्णन में यहाँ के खमोशों का चित्र कंसा स्पष्ट हो उठता हैं! 

किसी वअ्यक्खसि को जरा खो मुसकराहुट, जरा सा होठों का हिलाना, 
हाथ का जरा हिलाया, कुछ कहते ससय गले की आवाज में थोडा सा 
कम्पन इस सब बजेध्टाओं ले उसको बालचोीत कितनी विशिष्ट, और 
विचित्र रुपान्तर को प्राप्त होती हैं। कलाकार व्यक्तित के इन्द्रियप्राह्म 
रूप की जो विचित्रता हे उसका आस्थादन करते हे और दूसरों को उसका 
आस्वादन कराते भरी हे। 

[४ ] 

कलाकार का झुझकाव रूपायन की ओर होता हैं और इसी लिए उनको 
लिशो जीवनी कुछ उपन्यास जंसी हो जाती हैं। उपन्यास में हम काल्यमिक 
मनध्यों को साक्षात्‌ प्राप्त होते है, परन्तु यह भतृष्य यदि 'रूपवान' 
न हो (चाहे वह सुन्दर हो अथवा कदाकार हो), जीवित-सा न प्रतीत हो 
तो वह उपन्यास यथार्थ में उपन्यास कहलाने योग्य ही नहीं होता। कला- 
कार की लिखों हुई जीवनी में भी हम इसी तरह एक विशेष व्यक्ति के और 
उसो के साथ और भी बहुतसे मनुष्यों के जोबित रूप को प्राप्त करते हे। 

ऐतिहासिक उपन्यास एक विशेष श्रेणी को पुस्तक हैँ। उसके साथ 
इस जीवनी का जिसे हम जोवनी-कला कहेंगे क्या सम्बन्ध हैँ इसे अगर 
संक्षेप में बताया जाय तो कहा जा सकता हैं कि जीवनी ओऔपन्यासिक इति- 
हास है। ऐतिहासिक उपस्यास मुझतः उपन्यास ही हे, सुतराम उसमें काहप- 
निक चरिज्रों का समावेद्र करने का पर्याप्त अबथकाश सिल सकता हे परन्तु 
ओऔपन्यासिक इतिहास अर्थात्‌ जीवनी सूलतः वास्तव समृध्य की यथार्थ 
जीवनी हे; उसमें कल्पना का अवकाश तो हूं लेकिन उसमे काल्पनिक 
घटना अथवा अरिभ का कोई स्थान नहों हूं। 

ऐतिहासिक उपन्यास को इतिहास की घटना और उस युग की विशेष 
प्रकृति को स्वीकार तो करमा पड़ता ही हूँ परन्तु तथापि उसके साथ यदि 
ओपस्पासिक अपनी इच्छानुसार कुछ काल्पनिक अरित्रों को भी जोड़ दें तो 
उसमें किसीको कोई भापसि नहीं हो सफती । 'यह तो उपन्यास हूं! यह 
कहने पर ही उन्हें हम रिहा कर वेते हें । बंकिमचन्द्र, रमेशजन्द्र, आदि 
लेखकों के ऐतिहासिक उपन्यासों में इसके काफों प्रमाण मिलेंगे । 

परन्तु औपन्यासिक जीवनों के लेखकों को मूलतः: ऐतिहासिक हो 
होगा पड़ेगा अर्थात्‌ घटमर और तथ्यों को अवहेलगा कर चहु एक कदस भी 
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आगे नहीं बढ़ सकते। बिलकुर भनगढ़न्त कोई भी बयान जीवनी के 
अरित्र से नहीं दिलाया जा सकता। उसके प्रत्येक वार्तालाप अथवा उचित 
के पोछे पक्की गवाही चाहिए; चिंटठीपत्री, आत्मकथा अथवा दूसरों के 
विये हुए विवरणों से उस व्यक्ति के बातचीत, चालचरून, पहुनाव, हंसी- 
सुजाक और शोलखाल करने के ठंग का प्रसाण देना होगर। कि फी तरह 
निरंकुश (निरंकुशाः कवयः) होने का उन्हें कोई अधिकार नहीं है । 

हससे ऐसा मालम हो सकता हैँ कि जीवनीकार का रास्ता बहुत हो 
संकौर्ण हुं और उनकी गति कभी स्वच्छन्द और अनायास नहीं हो सकती। 
वास्तव में बात ऐसी नहीं हें। काव्य के छन्‍्दों के जो नियम जिस प्रकार 
लोगों को फठिन शखला-से मारझूम होते हे, यह भी बेसा हीं। यभाय 
कवि छन्दों के कठोर बन्धनों को स्वोकरर कर ही अपनी सुष्टि के अनुपम 
सीन्दर्य को व्यक्त करते हूं, इसो तरह औपस्थासिक जीवनीोकार भी घढना- 
मलक तथ्यों के बन्धन को समान कर ही व्यक्तिचरित्र का निर्माण 
करते हे । 

[५ | 

सुष्टि के माने हो नवीन सुष्टि है। जिसमें अभिनवत्व नहीं हे हम 
अनुकरण कह कर उसको निन्‍्दा करते हैँ। जीवनीकार जो जीवनी लिखते 
हैँ वह भो एक सृष्टि हैं। इसी लिए तथ्य का आधार एक होने पर भी दो 
भिन्न भिन्न कझाकार जब एक ही व्यक्ति की जीवनी को लिखते हे तो 
उनमें भिश्नता आ जाती हूँ! अंग्रेज लेखक फिलिफ गुएडाल्ला नें कहा हे 
छीवनी एक प्रकार को खित्रकला है, पो़ेंद पेन्टिग (750078४६ 9७४१६ए४९) 
है +। हमारी भांवा में पोर्ट्रेट पेन्टिग' की क्या परिभाषा हे, मुझे मालूम 
नहीं। हमारे कलाकारों मे अभी तक इसका स्वदेदी नामकरण नहीं किया 
है। लेकिन जो लोग इस कला के बारे में कुछ जानते हे उन्हें यह भालम 
है कि पोर्ट अर्थात्‌ व्यक्ति विशेष का चित्र खॉँचना फोटोग्राफी का ही एक 
कठिन नाम्रान्तर सात्र नहों हूं। किसी व्यक्ति का जो रूप बृष्टिगोचर होता 
है उसको हुब॒हू तकल करने से हो कोई कलाकार सार्थक नहीं हो सकता। 
कलाकार के उस खित्र में उस व्यक्ति कौ जो चारित्रिक विशेषता है उसे 
परिस्फुट करना होता है। मुझे यहां पर एक सुन्दर दुष्टान्त यार अः रहा 
है। बहुत विन हुए सेन स्वर्गीय आशुतोष मुफर्जो की एक तसबीर देखी थी 

*+ 9४% 0च०वगी३ ४9७० "फो०टरपफी9 ४ ० एग्मपणड ० एणएथक ) 
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जो कि लकड़ी के कोयले से खींची गई थी और उसके नौचे 307/29) "९० (बंगारू 
का शेर) लि ? हुआ था। आशुदाब के फोटो तो न जाने कितने हूँ, 
परन्तु यहु चित्र और सब चित्रों से बिलकुल स्वतंत्र था । कलाकार के 
जादू ने हस चित्र में एक ऐसों विशेषत्ता लादी थी कि सचमुच में उसे 
देख कर जे अंगाल के बोर ही मार्म होते थे। अकस्मात्‌ देखने से 
संभवर्तः फोटो से पोट्टेट की भिन्नता समझ में नहीं भी आती, परस्तु ध्यान- 
वृर्वक देखने से दोनों में जो अन्दर है वह भी मालूम हो सकता है। 
सेने कलाकार की जादू को थात कही हे, इसे जरा अच्छी तरह समझ 
लेता चाहिए। पोट्रेंट अथवा व्यक्तिचित्रकला को प्राथमिक वह्षा में कलूा- 
कार केवल बाहरी रुप के अमृकरण से ही समन्तुष्ट हो सकते हें परन्तु 
इस कहा में कुछ अग्रसर होने पर कलकार को यह समझना पड़ता हूँ 
कि केवल अनुकरण से चित्र कला नहीं होता; अनुकरण के अछावा कला- 
कार को और भो कुछ' करना पड़ता हे। इसीलिए फोटोग्राफी को इतनों 
उन्नति होने पर भी पोर्ट्रेट-कला का खात्मा नहों हुआ। 
इस और भो कुछ' को मेले कलाकार का जादू कहा हें! इसी से 
चित्र में पोर्ट की विशेषता और मर्यादा आतो हैँ। यह जादू क्‍या चीज है ? 
कोई व्यक्ति जब हमारी दृष्टि को आकर्षित करता हूँ तो हम उसको 
पूरा पूरा देखते हे, यह अत्यन्त गवे की बात हैँ और संभवतः असंभव भी 
है। पर संभवतः यह कहना असत्य न होगा कि जभी कोई व्यक्तित हमारी 
दृष्टि को खींचता हैं तो वहु॒ व्यक्ति हमारे लिए विशिष्ट हो उठता 
है; उस व्यक्ति को कोई न कोई विशेषता उसके व्यक्तित्व को, उसके चरित्र 
को अपूर्व कर देती है और उसी अपुर्वता की दीप्ति से वह उज्ज्वल हो 
उठता हूँ। प्रत्येक कलाकार व्यक्ति की जो चारित्रिक विशिष्टता हे उसे 
अपनी सृष्टि में व्यक्त करने की कोशिश करता हे। परन्तु एक व्यक्तित के 
अन्दर दो कलाकार एक ही विशेषता को देखेंगे ऐसी बात नहीं हैं; बरन 
यही अधिक संभव है कि दो भिन्न भिन्‍त कलाकार एक ही मनुष्य के अन्दर 
भिन्न सिन्न प्रकार की चारित्रिक विशेषताओं को देखेंगे और इसीलिए उनके 
चित्र भी स्वतंत्र होंगे। इस चारित्रिक विशेषता को जो व्यक्षि जितना 
स्पष्ट रुप से व्यक्त कर सकेगा वहू उत्तना ही बड़ा कलाकार सामना जायया। 
पोट्रेट-क्ला की मौलिक बात यही टोाशाइलछा ग्रॉलिफुलकॉफा 
अथवा चारित्रिक विशेषता का प्रदर्शन हैं। परन्तु इस विशेषता को 
दिखलाने के लिए व्यक्ति का जो वास्तव बाहरी रुप हैं उसे बदलने 
अथवा विकृत करने का अधिकार पोड्रेट- कलाकार का नहीं हे। (चित्र- 
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कला से वह अधिकार केवल (७८००७ का्ट्न अवबबा हास्मरसिक 
चित्रकार को हूँ और साहित्य सें हास्थरसिक को होता है।) व्यक्त 
का जो वास्तव रूप हैँ उसी की एक विशेष स्थिति के द्वारा कझाकार 
को उसके जारित्रिक वंशिष्टथ को व्यक्त करना पढ़ता हैँ और इसी के 
हारा प्रत्येक पोड़्ंट कहाकार अपनों दुष्टि को विशेषता और करा के 
जाहू को विललाता हे । 
[६] 

आधुनिक युग को ओवनी कझला को हम इस दृष्टि से पोहुट-कला का 
साहित्यिक सहोदर कहू सकते हे । किसी काल्पसिक व्यक्ति और वास्तव 
सनृष्य के जित्रों में जो प्रभेव है; उपन्यास और औपन्यासिक जीवनी में भी 
वही प्रभेव हे। कला कौ वृष्टि से दोनों को अराबभर कह सकते हूं, पर 
नोतिवादी की बष्दि में दोनों में बहुत अन्तर हेँ। काल्पनिक घरित्रों का 
प्रभाव नीसिवादी अधिक स्वोकार करना चाहते हे ; इसीसे वास्तव चरित्र का 
मूल्य उनकी वृष्टि में बहुत अधिक हैँ। वास्तव चरित्र को आदर्श बनाना ही 
नीतियादी का लक्ष्य हें। आादशश जीवनी' लिखने कौ प्रेरणा मूलतः उसी 
तीतिबादी को प्रेरणा है। लेकिन औपन्यासिक जोबनों से नीतिवादी को 
विशेष सहायता सिरूने को आशा नहीं हे। नीतियादी आदर्श मनृष्य की, 
बिलकुल निर्दोष मनुष्य की सृष्टि करना चाहते हें। वहू जिस मनुण्य के 
खिज को हमारे सामने रखना घाहते हे जिसमें भले बुरे का, आलोक 
और अन्धकार का सम्मिअण बिलकुल नहीं हें जो कि एक स्वाभाषिक मनुष्य 
में अवव्यम्भावी हैँ। इस नोतिधादी का काल्पभिक आदर्श चरित्र' एक गौरब 
और महिमा हूँ जो अयथार्थ हे । 

ओऔपन्‍्पासिक जीवनीकार इस प्रकार के विशुद्ध और आदर्श चरित्र 
की सुष्ठि नहीं करते; उनके लिए जीवन चाहे और जो कुछ हो, वह दोष - 
त्रुटि से कभो भी वर्जित नहीं हें। किसी महान्‌ चरित्र को दिखलाते 
समय भी वहू उसको मानविक क्ष्रता और बोजण अुठिओं को अन्धकार 
में कभी छिपा कर नहीं रखते । नौतियादी इससे क्षुण्ण हो सकते 
है पर हमें तो ऐसा मारूस होता हैँ कि इससे सोतियादी का फो उद्देश्य 
हैं यह ओर भी अधिक सकफरू हो सकता हूँ। 

नीतिवादी के लिए जीवनी का स्थान उपन्यास के ऊपर हस लिए हैँ कि 
काल्पनिक चरित्र को कितना भी वास्तव के रूप में क्‍यों न खोंचा जाय वह 
अस्त तक पाठक के लिए काल्पनिक ही रह जाता है। परन्तु वाह्तथ अरित्र 
के सम्भन्ध में हमारे मन में यहू दृड़ विदकास रहता है कि मनुष्यों में ऐसी 
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बात संभव हुई हैँ और इसीलिए फिर भी संभव हो सकती हें। उपन्यास 
से औपन्यासिक जीवनों को इसो लिए श्रेष्ठ कहा जा सकता हुूं। जादशं 
जोवनी' पर यदि विव्वास किया भी जाय-( हमलोगों में से कोई 
भी आवददी जोवनों की विशुद्धता पर विश्वास करते हे कि नहों इस 
में बहुत हो सन्‍्वेह है)-तो भी आवदशे जीवन से हम लोगों के जीवन फा 
इतना अधिक अन्तर रहता हें कि उस कारण आदर्श जीवनी से हमें अधिक 
उत्साह और आशा नहीं मिलती हे। एक दुष्टान्त लीजिए; स्वामो , 
विवेकानन्द कौ जीवनी को कभी कभी आदर! जोवनी के रूप में उपस्थित 
करने की चेथ्टा हुई हे । इससे हम देखते हे कि जन्म से ही वह किसी 
देवता के अवतार रूप में आविर्भत हे, शुरू से ही यह एक अतिसानव 
है, उनका जीवन साधारण मनुष्य का जीवन जसा संग्रासपूर्ण नहों है, 
उनका जीवन सानो एक देवता की लौला मात्र हैं। इससे नीतिवादी का 
जो उद्देश्य हू-साधारण मन्‌ष्य को उच्नत जीवन के प्रति आकृष्ट करना- 
वह व्यर्थ हो जाता हैँ । क्‍योंकि जो देवता को लीला हैँ उसका अनुकरण 
करना साधारण भनुष्य के लिए कंसे संभव हो सकता है ? आवर्श जोवनी' 
लिखने की व्यर्थंता इसीमें हे। 

इसते ओऔपन्यासिक जीवनी हम लोगों को बहुत ज्यादा आतन्द और 
उद्दीवना दे सकती हूँ। क्योंकि इस जीवनी का प्रधान उद्देश्य आनन्द प्रदान 
करना है। एक मनुष्य का जोबन उसकौ भलाई और बुरादयों के अपूर्व 
सम्मिश्रण से किस प्रकार उसके चरित्र को विकास को ओर ले चला हैं, 
यह दिखलाना हो उस जोबनी का उद्देश्य हैं। हम साधारण मनुष्य हैं; 
हमारे ही तरह दोष गुणों से भरा हुआ (केवल गुणों से नहों) एक मनुष्य 
किस प्रकार महत्व को प्राप्त हो रहा हैँ जब हम इसे देखते हैँ तो आनन्द 
के साथ ही साथ हमें और एक लाभ होता हैँ, हमें जीवन संग्राम में उद्दी- 
पना मिलती है। कला का सुख्य उद्देश्य नेतिक नहों हे, रूपायन की प्रेरणा 
से ही कलाकार सूध्ठि में प्रवत होते हे। किसी मनुष्य का जीवन जब एक 
समग्ररुष सें हमारे सम्मुख उपस्थित होता हैँ उस समथ उस समप्रता को 
देख कर एक सोन्दर्य की उपलब्धि होती हे और हमको आनन्द होता हें। 
किन्तु गौण रूप से यह जीवन हमें केवल कला का आनन्व ही नहीं देता 
है, हमको संग्राम को ओर प्रेरित करता है और अपने जीवन को भी 
उज्ज्वल बनाने के लिए उत्साहित करता हैं। 





झञानचनद भारिल्ल 


बरस रही थी आग गगन से, 
तलू झुलसा सा जाता था 
से, जेंसे- 
दावानल से छता कुँज, 
या क्ुसुम-देह प्रज्वलित चिता से। 
सूखी नदियों की चचलता 
नीरतता में समा गई थी, 
निहेर का स्वच्छन्द हास भी 
लुटा चुका था अपना सब कुछ, 
मानों-लूट न ले ग्रीष्मातप 
कही सजरूता सब भूतरूू की 
इसीलिए भोली वसुधा ने 
नंद, निश्चर, बापी, ताकछो को 
निज आचल में छिपा लिया था। 


श्र 
कसी विजन में कोई मुग-दम्पति 
रहते थे, बेसुध, खोए से 
परस्पर आक्षंण में, 
प्रभात की पहली किरण को 
दोनो साथ चूमते थे. 
स्नेंह-मदिरा में इबो उनकी आँखें 
निशा आगमन पर 
स्वप्न का आवाहन 
साथ ही साथ करती थी, 
साराश--- 
कि थे दो तन एक प्राण थे। 
किन्तु जब आग बरसने लगी, 
जल सूख गया. आह ३३८ श्वी जलने लगी, 
प्यास से व्याकुल प्राण 
उनकी बडी, भोली शभ्ँखों में आकर 
एक दूसरे को झ्ाँकने लगे, 
चुल्लभर पानी उन्होंने कहाँ नहीं खोजा ? 
देह क्षीण हो चली 
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अपने नहीं--दूसरे के प्राण-रक्षण के लिए 
वे लालायित थे। 
आखिर एक छोटे से गढे में 
कुछ जल देख आशा जगी 
अधिक नहीं बस रहा होगा 
उसमें दो भूट पानी 
जिसे पीकर जीवित रह सकता था 
बस एक प्राणी--- 
कि मंगी बोल उठी 
'प्रिय/ तुम्हारे प्राण अमन्‍्य हैँ 
तुम इसे पी लो, पी लो 
किन्तु मृग सिहर उठा 
प्रियतमा से हीन उसके प्राण 
आह! समझा कर बोला-- 
प्रिय! तुम्हारे अस्तित्व में सृष्टि है 
का जीवित रहना होगा 
घंंट जल है-तुम इसे पी लो' 
और इसी सन ह-मनहार में समय बीच चला 
सूखी बाल में जल सुख चला 
और जोेष वहाँ बच रहे 
चमकनते हुए सकता कण। 
कि भोले पशुओं के कोमल प्राण 
भख प्यास से लइते तो कब तक ? 
एक लम्बी उर्सास, और 
मगी तड़प उठी 
कि कुछ क्षण मौन बेदना के आँसू की 
अँजलि दे, प्रेमी मृग की निर्जीव देह 
प्रिया की घानन्‍त गोद में 
ढुलक पडी | 
कि बात पुरानी हो चुकी 
किन्तु अब भी जब किन्‍्ही मृक घड़ियों में 
कवि अन्तर से पूछता 
कि वे क्‍या थे ? 
लो जाने कौन धीमे से कह देता 
वे प्रेमी थें-पागलू थे। 


८ 


महत्ता का लोत 


श्री ऋषभदास राका 
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प्रत्येक व्यवित ऊँचा उठना चाहता हँ-महान्‌ होना चाहता है। 
उसकी हादिक महत्वाकांक्षा होती हूं कि उसे सन्‍्मात सिले, उसको भप्रतिध्ठा 
हो। यह स्वाभाविक ही हैं। आत्मा को अनन्त दाबितसंपन्ष तथा ऊध्यंगामी 
साना गया हूँ। और यह आत्मा प्रत्येक प्राणी में विद्यमान रहतो हें। 
अस्मा का स्वभाव हूँ, अनन्त शान और सुखसय रहना और इसी की श्राप्ति 
के लिए जगत का प्राणी प्रयत्नशील रहता हे। लेकिन इच्छा और 
प्रबुत्ति को प्रबलता तथा प्रयत्न को सचेष्टता के बावजूद भी बहुत कम 
आत्माएँ अपना थिकास कर पाती हें! बहुत कम आदमसो मभहसा के सिरे 
पर पहुँच पाते हे। हम विचार करें कि ऐसा क्‍यों होता हूं। 

स्‍्वयं-स्फूलति या निजी-प्रेरणा से विकास-पथ पर अग्रसर होने यालो 
आत्मा युगों में एकाथ होतो हे। सर्वताधारण का जोवन अपने जारो ओर 
के दृव्य, क्षेत्र, काल और भाव से आकर्षित और अनुप्राणित होता हूँ। 
जगत तो लेन-देन का बाजार हूं । इसीके सहयोग पर सस्पूर्ण व्यवहार होता 
हैं। यंग, वातावरण या परिस्थितियों को अपने अनुकुल बनाने वाले बहुत 
कस होते हें। जो ऐसे हे थे कठिन से कठिन परिस्थिति सें भो अपनो 
सार्थकता सिद्ध कर जाते हेँ। कालान्तर में यही आत्माएँ तो्ंकर, तथागत, 
अवतार अथवा देव कहलऊातों हंं। जगत का सासान्य प्राणी इन आत्माओं 
से ही प्रेरणा लेत। हे और जाणे बढ़ता है। जिसे अपनी उच्चति को जअाह 
नहों हूं उसे प्रेरणा सेते को जरूरत नहीं होती, और न ऐसों को प्रेरणा दो 
ही जा सकतो हूँ। हम सान झेते हूं कि हमें जोवन का संर्बोब्ज ओर शा- 
दबत आनन्द प्राप्त करना हें, क्योंकि हम चाहते हैं कि महत्ता को प्राप्ति 
इसी प्रकार हो सकती हे। लेकिन प्रश्न यह हैँ कि किसे महान्‌ साना जाय 
जिससे प्रेरणा झो जा सके ? क्‍यों कि यह एक ऐसी दुनिया हूँ जिसमें 
व्यक्ति का अहं और उसकी साया अपना ऐन्द्रजालिक वेभज सेकर बाजार 
में खड़ी रहतो हैं। अधिकांशतः होता यह हूं कि बेचारा उन्नति का इच्छुक 
भोला प्रायो उसको अकालजोध में फंस जाता हुँ। इसलिए अपने मार्य 
वर प्रकाद पाने के लिए, सहारा पाने के लिए, शक्ति पाने के लिए किन 


हाई 
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महान्‌ व्यक्तियों के जोवन से प्रेरणा लो जाय, इस पर विचार करमा आब- 
इक हो जाता हूं । 

महापुरष देश और काल को सीमा से परे होते हें। उसको प्रत्येक 
प्रवृत्ति में जन-हिंत और आत्मकत्याण को दृष्टि रहती हूँं। उनको सहसा 
साबंदेशिक और सा्वकालिक होतो हूँ। यों दृष्टता और करता भो सोमा- 
पर पहुंच कर बड़ी हो जातो है लेकिन ये व्यक्ति को कलंकित रूप में 
ही! जीवित रख सकती है; इसलिए इन्हें शुद्रता ही कहा जा सकता हूँ। 
राम से लोहा लेनेवाला राजण कोई कस महान नहीं था, उसकी भी स्मृति 
उतनी हो प्रबल हैँ जितनी रास की। रास को जानने बाला रावण को भूल 
नहीं सकता। लेकिन, राजण की महत्ता (?) इतनों ही हैँ कि वह अहूंता 
से ऊपर नहीं उठ पाता। अतएवं महान व्यक्ति या महापुरुष हम उसे ही 
कह सकते हूं जिसकी प्रेरणा निरन्तर नवोन रूप में विकासोन्मुख प्राणी को 
उत्साहित और आजन्दित करती रहे। महान वह हे जिसका जीवन प्राणि- 
कल्याण में निरन्तर ष्यत्त रहा हो, जिसने स्वयं को भी जागतिक आशा- 
प्रत्याशाओं से ऊंचे उठा लिया हैं। यह अपने को जगल से विहग कर लेता 
हैँ, लेकिन जनता उसे अपने में समेट खेती हूँ । 

लेकिन सासान्य और अल्प शक्तिमान्‌ प्राणी को कुछ सोमाएं होती 
हैं। अपनो सीमः सें ही वहु अपने लिए प्रकाश और पथ या सकता हूँं। 
क्षेत्ररत और कालगत उसकी दुष्टि सीमित होतो है। हम भारतवासियों के 
लिए इसी देह के महापुरुष का जोवन प्रेर्णाप्रद और लाभप्रद हो सकता हूँ 
इसका एक कारण यह भी हे कि भहापुरुष भी अपने क्षेत्र और काछ को 
विशेषताओं से हो अपने लिए साधन जुटाते हें। अपने पास-पड़ोस के केत्र 
और परिस्थितियों से जंसा हवा-पानी उन्हें मिलता हैं, उसीका ग्रहण भावी 
पोढ़ी कर सकती हैे। 

भारतवर्ष में अनेकों महापुरुष सहसों वर्षों में हुए हे। प्रत्येक के जोवन 
को भिन्न भिन्न विशेषताएँ हमें देखने को सिल सकती हें। पौराणिक काल, 
ऐतिहासिक काल और बरतंसान काल में जितने भी महापुरुष हुए हैं, 
उन्होंने तत्कालीन परिस्थितियों का सांधोपांध अध्ययन कर जो अनुभव हभारे 
सामने प्रस्तुत किए हें, ये आज भी प्रेरणादायी हो सकते हू। लेकिन 
आशय को बात हें कि हमारे पुवेजों ने उनके ओोबन को अनुकरण के 
स्थान पर केबल पूजा के योग्य बना दिया हैं। शांत नहीं, किस भक्त के 
हुदय में यह विचार सर्व प्रथम उदमत बुआ कि महापुरुष के जीवन को 
मानवता से ऊंले उठा कर अंतिमानवता या अतित्षयों को रंगीनी से अलं- 
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कृत कर दिया जाय। भले हो उस भक्तों को दुष्टि यह रही हो कि इससे 
उनको महत्ता और भी वद्धियत हो सकेगी, लेकिन जहाँ यह जलित्र भक्तों 
को आक्बित कर सकता हूं, वहाँ उससे उच्चनति के पथिक को मांग नहीं 
मिल सकता। हमने अपने जत-सेताओं को इतना ऊंचा बिठा दिया कि 
वहाँ तक हमारी पहुंच ही नहीं हो सकतो। चमत्कारों और अतिशयों को 
बहुलता में हमारे मार्ग में इतता अधिक प्रकाश फंल गया कि देखना भी 
कठिन हो गया। बास्तविकता यानी जन-हृदय से वे दूर हो गए। राख और 
कृष्ण हमार देश के बहुत बड़े जनसेवक थे। लेकिन थे इतने अलौकिक 
बना दिए गए कि बुद्ध और महावीर जसे महापुरुषो को इस दृध्टिका 
खिरोध करना पटष्टा। उन्होंने कहा था कि सानयता को स्वाभाविक सोमासे 
परे कोई भी महापुरुष नहों होता। लेकिन यह भी कस अचरज को बात 
नहीं हूं कि बुद्ध और महावीर पर इस अलौकिकता का आवरण कुछ गहरा 
ही डतला गया हे। महात्मा गांधीजी इस यग के महापुरुष थे। लेकिन 
विद्वानू की यह शका, दो-एक शताब्दियों में मुतिमती हुए बिना नहीं रहेगी 
कि छलांग शायद हो सोचेंगे कि ऐसा पुरुष दो हाथ-पेर बाला होकर जमीन 
पर जरख-फिर भी सकता हूं। मतलब, गांधीजी को भी अलौकिकत! के 
आवरण में कंद कर दिया जायगा। 

कहाँ तो ऐसे महापुरुष हमें सत्मा्ग पर अछाने आते है, हमें अपनों 
भल सुझाते हूँ और जोवत-निर्माण की अर्थात्‌ आत्स-्वाक्ति को प्रकट 
भरते हुं; और कहाँ उनके भक्‍त हे जो उनसें लछोकोसरता स्थापित 
कर अस्वाभाविक रूप में ईश्वरत्व की कल्पना कर लेते हूं। इन्हें भगवान्‌ 
कह कर हम याचक बन जाते है। अपतो लौकिक सिद्धियों के लिए उनसे 
यथाचना करते हे, उनको सनौतियाँ मनाते हें। सचमुच यह उन जेसे महा- 
पुरुषों का अवणवाद हें, उनका यह अपमान हैं। हमारी ससमश ओर सं- 
स्‍्कारों को' यह भूल हैं। थे तो अपना कल्याण कर चले गए और रास्ता 
बन गए। अपने सिद्धान्त के वे स्वयं उदाहरण बने थे । अब उनसे सांगना 
तो परावरूम्धन हे, पाप हैं। इसे कोई भक्ति भरत ही कहे, यह है वास्तव में 
स्वार्थ । भला विधार करने की बात हे कि जिन भमहापुरुकों का हृदय 
प्राणी-मात्र के प्रति दया, सलता और प्रमुदता से भरा था, उससे हम 
यालता करते हे कि यदि हमारे ज्नत्रु का नाश हो जायगा तो इतना रुपया, 
सिठाई आपके चरणों पर भेंट बढ़ाई जाएगी। अगर यह भवित हुँ तो 
इसे एक क्षण-मात्र में लखू सुन कर जाक हो जाना भाहिए। 

“इसलिए जपने सहापुतयोँ के जोक्नवर आवेध्टित चमत्कार-पूर्ण जाए को 
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दूर कर उनके कर्मम्य जीवन को देखने का प्रयत्न करना चाहिए। हमारी 
अड्धा उनके अमत्कारों पर नहीं, उनके जीवनव्यापी कार्यों पर होनी चाहिए, 
और केवल श्रद्धा ही नहीं, उन कार्यों के भीतर उनकी जो-जो भावनाएँ 
रही हों, उनसें अपने को समरस करने की प्रवत्ति होनी चाहिए । बन- 
शोभा से परिपूर्ण चित्र के आगे मनौतियाँ मनाने या उसका अवलोकन करने 
मात्र से जिस प्रकार पर्यटन का काभ और फ़लों का आस्वाद नहों मिल 
सकता, उसी प्रकार स्वयं के जीवन को करमे-सयथ बनाए बिता भगवान को 
मनौतियों के लिए रिश्वत में अटट घन चढ़ाने पर भो कोई लाभ नहीं हो 
सकता। जो ऐसा करते हू वे बड़ी भूल में हे था फिर निपट आलूसी और 
स्वार्थोी हे। 

भगवान्‌ सहाबीर और बुद्ध दोनों राजपुत्र थे। उन्हें समस्त प्रकार का 
सांसारिक सुख और उसके साधन समृपलब्ध थे। लेकिन उन्हें इससे सन्तोष 
नहीं हुआ। गहत्याग करके उन्होंने दुखों से मुक्त होने का मार्ग ढ़ ढ्ा। 
वर्यो. की कठोर साधना के उपरान्त उन्हें चिरन्तन सुख का मार्ग सिझा। 
जकतक ये सुथ के मार्ग को खोज नहीं पाएं, बिलकुल मौन रहे और 
जो भी संकट आए उन्हें समता और धीरता से सहा। लेकिन उन्हें इतने 
से हो सन्‍तोष नहों हुआ कि ये अपने कत्याण का मार्ग पा गए। उनका 
देदय तो जन-जन के दूखों से करुण था। यही उनको विशेषता थी। 
रामक जीवनको शुद्ध आँखों से पढ़ने पर प्रतीत होत, हैँ कि गरोब ओर 
दुखी जनता को अपने समान बनाने और उन्हें अपनाने में उन्होंने जो कुछ 
किया वही उनकी महत्ता थी। कृष्ण ने अपने जीवन से कर्मयोग का पाठ 
सिखाया । तुच्छ से तुच्छ और महान से महान कार्यों के लिए कृष्ण तंयार 
रहते थे। लेकिन कर्म में अनासक्ति कृष्ण को विद्येषता थो। इस तरह यदि 
महापुरुषों के जीवन से शिक्षा ली जाय तो उनकी पूजा सार्थक हो सकती हूं। 

अपने आपको लोंक-नंता और लोक-सेवक बता कर महत्ता की 
कोटि में अपने को खड़ा करने का प्रयत्न करने वालों से इतिहास भरा 
पड़ा हे। लेकिन यथार्थ में महान्‌ वे ही होते हें जो ढुखो जनता को 
सुख का सच्चा रास्ता बताते हे। महापुरुषों को यह विशेषता होती हू कि 
वे जनता को उसकी ही वस्तु बतला देते हें, जिसे वह भूली होती है । 
वे सच्छे लोक-शिक्षक होते हूं। जनता के दुख-दर्द को समझने के लिए दूर- 
दूर तक अमण करते हें, कष्ट सहन करते हैँ, जनता से संपर्क स्थापित 
करते है, और इस तरह जब वे वास्तविक स्थिति समझ लेते हूं, सब 
उपदेश करते हें / उनकी शिक्षा इतमों सरल और सहज होती हैँ कि शोता 
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अपनी ही परिस्थिति और वातावरण में से अपनो उन्नति के साधन सुगस- 
तासे जुटा सकता हूं। भ० सहावोर को वाणों पशु तक समझ लेते थे, 
इसका अर्थ यही तो हे कि पश्ु-पक्षी तक से उन्हें प्यार था। वे उन्हें इस 
तरह पुच्रकारते और प्यार करते थे कि पशु-पक्षो उन्हें अपना हितेषी समसने 
खगते। तत्कालीन यश-यागाबि की भीवषणता का वाताबरण इस वात्सल्य को 
कल्पना दे सकता हूं। 

इस युग के महापुरुष बाप्‌ को ही लें। उन्‍होंने जो कुछ किया वह 
आत्मकल्याण के लिए हो किया था। लेकित वजह जो कुछ करते यह जन- 
ता को ऐसा लगता था मानो उसका स्वयं का यह कार्य हो। जनता को 
की आकांका को समझ कर बापू राजनोति में कूद पड़े। अनेकों संकट 
सहे। जिनके वेयक्तिक स्वार्थों पर कुठाराधात होता था, वे उनका विरोध 
भी करते रहें। यही हाल महाधोर और ब॒द्ध का भोी था। लेकिन विशाल 
जन-हुदय का प्रतिनिधि होता हैँ महापुरुष। वहू ऐसे संकटों को खुच्नी से 
सहता हे। क्‍यों कि यह जानता हूँ कि स्वार्थों का विरोध स्थायी और 
सख्च। नहीं होता। जन-हिलतेंबी को जनता अपने आप अपना लेती हे। 
इसी कारण हम अद्ध और महाबोर को नहीं भूल सके और बापू 
को भो करोड़ों जनों का सहयोग सघिला, जनता उनकी अनुयाथिनी 
बन कर रही। 

इसलिए जिन्हें महान बनना हो, लोक-मायक बनना हो, उन्हें आत्स- 
कल्याण का प्रयत्न निस्पुह बन कर करना चाहिए। उन्हें चाहिए कि थे 
जनता को सुप्स-तक्ति को इस प्रकार जाभ्त करें कि उसे ज्ञात भो म होने 
पाए कि उपवेष्टा को कोई अपेक्षा इसमें काम कर रही हूँ । इसके लिए 
लोकसानस के गहरे अध्ययन और साधना की आवश्यकता है। आने वाले 
संकटों में परम धीर बन कर और सिलने वाले सुखों में नितांत निस्पुह 
रह कर जो जनसेवा करेगा, छोक-नायकका या महता का गौरव उसे हो 
सिस्ेगा। मही एक ऐसा स्रोत हे जो हमें महत्ता तक पहुंचा सकता हूँ। 


रन्‍प्क्जकज क् 6 9 है नम 


विदेशों में अहिंसातत्व की मान्यता 


भ्री कामताम्रसाद जन 





अहिसातस्व का विकास भारत में हुआ-यदि यह कहा जाने तो 
अनुलित नहों हे। जब अनेक देश अज्ञान-तम में भटक रहे थे, तब भारत 
में शान-सू्यं चमक रहा था। भारतीय शान-परम्परा गंगा और सिन्धु को 
तरह दँत रूप में यहाँ धारावाहिक बहती आई हेँ। बह चाहे ब्राह्मण-परम्परा 
रही हो और चाहे अमण-परम्परा; दोनों हो परस्पराएँ अहिसा को आगे 
रख कर ही चलो हे। वास्तव में वेद अलंकृत भाषा में रचे हुये आर्थ- 
विदज्जनों को अनूठी साहित्यिक कृतियाँ हे। उनके अलंकारों को समझने 
का प्रयास जेसा चाहिये बसा नहीं हुआ। यही कारण हें कि लोग वेदों 
के मत्ये हिंसा विधान भो सढ़ते हूँ । उधर श्राह्मण और श्रमण-दोनों हो 
परमभ्पराएं यह बात एक स्वर से घोथित करती हे कि मलतः बेदिक किया- 
कांड में पशु बलि के लिये स्थान नहीं था-वेदिक ऋणिगण धान्‍्य से ही 
पश-याग रचते थे। उपरान्त काल में ही वेदों में हिसा-विधान प्रक्षिप्त 
किया गया था। 'महाभारत' में यहो लिखा हू ” और अमण-परम्परा के जंत 
और बौद्ध? शास्त्र भो यही बताते हें। तो यह मानना उचित हूं कि प्राचीन 
भारत में प्रत्येक मत ने अहिसा-तत्य को सान्‍्य ओर विवेचित किया था। 
भारत से ही यह तस्व विदेश्ञों में पहुंचा प्रतोत होता है। उपलब्ध भार- 
तीय साहित्य में छान्‍्दोग्य उपनिषद' और जेन भाचाराद्ड्ग सूत्र में अहिसा 
का उल्लेख हुआ मिलता हैँ । निस्‍्सन्देह अलण-परम्परा में जेन तीर्यकरों 
द्वारा ही अहिसा-तत्य को व्यवस्थित और वंशञानिक रूप विया गया था- 
अब तक जेनसंघ में एक भो ऐसा दुष्टान्त अहिसा के व्यावहारिक व्यति- 
रेक का पोषक नहों मिलता, जिससे कोई कह सके कि जन हिंसक रहे । 
भौतम बुद्ध अपनों वयालु-हुदयता के लिये प्रसिद्ध थे; किन्तु उनके शिष्यों 
को मृत-मांत ग्रहण करने में संकोच न रहा! जनों हो को यह श्रेय हे 
कि उन्होंने अहिसा-तत्व का सेडान्तिक और व्यावहारिक प्रतिपालन जकुण्ण 
रूप में किया हे ! 

१ शान्तिपर्त २७१।११-१३ । 

२ हरिवंशपुराण में नारद-प्वत-संवाद । 

३. मुततनिपात-सप्तम ब्राह्मणधम्मसुत्त 5. छे. 8. ६. प। . 47-53 । 


उरन्‍रकननतिवमाक+-कलक़नकः >> ०३-“खननऊनान ता. पूल. 





ण्र्‌४ शानोद्स [ जनवरी 


विदेशों में चोन और यनान हो ऐसे देश हे जो सारत के निकट 
सम्पर्क में भ० महायोर और बुद्ध के समय में हो भा ये थे। यूं तो तब 
ईरान वाले भी भारत से सम्यन्धित थे, ईरान तब भारत से सदा हुआ 
देगा था; क्‍यों कि उस समय भारत अफगानिस्तान तक विस्तुत था। 
ईरान में पहले जरवस्त के समय से पशुओं को बलि चढ़ाने की प्रथा प्रच- 
लित थी। किसतु भ० भहावीर के उपदेश का हो यह प्रभाव ही सकता 
हैं कि जरवस्त हितीय ने अधहिसक बलिदानों का विधान किया" । किन्तु 
लीन में हम देखते हैं कि म० ताओ और स० कनफ्यशस अहिसा का 
का उपदेश देते हें। जीनी विहान जेल ([संत्रो) शब्द का प्रयोग करना 
अधिक उचित समझते थे । उपरान्त सनकी (ै०।०।05) आदि चीनी 
सब्तों ने भी अहिसा का उपदेश दिया था। उन्होंने राजनीति में भी उसका 
प्रयेश् कराया था। वह राजाओं को उपदेश देते थे कि वे हिंसक यूद्ध न 
लड़ें। एक महात्सा मे जब यह सुना कि दो राजाओं में युद्ध होगा, तो चह 
२० दिन पृदल साल कर उस राज्य के पर पहुंचे फझो वज्शण करने करी 
तेयारी कर रहा था और उसे अहिसा का सहस्य बताकर युद्ध करने से रोका । 
जन परम्परा में भरत और बाहुबलि का उदाहरण जन बिद्वानों की व्या- 
वबहारिक अहिसा नीति की हमें याद दिलाता हें । जत-मंत्रियों ने निरथ्यंक 
रकक्‍्तवथात को रोककर अहिसा का प्रयोग राजनीति में भी मह्वज्ञालों हें, 
यह सिद्ध कर दिया था। चोन के महात्माओ ने भी यही किया था। 
उम्होंने भारत से सांस्कृतिक ज्ञान जो प्राप्त किया था? | चीन की हो तरह 
युनान के तस्ववेत्ता भी भारत के निकट सम्पर्क में एक प्राजीनकाल से 
आये हुये थे। सिकन्‍्दर भहान के आक्रमण के बहुत पहले से हो यनान का 
सांस्कृतिक सम्बन्ध भारत से था। यनानोी तत्ववेसा भारत आते जाते रहते थे 
और मारतोय विचारधारा से प्रभावित होते थे। पिथागोर (77:॥॥88078७ ) 
के विषय में कहा जाता हूँ कि उन्होंने श्रमण-सूफियों से तस्वज्ञान प्राप्त 
किया था। किन्‍हों बिहानों का अनूसान हूँ कि २३ वें तोर्थंकर पाइवेनाथ 
की दविषध्यपरंपरा में जिन पिहिताशव मुनि का उल्लेख हैँ बहू पियागोर 
से अभिन्न हे 5 । जो हो, इन यूनानी तत्ववेलसा ने अहिस्रा-धर्म का प्रधार अपने 


१ जेन ऐंटीक्वेरी, भा० ११ प० १४-१९ । 

२ भ० महावीर स्मृति ग्रथ (आगरा) में प्रो> तान यन-शान का अंग्रेजी 
लेख देखो । 

३. ॥॥6 दैतएाब 4९एफ्राड ए वाताक & (आए, सि०#4॥८27, 
9.9, 33-97 

४ श्र० शीतलप्रसाद कृत “विद्यार्थी जैनचर्मं लिक्षा' देखो ॥ 


१९५० | बिदेहों में अहसा-सत्य कौ मान्यता ५१५ 


वेश में किया था और स्वयं शाकाहारी रह कर लोगों के हुदयों पर शाका- 
हार को महत्ता अंकित कर दी थो। उनके शिष्य प्लूटार्क (?]0६870)) 
न भी अहिसा का उपदेश दिया था। उनके अनुयायी लोगों में अहिसा की 
मान्यता बहुत दिसों तक रहो थी। इसके कुछ समय पदचात दूसरे तत्त्ववेत्ता 
पिरहों (7:77॥०) भो भारत आये थे और उन्होंने जन श्रमणों से 
शिक्षा ग्रहण को थो। अपने देदा को लौट जाने पर उन्होंने इलिस नामक 
स्‍थान में रह फर अहिंसा धर्म का प्रचार क्षिया था । इस प्रचार को प्रति- 
क्रिया रोमन साज्नाज्य पर हुई। रोम के कोग वासना सें फंस कर मांस- 
सक्ष और कामसिनों के भोग में अंधे हो गये थे। नंतिक पतन के साथ 
राष्ट्र का स्वास्थ्य भी बिगड़ गया था। इस विषम परिस्थिति में 
सूझबूझ के रोमन लोगों ने अहिसा को अपनाया और शाकाहारी जीवन 
बिता कर पुनः शक्ति प्राप्त करने का उद्योग किया। इस प्रकार जीवन 
शक्ति प्राप्स करने के कारण वे वेजीटेरियन' (५४८०४८६८७०५७॥) कहलाये। 
ऊंटिन (7,9७070) भाषा में वेजीटेयर' (५४८४६०८:७7०) शब्द का अर्थ 
पुनर्जोवन-शक्ति प्राप्त (८।ए४८)) करना होता हँँ। किन्तु आज बेजीटे- 
रियन' शाब्द केबल शाकाहारी सानव को व्यक्त करता हूँ। इससे एक बात 
स्पष्ट हूँ कि प्रायोन रोमन लोग शाकाहार को जीवन शक्ति प्रदायक 
भोजन मानते थे। बात भी बिल्कुल ठोक हें। जेन धममानुयायी इसके 
प्रत्यक्ष उदाहरण हे। जैन कट्टर निरामिबभोजी रहे हे। उस पर भी उनमें 
सहान्‌ तत्त्ववेला और विचारक ही नहीं, महान्‌ सेनापति, योद्धा और राज- 
मंत्री भी हमें हे। अलबत्ता जेन कभी कर नहीं हुवे उन्होंने अपने शात्रुओ 
के प्रति भी प्रतिहिसा नहीं, प्रेम का व्यबहार किया। रोमन लोगों ने 
अहिसाकी इस अमोघ शक्ति को पहिचान कर उस को अपने जोवनोत्यान 
का साधन बनाया था। स्वतंत्र भारत भो आज अहिसातत्व को समझ 
कर और उसे व्यवहार में ला कर ही उन्नत हो सकता हूं। 
तत्ववेता प्लेटों (?8&६0) ने तो अहिला का मासिक विदेचन किया 
था । उन्होंने युद्ध की जड़ सांसभक्षण बताया था । आज का ससार 
प्लेटो को विचारसरणी का अनुसरण करे तो मुद्ध का अन्त कर सकता हू। 
भारत के राष्ट्रपिता ने अहिसा को अक्रवॉंमलीप शक्षि को व्यावहारिक 
है नरेझ्ों ने भी अहिसा 
बन कर उसका प्रचार 
इस धर्मप्रचार के 


भरकम २०५ जीकनक 







धर्म को विश्वव्यापी सुलशान्ति # न 


५२६ शतमोदय [ अनबरी 


लिये अपने शासन-अबन्ध में एक अरखूयग विभाग ही स्थापित किया था और 
अपने धर्मरज्जुक विदेशों को भो भेजे थे। अझोक ने जिस धर्म का अथवा 
धासिक संस्कारों का प्रचार किया था, थे सम्प्रदाय विशेष से सम्बन्धित 
नहीं थे। उनका संकलम सा्वब्मसाव के आधार पर किया गया था'। 
अशोक से अपने सप्तम स्तंभ लेख में लिख हैँ कि उनके पूर्वजों ते भी घर्म- 
प्रचार किया या । इसका अर्थ यह होता हैँ कि सज्नाद चन्द्रगप्त और बिन्दु 
सार ने भी धर्मग्रथचार कराया था । इतिहास के ज्ञाता जानते हे कि सम्नाट 
चन्द्रगंप्स जेनगृरु श्रुतकेवलो भदबाहु के छिष्य थे और अन्तिम जोवन में 
बह स्वयं जन मुनि होकर धर्मप्रथार करते हुये बिचरे थे । सम्राट सम्प्रति 
ओर सालिसूक के जिकय में यह सर्वविदित हे कि उन्होंने जेन श्रमणों के 
विहार करने की व्यवस्था कराई थी। जेन अमण अरब और ईरान में 
घरंप्रवार करने के लिये गये थे? । भारतीय नरेश्ञों में यह प्रवुत्ति उपरान्त- 
काल तक रहो प्रतोत होतो हें, क्योंकि सन्‌ ८० में सोपारक से जब एक 
भारतीय राष्टूदूत यनान को गये तो उनके साथ एक अम्तणाचाय भो गये, 
जो मसग्त रहते थे। उन्होंने यनान में अहिसा संस्कृति का प्रचार करते हुये 
अधेन्स (8॥/८7:४) नगर में समाधिमरण क्षिया था*ं। भारत के राज-दूता- 
वास आज प्राय: प्रत्येक देश में हं-उनसें सांस्कृतिक सम्बन्ध स्थापित करने 
के लिए एक विह्ाम भी रहता हे। यवि यहू लोग चाहें तो सारे विश्व में 
एक बार फिर अहिसा धर्म का प्रभाव फंला कर सुखझान्ति का मसर्ग 
सि्रिज सकते हे। गांधी जो भो यही चाहते थे। 
ईसामसीह के विदषय में यह कहा जाता हूँ कि उन्होंने भारत के 
हिमालय प्रदेश में रहकर बोद और जेन श्रमणों के निकट तस्वों का अध्य- 
यम किया था"। जो हो; इसमें म० ईसा अहिसा धर्म के 
कटूर अनुयायों थे। बाद हो कल है का 83 दिया हैं, 
वे जैन सिद्धांतों के अनुकल हे*। स० ईसा स्वयं निरासिबषभोजोी थे और 
उन्होंने बाइबिल में मानथ का भोजन शाकाहार घोषित किया था । 
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१ “जैनधर्म और सम्राट अजश्ञोक” नामक हमारा निबन्ध देखो । 

२. डाग्रात, डिछजोए हराइतठजए 0 प्राता5छ , 20. 54 

३ फाते 9. 96 परिशिष्ट पर्व देखों । 

४ इंडियन हिस्टारिकल क्वारदरली, भा० २ पृ० २९३। 

५ तिब्बत के हिमिन मठ से रूसी पर्यटक नोटोविच ने एक पाली भाषा 
का ग्रन्थ प्राप्त किया था । उससे स्पष्ट है कि वह भारत तथा भोट देश आकर 
अज्ञासवास में जवस्थान और जन एवं बौद्ध साधुओ के साथ साक्षात्कार 
किया था । हिन्दी विश्वकोष भा० दे पु० १२८। 
कर . बैरिस्टर चम्पतराय कृत 'जैनिज्म, क्रिद्नियानिटी, साइंस” आदि पुस्तकें 

। 
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सम्यरदर्शन : एक दृष्टि 
श्री रघुवीरशरण द्वाकर 
[१] 
सम्यकदर्दान एक दृष्टि हे, एक विशा हे, एक धारा है। यह जानने 
पर भी बहुत कुछ जानना शोष रह जाता हैँ। जिज्ञासा बच्ची नहों हे जो 
यूं हो बहुल जाय और आज के विज्ञान-युग में तो वह बड़ी ही हठीली हो 
गई हैं । जिशासा का यह हुठ कि मानव बुद्धि परिभाषाओं भें न उलझ कर 
गहराई में जाए और यह देखे कि भल या विकार क्या हूँ जो दृष्टि को 
सलिन या विकृत बनाता हूेँ। वह श्रम कया हे जो दिल्ला को जिगाड़ता हें, 
वह विष क्‍या हे जो धारा के स्वच्छ जल को विषाक्त बनाता हूँ ? बाह्य 
दासताओं से मस॒क्‍त होने पर मानव बुद्धि पूर्णतः स्वलन्नत्र हो जाती हे, पर 
क्या सत्यशोधन या सम्यकक्‍त्व ग्रहण के लिए इतना ही पर्याप्त हैं ? 
क्‍्य। यह आवश्यक नहीं हे कि वह बुद्धि अन्तःकरण को व्यक्त व अव्यक्त 
तथा सुक्ष्म से सुकष्म बासनाओं व बिकारो की दासता से मुक्त हो ? क्‍या 
यह जहूरी नहीं हूँ कि संस्कारों व परिस्थितियों के कारण जिन वीघारों 
के बोौच उसका कार्यक्षेत्र घिर गया हैँ तथा जिन बन्धनों ने उसकी शक्तियों 
को क्षीण व अकर्मण्य बना दिया हे वे दूर हों। क्या यह कम महर्वपूर्ण 
हैँ कि मानव बुद्धि बाहा तया अन्तःसष्टि पर प्रमुत्व स्थापित करें और इसके 
लिए उसकी एकाग्रता, धत्ति, अनासक्ति, निविकारिता आदि गुण इतनों प्रचुर 
मात्रा व विकसित अवस्था में हो कि वह अपनी आदर्श सुष्टि का निर्माण 
कर सके तय व्यक्तिगत, वर्गोय, जातीय, साम्प्रदाथिक तथा राष्ट्रीय आदि 
अनेक सकृचित स्वार्थों ब परम्परागत विचारों एवं संस्कारों से ऊपर उठकर 
परिस्थिति को भी जो वास्तव में मानवब॒द्धि की गुर हे, सार्ग दिखाने और 
इस तरह परिस्थिति रूप गदर का हो गुरु बनने का काम कर सके। इस 
तरह और भो बहुत से भ्रइ्न जड़े हो जाते हे और यह जरुरी हो जाता हूं 
कि व्यवस्थित रूप से दर्शन-विशुद्धि या दृष्टि-शुद्धि के वास्तविक स्वरूप को 
उलट पलट कर तया सभी दिद्याओं व अपेक्षाओं से देखभाल कर ऐसो सभो 
झंकाओं का समाधान करने का एक सार्ग पा लिया जाय। यह खोज ही 
यहाँ हमारा लक्ष्य हे 
सम्पन्दर्शन कोई ऐसत पदार्थ नहीं हूं जिसका विउलेषवण रासायनिक पदार्थों 
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की तरह किया जा सके। जल हाइड्रोजन या आवसोजन इन दो गंसों के 
विशेष अनुपात में संयुक्त होने से बनता हे पर सम्पध्दर्शन किसी को अपेक्षा 
से और किसी भी अतपात में, किन्‍्हीं भी अवयवयों का ऐसा कोई संयोग 
नहीं है कि नपे तुले रूप सें उसका हिसाब विया जा सके या कुछ सुनिश्चित 
विभागों या अंगों में विभकत करके उसका ठोक ठोक विवेजन किया जा सके। 
सम्यम्द्शन एक बहुतो हुई धारा हे जिसकी सार्यकता इसो में हे कि वह 
बहुती रहे और मानव जीवन को सर्देव रसप्लावित बनाती रहे। सम्यस्वशेन 
एक ऐसी बुष्टि हें जो जहाँ भी पड़े यहीं से असत्य, मिथ्यात्व व विकृति 
के ढेर में से सत्य को निकाल के और उसे प्रहण कर छे। ऐसी दृष्टि या 
घारा के कसे विभाग, ओर कंसे अंग और कंसे टुकड़े ? श्रह अलण्ड हूँ, 
असीमित है और अनन्त हूँ । हाँ, विषय के स्पष्टीकरण के लिए अज़ू-विभाजन- 
निरुपषण की पद्धति को काम में लिया जा सकता हूं । 

हम यहाँ सम्यग्दशंन को कुछ विभागों सें बांदेंगे और एक एक विभाग 
को सम्यग्दशंन का एक-एक लक्षण कहेंगे। लक्षणों का ऋंस सहरव या उपयोगिता 
की ग्यूनाधिकता का क्रम नहीं है । एक-एक लक्षण समान रूप से 
महत्वपूर्ण हे, उसका न होना दृष्टि को असत्य या सलिन बनाने के लिए पर्योप्त 
है। कोई भी एक लक्षण होने से ही वृष्टि सत्य दृष्टि नहीं हो सकतो, 
फिर इन लक्षणों का पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध हे । मुलतः वे सभी एक हैँ । 
समझते के लिए हम उन्हें अलग अलग हेंगे पर फिर भो उनके बीच सुनिश्चित 
सीमाएँ लॉचना असम्भव ही हैँ । एक बात और हूँ। लक्षणों की सख्या का 
प्रशण मुख्य नहों है । कोई न्यूनाधिक संख्या सुनिश्चित करके भी सम्यरद्शन 
का बिधेसन कर सकता हूेँ। ऐसी स्थिति में यही उपयकत जेंचता हे कि 
पहिले से हो लक्षण संख्या सुनिश्चित करके विचारधारा के सहज प्रवाह को 
मे रोका जाए बल्कि एक-एक लक्षण को लेते हुए आगे बढ़ा जाय । हम इसी 
हेली से यहाँ काम लेंगे। 


पहिला लक्षण 

दृष्टि सार्वेत्रिक हो, वह विशाल हो, अधिक से अधिक व्यापक हो, 
विश्वव्याप्त हो । विचार का विषय कितने भी संकीर्ण से सकीर्ण क्षेत्र या 
जन सभुदाय से सम्बन्धित हो उसकी पृष्ठभूमि अखिल विश्व हो। समस्या 
कोई भी हो, कितनी भी बड़ी या छोटी हो. बह विष्वसमस्था का एक 
अंजू हो । 

प्रइम-विद्व से आपका क्या प्रयोजन हे ? कोई इस गोलाकार भूमि को ही , 
विधण समझते हे ; कोई तोन लोक मानते हैँ, कोई असंक्ष्य लोक मानते हें । 
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फिर जेसे-जसे खोज होतो जाती हूँ, शात विश्व का क्षेत्र भी बढ़ता जाता है। 
ऐसी अनिश्चित विवादग्रस्त विधदवविययक धारणा को लेकर कंसे दृष्टि-विस्तार 
का विषय माना जा सकता हैं ! 

उत्तर-विदय से हमारा अभिप्राय मनुष्य हारा शत क्षेत्र से हे । प्रत्यक्ष 
अप्रत्यक्ष के भेद को वेयक्तिक वुृष्टिकोण से कोई सूल्य नहीं दिया जा सकता 
घर सामूहिक रूप से जो जगत प्रत्मक्ष हे वास्तव में वबहो विश्व हें और हमारी 
दृष्टिट के विस्तार का विषय भी वही होना चाहिए । अज्ञात क्षोत्र 
दुष्टि का विषय बन भो कसे सकता हैँ। रहो कल्पना या कोरी श्रद्धा या 
विदवास की बात, सो इससें कोई प्राण नहीं है । सत्यदृष्टि कल्पना या 
या श्रद्धा के विषयों के आधार पर टिक कर काम नहों किया करतो। 
कल्पन। को लेकर वास्तविक के प्रति उपेक्षा या सक्ष्याई का खून हो यह कौन 
सी तुक हैं ? अज्ञात की बलियेदी पर शात का बलिदान करना कहाँ की 
बुद्धिमानी हैं ? रह जाता हें यह प्रदव कि शात विश्व का क्षेत्र परिवर्धनशील 
है । ठीक हैं। एक समय अमरीका हम लोगों के लिए शात विश्व का अड्ू 
नहों था इसलिए उस समय वृष्टि अमरीका को न देखकर भी विश्वव्याप्त 
हो सकती थी पर आज अमरीका की एक चप्पा भूसि छोड़कर भी दृष्टि 
विश्व व्याप्त नहीं बन सकती । चन्द्रमा तक अभी हम नहीं पहुँच सके हें 
और न चन्ब्रलोक का हाल ही विश्वसनीय रूप से कुछ मालूम है और न हम 
किसी तरह चन्द्रलोक में बसलेवाले (यदि वहाँ प्राणों हे) प्राणियों के जीवन 
को प्रभावित हो कर सकते हें । इसलिए आज की विश्व-व्याप्त दृष्टि का विषय 
चन्द्रलोक नहीं बन सकता । पर कल वहाँ मनष्य पहुँच जाय और उस जगत 
का इस जगत्‌ से नाता जुड़ जाय तब वृष्टि को विश्व-व्याप्त होने के लिए 
खन्द्रजतत्‌ को भी अपने क्षेत्र में लेना होगा। समय-समय पर यह क्षत्र 
बढ़ सकता हुँ और जालिर यह नियम तो हर समय ही लागू हो सकता हूं 
कि जितना भी ज्ञात जगत्‌ में हूं वह सभी दृष्टि-विस्तार का क्षेत्र हो । 
एक समय का श्ञात जगत्‌ उस सम्रय को दृष्टि का क्षेत्र हो, तभी वह सत्य 
बृष्टि हैं। 

प्रशन-एक संकुचित क्षेत्र था जनसमुदाय से सम्बन्धित प्रदन पर विचार 
करने के लिए सारे विध्व को सामने रखना किस तरह उपयोगी है 
आखिर एक यर्म विशेष की आवश्यकताएं व परिस्थितियाँ उसकी अपनी है, 
सारे विदय से उन्‍हें ध्ाँचना कहाँ तक ठोक है ? 

उत्तर-किसी स्थान या बर्म विशेष के प्रदतन उसकी विशेष परिस्थितियों 
व आवश्यकताओं को सामने रखकर ही हुल किये जा सकते हूँ । पर 
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आवश्यकता इस बात को हैँ कि वे अदइन इस तरह सुलझें कि और नये 
ग्रहण था उससे भो कठिनतर प्रश्न न खड़े हो जायें और यह तभी सस्संव 
हैँ जब कि वे इस तरह सुलझाये जायें कि सामूहिक रूप से वे विश्यहित का 
साधन करें या एक स्थान या वर्ग विशेष का कल्याण करते हुए सामहिक 
रूप से विध्व का अकल्यांण न करें। एक भाग का विशेष लाभ अन्य भागों 
के लिए हानित्रद हो तो उसमें सम्पूर्ण का अलाभ हो हैं। आवश्यकता या 
ओऔखित्य की सौसा से अधिक राम हानि हो है। उदाहरण के तौर पर 
राष्ट्रीयता को ले लीजिये जो आज एक जीता जागता प्रक्ष्म हें। राष्ट्रीयता के 
ओऔजित्य की सीमा से अधिक लाभ की भावना ही साम्लाज्यवाद या फासिस्ट- 
बाद की जन्मदात्री है। अपने को मनुष्य-केवल सन॒व्य-मानकर एक दृष्टि 
डालें तो हम देखेंगे कि जो विनाशकारी शस्त्रास्त्रों वा अणबमों के निर्माण 
में मनुष्य की अपार दाषित का अपव्यय हो रहा है, हाल हो में जो खून को 
सदियाँ बहाई गई है और अभी भी जो मरसहार होता ही रहता हैं, 
तथा बुद्ध के बादल जो अभी भी भंडराते रहते हे, उसका कारण हे राष्ट्रीयता 
का उन्‍्साद ! इसकी तह में जो शोषणकारी अर्थ व्यदस्था हूँ उसको भी उपे- 
लित नहीं किया जा सकता बल्कि सच तो यह हू कि रशण्ष्ट्रीया के इस 
उन्‍्माव को जड़ें वही हें। पर खेर, राष्ट्रीयता का मृत सभी पर सवार है। 
यूं डुनिया भर की भलाई को बातें सभी करते हे और उसकी ठेकेदारी का दम 
भी भरते हे पर कितने ऐसे हे जिनको नियत साफ हूं ? कुछ को छोड़कर 
सभी तेरे-मेरे के व्रन्द्र में पड़कर और हिसाअतिहिसा के भावों को लेकर 
अपमे-अपने ढंग से इस दुनिया के रडमडच पर नाच रहे हें। आज का यह 
अनुष्याकार जन्तु पहिले एक राष्ट्र का नागरिक हे फिर मनुण्य हें । वह 
भूल गया हैँ कि मनुष्य सबसे पहले भनुष्य हें-जन्म, जीवन और मृत्यु 
से मनुष्य है, मूलतः सनृष्य है, इसलिए उसे मनुष्य को हेसियत से ही 
अपने को और दुनिया को देखना चाहिए। हो सकता हे ऐसी मानव वृष्टि 
कभो राष्ट्रीयता के अनुकूल हो, कभी प्रतिकूल हो । सिद्धान्त को दुष्ट से 
राष्ट्रीयता न अच्छी ही है न बुरो हो हू । जहू भानव-हिल या विश्वहित 
के अनुकूल हो तब अच्छो हूँ, प्रतिकूल हो तब बुरो हे। जब भी राष्ट्रीयता 
उम्साद में आए तभी उसपर लगास लगानो चाहिए, उसे न बहकने देता 
चाहिए । गुलाम राष्ट्र आजादो के लिए लड़े तो उसकी राष्ट्रोपता विव्वहित 
के अनुकूल हैँ और वह ऐसी महान हे कि उसके लिए प्राणों का उत्सगं 
भी गौरव का विदय हें लैंकिन यदि एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को शुराम बनाने 
या उसका शोषण करने के लिए प्रयत्व करे तो वह राध्ट्रीयता विश्यहित के 


करन 
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प्रतिकूल है और उसके विरुद्ध संघर्ष करमा सनृष्य का कर्त्तव्य हैं। इस 
तरह विद्रण को अपने सामने रखते हुए ओर किसी भी राष्ट्र विशेष को 
उसके एक अज्भूः के रूप में देखते हुए उस राष्ट्र को समस्याओं को सम्‌चित 
कु निर्दोष रूप से सुलझाया जा सकता हूँ, केबल उस राष्ट्र को हो सामने 
रख” कर उन समस्याओं को सुलझाया जायगा तो ठीक-टोक निर्णय न हो 
सकेगा । फिर, इस तरह को पद्धति से हमारी दृष्टि और भो निखरेगो, 
यहाँ तक कि फिर हम देझ्ों और राष्ट्रों का भेद सिटा कर सप्‌र्ण संसार 
को ही एक राष्ट्र का रूप वेने की ओर ध्यान देंगे और इस मार्ग में जितनी 
भी बाधाएँ हे उन्हें दूर करने को ओर अग्रसर होंगे। खेर, इसी तरह और 
छोटो छोटी समस्थाओं को सुलझाने के लिये हमें इस नोति से काम लेना 
होगा । एक राष्ट्र के भीतर के छोटे छोटे प्रदनों को हल करने के लिए 
समानवतामयी राष्ट्रीयता के बृहद अ्रदन को सासने रखना होगा। अपने ही 
देश को हम ले। य्‌ं हम कितने ही अपने मुंह भियाँ सिट्टू बनें पर हम राष्ट्रीयता 
के आदरों से काफी गिरे हुए हे। हमारी सारी बृत्तियाँ-प्रवत्तियाँ, सारी शुभ- 
भावनाएं व आकाक्षाएँ तथा हमारा सारा जोवन परिवार, वंश व छोटे छोटे 
समुदायों में इतनी ब्री तरह जकड़ गया हे कि एक सनुष्य का दूसरे सनुष्य 
के साथ जो मनुष्यत्य प्रेरित आत्मीयता का सहज प्राकृतिक सम्बन्ध हें 
उसे स्वीकार करने के लिए हमारे पास न खुला दिल हे न दिमाग । अपने 
अपने तुच्छ और क्षणिक स्वार्थों को लेकर डेढ़ इंट को अलग मस्जिद बनाने 
में ही हम अपना गौरव समझते हूँ । जातिसद, सम्प्रदायमद, कुछूमद तथा 
ऊँच नीच की क्षुद्र भावनाएँ जिनमें भरी हुई है उनमें राष्ट्रीयता चमड़ें तक 
भले ही हो पर उनकी खाल उधेड़ी जाय तो भीतर सास्प्रदायिकता, जातीयता 
और न जाने कितनी सकृचित बृत्तियाँ दिखलाई देंगी । साथ ही वे लोग जिन्हें 
गरोबों का तथा किसानों और मजदूरों का क्षोषण करते हुए न संकोच हूँ 
ओर न शर्म हे, जो काले बाजार के खनी डाफ हे और जिन्हें अपने छोटे 
छोटे स्वार्थों के लिए दीन दुल्षियों की आँसू भरी क्ाॉँलों ओर दर्दंभरी आहों 
का कुछ भो ध्यान नहीं हूं, थे क्‍या राष्ट्रीय हे ? कितने ऐसे माई के लाल 
है जो मनष्य तो क्या भारतोीय ही पह्डिले हों । प्रायः यहाँ लोग भारतीय भी 
अहुत पोछे हें। इससे भी पहले वे हें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय, शूद्र, कायस्च, 
दोख, पठान आदि और इससे भी पहुले हे सरयपारी, कान्यकुब्ज, गौड़, साल- 
बोय, राजपूत, चौहान, भीवास्तव, मासुर, सक्सेना, भटनागर, अग्रवाल, 
खडेलवाल, ओसवाल, शुन्नी, शिया, सोमिन और न जाने क्‍या क्‍या ? और 
इससे भी पहले यहु जो कुछ हे सभ्यता के नाते बहु न खिलना ही ठोक 
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हैँ। इस तरह एक व्यापक दुष्टि को लेकर जब हम छोटो चोजों को देखेंगे 
तभी हमें वास्तविकता का ठोक पता चल सकेगा । कुएं का मेढक कुएं को हो 
सागर समझ कर जो कुछ सोच सकेगा उसका वास्तविक मूल्य क्‍या है ? 
कितने भी संकुचित क्षेत्र से अपेकित प्रदन पर विचार किया जाय उसमें हानि 
महों हैँ, हानि हूँ संकुचित क्षेत्र में घिर कर दियार करने से । विषय को 
संकीर्णता बुरी नहीं हे दृष्टि की संकीर्णता बुरी हे। सत्य या सम्यक्‍त्व पाने 
को यह पहली शर्त है कि बृष्टि अधिक से अधिक विद्वाल हो, विश्वग्याप्त 
हो; यहाँ तक कि व्यक्ति के निजो प्रदनों या व्यक्षित्व की अपनी समस्याओं 
को सुलझाने के लिए भो अथवा एक एक व्यक्ति के स्वापेक्षित प्रइनों को 
हल करने के लिए भो इसी व्यापक दुष्टिकोण से कास लेना होगा। यूं भी 
कहू सकते हैँ कि निजरव के प्रह््न को परत्व में छठा कर देखने से ही 
वास्तविक निज-पर-हित का प्रइदन हल हो सकेगा और उस परत्व का क्षेत्र 
जितना व्यापक होगा, हितसाधन उतना हो वास्तविक व स्थायो होगा। 


निर्देश (क्रमशः) 
निर्देश 


बढ चल जीवन-साथी 
व्यथा-भार क्यो लेकर चलता 
पथ-कण्टक तुमको क्यों खलता 
शूलो में ही फूल मनोहर 
खिलते सुरभित साथी , 

बढ चल जीवन-माथी 
शशि मुस्काता घोर तिमिर में 
उषा विहेसती क्षितिज अधघर में 
रश्मि नाचती ऊमि सद्भ में 
तुम भी थिरको, साथी , 

बढ चल जीवन-साथी 

इतराता है शलभ दीप पर 
कली फुदकती भ्रमर गीत पर 
उर-मकरन्द लुटा दो सत्वर 
हृदय खोल कर साथी ; 

बढ़ चर जीवन-साथी 
मंजिल दूर नहीं है तेरी 
द्विधाग्स्त करता क्यों देरी 
जीवन-रथ ले, बढचल पथ में 
निरमेय ही कर साथी , 


बढ़ चल जीवन-साथी' बेदी 


चहुबंदी 


कोशाम्बी 
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राजनीतिक इतिहास 

महावंध को टीका के अनुसार सूर्यवंशी इक्वाकु राजाओं से पूर्व 
जोदह राजाओं, शिनका आदि राजा बलदत्त था, ने वत्सदेश को कफोौशाम्बी 
राजधानी में राज्य किया।' पुराणों के अनुसार गंगा के प्रवाह से हस्तिना- 
पुर के नष्ट हो जाने पर निचरक्षु, जो कि अर्जून के पोत्र राजा परीक्षित से 
पांचवों पीढ़ी में था, ने कौशाम्जो को अपनी राजधानी बनाया । यहां 
निचक[ से लेकर क्षेमक लगभग २५ राजाओं ने राज्य किया। इन पुरुवंशोय 
राजाओं के नाम इस प्रकार गिनायें गये हे -निचरक्ष (विवक्ष, निसक्ख, 
नेमिचन्द्र), उच्ण (भूरि), चित्ररणथ, शचिद्रथ (कविरथ, कुविरथ), वृष्णिमत्‌ 
(वष्टिमत्‌, घृतिसत्‌), सुषेण, सुनिय (सुतीर्थ), रूख (रिक्), नचलु (त्रि- 
चद ), सुखिबल (सुखाबल, सुलिनब,) परिप्लयव (परिप्लुत, परिष्णव), 
मेधावी, नपणजय, दुर्य, (उर्ब, मुदु, हरि), तिगभातमन (तिग्म), जह- 
द्रथ, बसुबान (वसुदास, सुदासक, सुदास), शतासनोक, उदयन (उदबान, 
दु्वेंसन), वहीनर (सहीनर, अहीनर), वण्डपाणि (खण्डपाणि), निरामित्र 
(नरमसित्र) और क्षेसक। 

पालि साहित्य से यह प्रतीत होता हू कि इस बंशायलि का राजा 

उबयन बुद्ध का समकालीन था। इस समय वत्स देह के साथ चण्डप्रद्योत 
के देश अवन्ति, प्रसेनजित के फोशल, बिम्बनसार और अजातहातन्र के मगध 
राज्य को सीमाएं छुती थीं । बुद्ध की सृत्य के बाद लूगभग एक दाताब्दि 
तक नन्‍्वों के राज्यकाल तक, अवन्ति, कोसल और वत्स स्वतन्त्र राज्य थे। 
ऐसा प्रतीत होता हे कि मौ्यों के समय सें ये राज्य सगध-साज्राज्य में वि- 
लीन हो गगे। अक्षोक के समय में दत्स में समध-साम्राज्य की ओर से 
शासन की देखभाल के लिये महामात्र नियुक्त थरा। अझोक के समय में 
विविजश्ञा ओर उज्जेनी को धनारत्त और पाटलिपुन्र से मिलाने बारे प्रमुख 
पथ पर कौहझाम्बी थी। सम्मंवतः यहाँ पर अशोक की हढितीय पत्नी काल- 
जाकी और राजकुमार तोवलर रहा करते थे । 


आ० बिजयेन्द्रसूरि 


अनसपरत--- . अनजिशकनाओन-.. 2 >भ-ओमममथा..पीकान८७३०मन-..ल्‍नधाा८माान गा ॑+४+३... सनकी हा... >म्पन 


१. वंसस्थप्पकासिनी, १, पृष्ठ १२८-१३०. । 
७ 


५३४ शानोदय [ जनवरोे 


पभोसा की गुफा में खुदे हुए आधाद़सेन के विलालेख से यह 
प्रतीत होता हैँ उक्त लेख, 'उदाक' के दसवें वर्ण में खोदा गयर हेँ। डा० 
जायसव,छ के अनुसार उद्याक' शुंग वंश का पाँचदा राजा और 
बसुसित्र का उत्तराधिकारी था। इससे यह स्पष्ट होता हे कि सौयों के 
बाद शुंगवंत के राजाओं के भो आधोन यह प्रदेश रहा हूं। मोयंकाल और 
शुभवंध के आाद भो बहुत काल तक इस राज्य को एक राजनीतिक सत्ता 
बनो रही। कन्नौज के प्रतीहारराजा सहाराजाधिराज यघ्षापाल की समाप्ति 
के साथ इस राज्य की राजनीतिक सत्ता भी समाप्त हो गई। 


राजों उदयन- 

कतस के इस राजा को इतनी अधिक टह्यथाति रही हे कि प्राचीन 
साहित्य में अनेक स्थकों पर इसका उल्लेख हे। पालि के उदेनवत्पु और 
संस्कृत के साकन्दिकावदान में कुछ विस्तार से इस सम्बन्ध में वर्णन 
आया है। कालिदास के सेघयुत और सोमदेव के कथासरित्स/गर में भी 
वर्णन है । भास के स्वप्तवासवदसा और प्रतिशायोगन्धरायण, हर के 
रत्नावहो और प्रियदरर्शिका नाटकों का आधार भी राजा उदयन है। 
उदयन के सम्बन्ध में स्कल्दपुराण के ब्रह्मलण्ड, विविधतीर्थकल्प, त्रिशष्टि- 
शल्ाकापुरुष चरित्र, आवश्यकर्याण, आवश्यकटोका, विशेषावश्यकभाष्य टीका, 
लल्ितविस्तर, तिब्बत के बौद्ध साहित्य और हुएनस्वाँग के यात्रा वर्णनों सें 
अनेक कथाएं हूँ। 

जन साहित्य के अनुसार बंशाली गणतस्त्र के अध्यक्ष राजा चेटक की 
पुत्री मुगावतों का यह पुत्र था, इसके पिता का नाम राजा शतानोक था। 
यह कहा जाता हे कि यह संगीत का अच्छा ज्ञाता था, अपने वीणाबादन 
हारा हाथियों को पकड़ा करता था। एक बार वत्सराज्य को सीमा से 
संखरन अवस्तिराज्य के राजा अच्डप्रयोत ने एक नकली हाथी रखवा कर 
धोखे से इसे पकड़ लिया। परन्तु चण्डप्रयोत को कन्या वासुलदता अथवा 
वासवदतता को सहायता से यह वहाँ से निकल भागा और राजधानों लोट 
कर वासबदत्ता को पट्टरानी बनायथा। कथासरित्सागर में उदयल की दविग्बि- 
जय का निर्देश हुँ और प्ियदर्शिका में कॉलिय के जीतने का उल्लेख है । 

उदयन के दियाहों के सम्बन्ध में कई स्थलों वर वर्णन आया हे । 
वासयकता के अतिरिक्त इसने अंग के राजा बढ़व्सन्‌ को कन्या से विवाह 
किया या। कौप्नाम्बों के श्रेष्ठि धोचित के घर पालो पोसी गई भदृवती 
के श्रोष्ठि को कत्या दयाभावती से, कुरदेश को परम छुन्दरो ब्राह्मण कन्या 
भाकस्दिका से, सगध के मजातशतु को कन्या पद्मावती से और सोलोन को 


राजकुमारी सपयरिका से इसने विब्राह किये ये। उदयन को इस रानियों सें 
आपस में ईण्या और प्रतिस्पर्डा बहुत रहती थी। साकतन्दिका और दव्यामा- 
बती में यह ईष्यॉभाव इतना अधिक बढ़ गया कि साकन्विका ने द्यासा- 
..ै, चती को विध ये कर सरवा दिया, परिणामस्वरूप उदयन नें साकतन्दिका 

को भूमि में जीवित गंड़या दिया। यह भी प्रसिद्ध हैं कि द्याभायती 
से चविर्बाह करने के लिये उसने घोषित श्रेष्ठी पर बहुत दबाव डाला था। 
उदयन के इस आचरण का सामान्य जनता पर भी बहुत प्रभाव पढ़ा, वे 
भी अपने परलोक से घिरत हो कर हहलोक में रत हो गये। 

नौद्ध साहित्य के अनूसार यह व्यक्तित धमंव्रोही था, धारमिकजनों के 

प्रति इसका राख विद्देषपूर्ण था। बौद्ध अनुश्रुतियों के अनुसार ही जब एक 
बोद भिक्षु का जीवन खतरे में पड़ गया तो वह आवस्ती चला गया। 
थेर पिण्डोल भारदाज को दोमकों के वलमीक के साथ बंधवा कर बहुत 
कच्ट दिया, पिणष्डोल का अपराध यह था कि राजः के सो जाने पर अन्तः- 
पुर के राजकोय विनोदस्थल को एक स्त्रो पिण्डोल का धर्मोषदेश सुनने 
जाती थी। एक वार बुद्ध पर भी इसने बाण हारा आक्रमण किया था, पर 
निशाना चक गया। ऐसा धर्मब्रीही व्यक्ति भो बौद्ध गाथाओं के अनुसार 
बाद में बौद्ध बन गया था। पर इसने बौद्धघर्म स्वीकार करके कोन सा 
लोकोपकार या धर्मोषकार किया यह अभो अनुसन्धान का विषय हूँ । 

परन्तु जेन अनुश्नुतियों के अनुसार यहू जेन था। उदयन के शैशव- 
काल में हो उसके पिता की मृत्यु हो जाने से उसकी साता मृगावती ही 
राज्य व्यवस्था चलातो थी। जब भगवान्‌ महावीर स्वामी आलभिया से 
विहार कर के कौदाम्बी पधारे तो उनके उपदेशों से प्रभावित हो कर रानी 
सुगावती ने दीक्षा ले छो। इसो समय कौशञाम्बी में ही राजा चण्डप्रदयोत की 
अंगारवती आदि आठ रानियों ने भी दीक्षा ले लो थी। उदयन को फूफो 
जयन्ती जंन-भ्राधिका के रूप में उस समय बहुत प्रसिद्ध थी और कोश्ाम्बो 
में हो रहतो थी। वेशालो से कौशाम्बी आने वाले आहंत आवक बहुघा 
इसीके यहाँ ठहरा करते थे। इस कारण वहू बेशाली के आहत भ्रावकों में 
प्रथम आशअ्यदातञ्ी के नाम से अधिक प्रसिद्ध थी। 


वत्स और कोशाम्बीमण्डल- 

ऊपर यह निर्देश किया जा चुका है कि वत्स राज्य को सोमाएं अबन्ति, 
कोशल, मगध ओर चेदि के साथ छूतो थीं। बत्सराज्य में यमुना के किनारे 
कौशाम्बी को स्थिति थो, यह भी निर्देश हो चुका हे। अधवह्यक चूर्णि "के 


१. आवश्यकचूणि (पूर्व भाव), पत्र ३१८। 
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अनुसार उदयन के पिता शातानीक ने अंधराज्य को जम्पा-मगरी पर जलसार्ं 
ढारा आक्रमण किया था। यह जरूभाएें इस प्रकार या--प्रथम शतानोक 
यमुना से नावों हारा गंगा-यसमवा के संग पर पहुंच कर गंगा द्वारा श्रक््पा 
पर आक्रमण किय। भा। इत वर्णनों से बत्सरास्य और बाद के कौशाम्मोसण्डल 
की सीमा आदि के सम्बन्ध सें थोड़ा थोड़ा अनुसान किया जा सकता हूँ। 
छीमी यात्री हुएनसुआंग के अनुसार इस राज्य का घेरा लगभग ६००० 
की (१२०० मील) या। जब तक थवत्सराज्य की सीमा निश्चितत रूप से 
निर्धारित न हो जाये तब तक इस घेरे के ठीक होने के सम्बन्ध से कुछ 
नहीं कहा जा सकता। कमिधम से इसे अतिशसोक्ति पृ्ण बताया हे । अब 
तक प्राचीन साहित्य में इस सण्डल के जिन स्थानों का वर्णन मिलता हे 
उनका परिचय नीचे दिया जाता हें। कौशास्वीसण्डल के इन स्थानों से 
उसके विस्तार का कुछ अनुसान किया जा सकता हें। 


(१) कोसम-कौशास्वीमण्डल को राजधानी कौशास्मी यही स्थान 
हैँ । यह स्थान दो भाणों में जिभक्‍त है, और दो पृथक गांव कोसम लिराज 
और कोसम इनाम नाम से हे। यह यमुना के किनारे पर मंशनपुर से 
१२ मोल दक्षिण में और सराय आकिल से ९ सील पद्चिम में हें। यहाँ 
प्राखीनकाल के विशाल खण्डहर और भगनावशेष हें। पोसा यहाँ से लगभग 
तीन सील पर हे, किसो समय यह कौदाम्यी नगर का अंग था। 


(२) पश्योसा-फोसम से ऊरूगभग तीन सोल पर पश्चिम सें पभोसा 
की पहाड़ी है, इस पहाड़ो को यमुना ने काट कर विध्याचल को दूसरी श्रेणियों 
से पृथक कर विया है। तीर्यमालाओं में इसे पुररनी कौशाम्बी के नास से 
स्मरण किया हैं| यहाँ गुफाओं में सित्र॒बंदीय राजाओं के शिलालेख सिले 
है जो कि खारबेल के शिलरालंखों के समकाकोन समझे जाते हे । गहाँ से 
बोधिसत्व को एक मूर्ति भी प्राप्त हुई है जिस पर कनिष्क के राज्य के 
दूसरे बर्ण का एक शिलालंल हें। यहाँ की जेन घमंशाला में संचत्‌ १८८१ 
का एक शिलालेख हूँ जो कि कोसम को हो कौशाम्बी बताता हें! यहाँ एक 
पुराना किला था जिसका! घेरा ४॥ मीरू था । ०5 

(३) वसुहार-सरायआकिल के पास पूर्य की ओर वबसुहार नामक 
बस्ती है, कोसम से रलूयसग ९ भौरू की दूरी पर हूँ। 

(४) भकगांय-मऊ साल के अनेक गाँव हैं । एक तो इंदौर स्टेट 
में मु तास को छाबमो हूँ, भूसरा बांदा जिले में मऊ नारू को तहसील 
है, तीसरा मऊ जाजमणढ़ जिले भें मुहम्मदायाद तहसील में है, भोषा मऊ 
इलाहाबाद जिले में सोरों तहसोल में मऊ ऐमा साम से हें और पाँचयाँ 
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इलाहाबाद जिले में झाहुजआादपुर से दक्षिण में लगभग ६ भोल पर सासर- 
सऊ (नकहो में बालकसऊ) हूँ। ऊपर उद्धृत तीर्ययात्रा के पदों के आधार 
पर यह सानना उपयुक्त होगा कौश्ास्योमण्डल का मऊगाँव सालफमऊ हैं, 
इसको दूरी ती्भमालाओं में बणित दूरो से मिलतो हे और आज भो यह 
प्राभ कोसम से लूमभग ९ कोस हूँ । 

(५) शाहजआवपुर-तीर्थभालाओं से उद्धृत वर्णनों में से तोन तीर्थ- 
समालाओ में शाहजावपुर का उल्लेख हुआ है। यह गंगा के ऊंचे किनारे पर 
सिराथ्‌ से ६ मोल पूर्ण को ओर इलाहाबाद से ३३ मोल दूर हूँ। इसके 
पद्चिम को ओर महल के खण्डहर हूं, गंगा के किनारे भी बहुत से भग्ना- 
वशेष हे। यहाँ से शुज्ञातपुर रेलवे स्टेशन और प्राण्ड दूंक रोड को एक 
सड़क जाती हूँ । 

(६) कड़ा-पं० सोभाग्यविजय ने अपनो १८ वों झताब्दी की तीथे- 
साला में इसका वर्णन किया हे और इसे कौशाम्बी सार्ग पर साणिकपुर 
के पास बताया हूँं। आजकल यहूं स्थान साणिकपुर के दक्षिण में और 
सिराय्‌ से उत्तरपूर्व में पाँच मोल पर गंगा तट पर हूं। इलाहाबाद से ४१ 
सील दूर हें। आज करू यह छोटा सा गाँव हूँ। लूगमभग १४३४०, इब्न- 
बतुता के समय में यह एक प्रसिद्ध तीर्थेस्थान था। प्राचीन नगर के भग्ना- 
बदोव गंगातट से १ मोल की चौड़ाई सें दो मील तक फेले हुए हे । कौगा- 
म्वी की स्थिति पर प्रकाश डालने वाले जिस कड़ा शिलालेख का ऊपर 
वर्णन आया हे, वह यहों से प्राप्त हुआ हे। १३ थीं शताब्दी में यह राज- 
धानी हो गया था, १४ वीं शताब्दी तक यह राजधानी रूप में रहा। इसके 
बहुत समय बाद इलाहाबाद राजधानो बनो। इस देश का व्यापार जबतक 
नावों हारा होता था, तब तक यह प्रसिद्ध व्यापारिक नगर रहा। 

(७) साणिकपुर-यह एक बड़ी बस्ती हैँ और गंगा के उत्तरी पाहर्य 
में हूं। पहले माणिकपुर, कड़ा और शाहजादपुर के बोच नावों द्वारा खब 
व्यापार होता था। समाजिकपुर के दक्षिण में राजधाटद और जशाहाबादधाट 
साणिकपुर में हो सम्मिलित हें। 

(८) वारानगर-इसका उल्लेख श्री पं० सौसाग्यविजय की तीर्- 
यात्रा में आया हे। भाजकल यह सिराय्‌ से सेती, गंगाघाट और गुठनी 
की ओर जानें वाली सड़क पर हूं, यहाँ से उत्तर की ओर एक सड़क कड़ा 
को जातो हैं; मह सिराथ्‌ से ४ मौल और इलाहाबाद से ३९ मील हे। 

(९) आस यथा परास-सं० १०९३ के कड़ा शिरालेख में इस प्राम 
का प्यलास नाम से उल्लेख हूँ। यह कोणम से लगभग तीस सील पर 
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पक्चिमोत्तर में हुं और कड़ा से लगभय ६ मौऊ पर। यह गांव इलाहाबाद 
जिले में हूं। 

(१०) मेओहर-यह गाँव इलाहाबाद से करारी को मिलाने बालो 
सड़क पर हूँ। करारी से पूर्व में यह लगभग ६ सील और इलाहाबाद से 
पदिचिम से २१ मील पर हूं। कोसम से रूमभग ९ मील पर हूँ। यहाँ 
शायबहादुर बयाराम साहनो ने वि० सं० १२४५ का एक शिलालेज़ प्राप्त 
किया था, जिसे ये कौशाम्मों की स्थिति रत निविवाद प्रमाण मानते हेँ। 

(११) फर्लेहपुर-पं० जयविजय ने इसे कौशाम्बी और प्रयाग के बोच 
बतावा हूँ। सराय आकिल से जो सड़क इलाहाबाद जाती हूं, यह गाँव उसी 
सड़क पर हूँ। इलाहाबाद से लगभग १२ मौल और सराय आकिल से 
९ सील हूँ। 

(१२) प्रधाग-यह स्थान कौशाम्बीसण्डल का एक प्रमस्र स्थान हूं। 
ऊपर को तोयंमालाओं से यह स्पष्ट प्रतोत होता हूँ कि उस समय परिचिम 
और पश्चिमोत्तर से प्रथाग आने वाले यात्रियों का मार्ग कौशाम्बी होकर 
था। यहाँ पर गंगा-यमुना का संगम हैँ । अशोक के पोत्र द्वारा खड़ा किया 
हैआ बलुआ पत्थर का यहाँ एक स्तम्म हैँ। इस स्तम्भ पर अशोक के 
६ आदेश खुदे हुए हे, आरम्भ में कौज्ञाम्बी के शासकों को सम्बोधित किया 
गया हूँ। यह स्तम्भ पहले कौशाम्बोी में ही था, इसे वहाँ से यहाँ लाया 
गया। आजकल यहू जिला हूँ और इसमें ९ तहसोीलें हे, क्षेत्रफल लगभग 
२८५१ बर्गमीरू हूं। 


उच-नीच गोत्र 


“से असईं उच्चा-गोए असई नीआ-गोए 

नो हीणे, नो अददरित्ते नोउपपीहए 

इईैंइ संखाएं को भोयवाई ? को माणवाई ? 

कंसि वा एगे गिज्ञे ? तम्हा नो हरिसे नो कुप्पे'' 

[आधारांग] 

यही जोब अनेक बार उच्च गोत्र में जन्म ले चुका है और अनेक वार 
सोच भोज में । इस लिए मन कोई हीन है और न कोई ऊँच । अतः उच्च 
योज अशदि मदस्थानों को इच्छा भी न करतो चाहिए । इस बरत पर 
वित्ञार करते के बाद भो कोन अपने गोन्न का ढिढोरा पीटेगा ? अथवा 
अभिभान करंगा ? वह किस बात के करंसा ? न््तों 
हु करना चाहिए और से कोष ही पा 3202 0७8& 





शृद्र-मुक्ति 
फूलचन्द्र सिद्धान्तशाद्ली 
(४) 

भारतीय जन जोबन में गोत्र महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है । गोत्र शब्द 
का व्यत्पत्तितभ्य अर्थ हे-गूए्ते शब्धते इति मोज्रमू-जो कहा जाय । 
गोत्र एक प्रकार का नाम है जो कारण विशेष से रूढ़ हो कर परम्परा से 
चला आता हैं। इससे किसो व्यक्ति था समुदाय विशेष के आंशिक इति- 
हास को छानबीन को जा सकतो हैं। यह उस समय की देन हैं जब मानव 
अमेक भागों में बटने लगा था और उसे अपने लोगों का ज्ञान करने के 
लिये संकेत की आवश्यकता प्रतीत होने छूमी थी। क्रमशः जंसे जेसे मानव 
समाज अनेक जातियों, उपजातियों व वर्गों में बटता गया यंसे वेसे इस 
तास के प्रति सनुध्यों का अभिसान भी ब्रढ़ता गया । विवाह सम्बन्ध और 
सामाजिक रीति रिवाजों में तो इसका विचार किया ही जाता है साथ ही 
मुक्ति के कारणों में भो इसकी परिगणना की जाने लगी है। हसे किसो न 
किसी रूप में सभी पराम्पराओं ने स्वीकार किया हैं। भारतवर्ष में वर्णा- 
क्रम धर्म का प्राजल्म होने पर जेनों में भी गोत्र की व्याख्या बंध परम्परा 
के आधार पर को जाने लगी और इसका सम्बन्ध वर्णोसि जोड़ा 
गया। ब्राहएण, क्षत्रिय और वेश्य ये उच्च गोज्ी साने जाने लगे और 
विचारे कथित शूद्र नोच गोन्री करार दिये ग्रये। सुकुल और दुष्कु को 
व्यास्या भी इसी आधार से को जाने रूयगी। 

भ्रह्मण परंपरा में जिसने अपने उत्तराधिकारी की सृष्टि कर ली हो 
वही संन्यास लेने का अधिकारी माना भया है। पुत्र के अभाव में दततक 
पुत्र का विधान इसी परम्परा को दृढ़मुल बनाये रखने का एक साधन है। 
जो योग्य सनन्‍्तान को जन्म दिये बिना वर्णाअ्रम धर्म से विरत हो जाता 
हैं उसे ईव्रवर क्षमा नहीं करता। भरे धीरे जन परम्परा में भी यह प्रथा 
रूढ़ होने लगी और उनके यहां भी इस आधार पर वे सब तत्व स्वोकार 
कर लिये गये जो ब्राह्मण परम्परा की देन हूँ। 

कहने को तो भाश्लवर्ध धर्म प्रधान देश कहा जाता हे किन्तु इसको 
गहराई में जाने पर माठ्म पड़ता है कि यह प्रचार का एक साथन साज 
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है। हम इसके नाम पर उन समस्त तस्वों का प्रचार करते हैं भो बर्मे 
प्रमुत्य के पोषक हैँ। गोत्र से भी इस वर्गप्रभुत्व को स्थायो बनाये रखने में 
बड़ो सहायता मिलो है। 


यह तो सब कोई जानते हैं कि इस देश में ही गोतज का विधार किया 
जाता हैं। अन्य वेशों के खोग इसका नास भी नहीं जानते। वहां रंगभेद के 
उदाहरण तो देखने को मिलते हैं और इसे भी इसी दूषित परंपरा का 
परिणाम कहा भा सकता है पर वहां इस आधार से यहां के समान जीवत 
के प्रत्येक क्षेत्र में ऊंथ नीच का भेव नहीं विलाई देता है। 

ब्राह्मण ऋषियों ने देखा कि जब तक व्यक्ति या समाज के जीवन में 
जात्यभिमान या वंशाभसिसान को सुष्टि नहीं को जायगी तब तक 
घर्मेप्रभुत्य॒ की कल्पना साकार रूप नहीं ले सकती इसलिये उन्होंने 
इसके आधारभत अपुत्रस्यथ गतिास्ति इस सिद्धान्त की घोषणा को और 
इसे व्यावहारिक रुप देने के लिये गोत्र को प्रथा चलाई। प्रारम्भ में ऐसे 
आठ ऋषि हुए हैं जो गोत्रकर्ता भाने जाते हे। वे आठ ऋषि ये हे :- 
जमदरिनि, भरदहाज, विश्वामित्र, अत्रि, गीतसम, वश्चिष्ठ, कश्यप और अगस्त्य। 
इन्हें मंत्रदृष्टा ऋषि माना गया हैं। वेदों और ब्राह्मण प्रन्थों में भो इनका 
सलाम आता हैं। इनके बाद इनको पुत्र थोच्र परम्परा में कुछ मंत्रवृष्टा 
ऋषि और हुए हे जिसके तास पर भी गोत्र को परम्परा चली हैं! ये सब 
गोत्र हजारों और लाखों भाने गये हे पर सुख्य रूप से थे उनचास हो लिये 
जाते हैं। जमदरिन आदि आठ ऋषियों के समकाल सें भुगु और अंगिरा 
ये दो ऋषि और हुए है। ये भी संत्रवृष्टा थे पर इनके नास पर गोज्न का 
प्रचलन नहीं हो सका। इन्हें ग्रोत्र॒कर्ता नहीं साना गया हैं। इसका कारण 
जो भो रहा हो, इतना स्पष्ट हैँ कि उस समय अपने अपने ताम पर गोज 
को प्रथा चलाने के प्रशभम को लेकर इनमें आपस में मतभेद था। 

साधारणतः ब्राह्मण परम्परा में गोत्र रक्‍्त-परम्परा का पर्याववाची माना 
जाता है। उसका रु्याल है कि जिस ऋषि के नाम पर जो गोत्र चरू है 
उसकी सन्‍्तान परम्परा में उस ऋषि का रक्‍त आज भो भौजूव है इसलिये 


छत गलत सा पण«प्-नन. 


(६) जमदस्निर्भेद्दाजो विश्वामित्रातलिगोतमा' | 
वशिष्ठ. कश्यपो5गस्त्यो मुन्यों ग्रोत्रकारिण:॥ 
गोत्रप्रवर पृष्ठ ५ । 
(२) ऋषित्व ये सुता प्राप्ता दशानामुषीणां कुले । 
यज्ञे प्रवीयमाणत्वात्‌ प्रवरा इति कीतिताः॥ 
गोत्रप्रवर पृष्ठ ९ । 
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वह परम्परा स्वीकार करतो हे कि ब्राह्मण सदा काल ब्राह्मण हो बना रहता है । 
इस परंपरा में जारित्र को अपेक्षा रक्त परंपरा को बड़ा महत्त्व विया गया है । 

हस देखते है कि कालक्रम से जन परंपरा में भी इस रक्त-परंपरा मे 
अड्डा जमा लिया है।' स्मुतिसार में सज्जाति की व्याल्या करते हुए लिखा 
है कि ,पिण्डशुद्धि में मात्र कुल और जाति को शुद्धि मुक्त कारण सानोी गई 
है और वह कुछ और जाति की विशृद्धि थंश परंपरा से प्राप्त होतो है। 
इसके मत से यही सज्जाति हैं। बशस्तिलक में भी लिखा हे कि जो द्विज 
जाति का नहीं है उसके सेकड़ों संस्कार करने पर भी बह द्विज नहों हो 
सकता । सम्जाति को चर्चा तो आदिपुराण में भी को गई हें। वहां लिखा 
है कि यद्यपि हमें ऐसा ह्विजन्मा इष्ट हे जो क्रिया और गर्भ हन दोनों से 
उत्पन्न हुआ हो किन्तु जो क्रिया संत्रों से संस्कारित नहीं किया गया हे 
वह नाममात्र का दिजन्मा हे । आदिपुराण में ऐसे ह्िजन्मा की तीत्र भ्र- 
त्सेना को गई है। एक स्थल पर तो इसे पढठित राक्षस लिखा हैं। आचार्य 
जिनसेन के सतानुसार तो सज्जाति का दूसरा हो अर्थ है। उन्होंने सात 
क्रिपान्चय छियाओं में एक सज्जाति नाम की क्रिया मानी हूँ। इसके स्वरूप 
का निर्देश करते हुए वे लिखते हें कि योनि से न उत्पन्न हो कर दिव्य 
ज्ञान रूपी गर्भ से उत्पन्न होना ही सम्जाति हैं। और ऐसी सज्जाति जिसके 
पाई जाती हैं वह सज्जातियाला होता है। आगे इसकी आजीविका का 
निर्देश करते हुए उन्होंने लिखा हे कि यह गृहस्थ अवस्था में आरयोँ के 
छह कर्मों से अपनी आजीविका करता हे । इसका अर्थ यह हैँ कि षह 
असि, मणि, कृधि और वाणिज्य के समान विद्या और शिल्प कर्म से भी 
अपनी आजीविका कर सकता है। 

हमें इस बात को प्रसन्नता है कि जैन साहित्य में वर्णाश्रम धरे के प्रभाव 
वश यद्यपि विकार आया हे पर ऐसे बचलों और उपदेशों को उसमें कमी 


(१) पिण्डशुद्धिसु मूलेका कुलजात्योविशुद्धता । 

सतानक्रमेणायाता स सज्जाति. प्रगद्यते ॥ स्मृति सार! 
(२) यत्संस्कारशतेनाषि नाजातिद्विजता ब्रजेत्‌। यशस्तिलकचम्पू ७-रे४। 
(३) हिर्जातों हि द्िजन्मेष्ट क्रियातों गर्मतश्च ये । 

क्रियामंत्रविहीनस्तु केवल नामधारक ॥३८-४८॥ आदिपुराण । 
(४) अयोनिसम्भवं दिव्यज्ञानगर्भसमुद्भवम | 

सो5धिगम्य पर जन्म तदा सज्जातिभाग्मवेत्‌ ॥३९-९५॥ आदिपुराण! 
(५) ततो5घिगतसश्जाति' सद्गृहित्वमसौं भजेत्‌। 

गृहमेधी भवश्ञायंपट्कर्माण्यनूपालयन्‌ ॥। ३९-९९ ॥ आदिपुराण। 

८ 
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नहीं हे जिससे जन परम्परा के अनुकूल मिर्णय करने में सहायता मिलती 
है। जेन परम्परा ने रक्‍्ताओित गोत्र को कभी भी प्रोत्साहन नहीं दिया है 
ग्रह सूर्य के प्रकाद के समान सुस्पष्ट हैं । यहां तो बंदाशुद्धि के अहंकार को 
पद पद पर भत्संता ही को गई है। ऐसा करते हुए और सज्जाति का 
समीक्ीव अथ्थ दिखलाते हुए एक दूसरे आचार्य लिखते हैं कि श्राह्मण ओर 
अब्राह्मण को सबंधा शूद्धि का दाखा नहीं किया जा सकता है, यह कह कर 
कोई भी रक्तशुद्धि का डिढोरा नहीं पोद सकता है उसके गोत्र में किसी 
ने व्यभिधार नहीं किया है और तत्सम्बन्धी दोष उसके गोत्र सें नहीं चला 
आ रहा हैं। क्योंकि रक्त परंपरा अनावि है, उसमें भ जाने कब पतन 
हुआ हो। वास्तव में सज्जाति तो यही हैँ जिसमें संयम, नियम, श्ील, तप, 
दान, दस और दया पाई जातो हो'। 
इतने विवेजन से यथ्यपि यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि ब्राह्मण परंपरा में 
गोत्र का जो अर्थ इष्ठ हे वह जन परम्परा को मान्य नहों है फिर भो 
इस परम्परा में गोत्र का क्‍या अर्थ लिया गया है यह जानना शोष है। 
हम समझते हैं कि प्रसंग से इसकी चर्चा कर लेमा आवश्यक है। 
यह तो हम पहले हो बतला आये हें कि जेन धर्म के अनुसार रक्त 
प्रम्परा को श्रेष्ठता और कनिव्ठता क्णों के आधार से नहों स्वीकार को 
जा सकतो है। कोई आाहाणी के गर्भ से जन्म ले कर भी दृषित रक्त 
बाला हो सकता हैं और दूसरा कोई छाद्रो के गर्भ से जन्म लेकर भी 
निर्दोष रक्‍तवाला हो सकता है। यह ब्राह्मण या ब्राह्मणी हैँ इसलिये उसके 
शरीर में कुष्ठ और उपदंश आदि रोग नहीँ उत्पन्न होते हों यह नहों कहा 
जा सकता है। इसलिये रक्त परम्परा के आधार से उच्चत्व ओर नीचत्व 
को कल्पना करना निरी मूलंता है। उच्चत्व और नीचत्व है पर उसका 
सम्बन्ध व्यक्ति के जोवन से है रक्त परम्परा से नहों । जन धर्म ने 
ऐसे हो उच्चत्य और नीचत्व को स्वीकार किया है। अब अज्त यह है कि 
बहु उच्चत्व और नोचत्व क्या वस्तु हे और उसका सम्बन्ध व्यक्ति के 
कीवन से किस प्रकार घटित होता हू। गुत्थी तो जदिल है पर जेन घर्मे 
ने इसी मत्यी को सुलझाने का प्रयत्न किया है। वहू कहता है कि लोक 
में ऐसे भो मनुष्य हैं जिनका स्वावलस्थन के आधारभूत सदाचार के प्रति 
(१) न विप्राविप्रयोरस्ति सर्वधा शुद्धशीलता। 
कालेनानादिजे गोतरें स्खलन क्‍्य न जायते ॥ 
संयमों नियम: झीर तपो दान दमो दया। 
विद्लन्ते तात्विका यस्यां सा जातिमंहती मता ॥ 





नह 


१९५० | छूब्र मुश्ति ५४३ 


अनुराग होता है या जो ऐसे सवायार को स्वयं अपने जोवन सें उतारने 
का प्रयत्न करते हैं । और ऐसे भी जीव है जो सदा परावलूम्धन में 
विश्वास करते हैं और अपना बतंत भो उसतोके अनुकूल बनाये रखते हैं। 
ये दोनों प्रकार के मनुष्य सब देशों और सब कालों में पाये जाते हें। 
ये किसी सस्प्वाय था आय अनायें भेद से बंध हुए भहीं हे। इनमें से 
पहुले प्रकार के मनुष्यों फो हम उच्च भूमिका का कह सकते हे और 
दूसरे प्रकार के मनुष्य नोचो भूमिका के माने गये हुँ। मनुष्यों को इन 
दोनों प्रकार को भूमिकाओं का निर्माण उनके जीवन से होता है। किसी के 
जीवन में स्वावलम्बन की रेखा खिची रहती है, इसलिये बहू सदा काल, 
कास, क्रोध आदि विकारों से बचने का प्रयत्न करता रहता हैँ और किसो 
का जीवन परावलम्बन से घिरा रहता है, इसलिये वह उसको प्राप्ति के 
लिये सदा काल जोबन में विकारों को प्रश्रय देता रहता है। उच्च गोत्र 
और नीचगोन्न इसके सिवा और कोई दूसरी बस्तु नहों हे। गोत्र का 
सामान्य अर्थ है कहना। जिसके कारण जोब नीच कहा जाता है वह नीच 
गोत्री है और जिसके कारण वह उच्च कहा जाता हैं बह उच्चगोन्नी है। 

यह तो है ही कि संसारी जीव सर्वथा स्वतन्त्र नहीं है। वह अपने ही 
दोषों के कारण पर वस्तु से बन्ध को प्राप्त हो रहा हैं। इस कारण वह 
नाना प्रकार को दु्गेतियों का पात्र हो रहा है। कभी वहू कोट, पतंग 
जैसी योनियों में जन्म लेता हैं तो कभो वह मनुष्य, देव और नारकों 
होता हैँ। ये अबस्थाएं उसे स्वेच्छा से नहों मिलती हें। कर्म के निमिस से 
उसकी ऐसी परिणति होती है जिससे उसे इन अवस्थाओं में परिभ्रमण 
करना पड़ता है। पहले गोत्र विषयक जिस परिणति का हम निर्देश कर 
आये हें वह भी कर्म के निमित्त से हो होती है, इसलिये जेन साहित्य में गोत्र 
कम का निर्देश किया गया है और उक्त परिणति के अनुसार उसके दो 
भेद कर दिये गये हे-एक उच्च गोत्र कर्स ओर बूसरा नोच गोत्र कर्म। 

उच्च और नीच गोत्र का सस्बन्ध सनुष्य के वेयक्तिक जीवन से हे। 
उसे हसकी प्राप्ति माता पिता के निमिस से नहों होती है । प्रकृत 
में जीव की एक प्रकार की परिणति उच्चगोन्र मानी गई हैँ और उससे 
भिन्न दूसरे प्रकार को परिणति सीचगोज मानी गई है। गोत्र का अर्थ 
रूढ़ि से परम्परा लिया गया हैं। इसोसे इसके लिये सन्तान, कुल था वश 


सारा नाक वा "कननू न भ. "ले ०७ -फमममााओं बैक, न्योकमरकगान+गानयािकीनयनकेनन पक, 





चिनसकल । 


दाधष्द का भी व्यवहार होता है। ये सब शब्द परम्परावाची हे! ब्राह्मण 


(१) उच्चैनीचैश्च || ८-१२॥ तत्त्वायंसूत्र । 


५४ शानोद् व [ जनवरो 


धर्म में हनका अर्थ एक प्रकार को परम्परा लिया जाता है और यहां वूसरे 
प्रकार को परम्परा । 

एक थात और हैं शो गोत्र के जितय में खास रूप से ध्यान देने योग्य 
हैं और जह यह है कि चाहे कोई तीच गोत्री हो या चाहे उच्च गोभी, 
संयम और संयमासंयम के अधिकारी दोनों प्रकार के मनुष्य माने गये हे। 
इलतसा अवदय हे कि नीचगोशओओ संयस को स्वीकार करते सयस लियस से 
उच्छगोत्री हो जाता हैं। इसलिये ऐसा कहना कि जो नीचमोत्रों हे पह 
जोवन में संयभ को स्वीकार करने का अधिकारी नहों हे, जन परण्वरा के 
विरुद्ध है। (ऋमणशः ) 


ए 

सम्रश का फर 

अमेकान्त पत्र के वर्ष १० संख्या ४-५ में अर्थ का अनर्थ' शी्षक से 
पूं० कंलाइचन्द्र जी श्ासत्रो का एक लेख प्रकाशित हुआ हैँ। यह लेश 
शूद्र मुक्ति! शीर्षक से सानोषय में निकलनेवाले लेख के विरोध में लिखा 
गया हे। केल के प्राश्म्भ में उन्होंने मेरे उस लेख को भी चर्या की है 
जिसके द्वार! सं आगस के आधार से यह घतलाया था कि बाह्य सम्पत्ति 
का सिलना बिछुड़ना कर्म का कार्य ने होफर कर्मोदिय में नोकरम हें। 

इस तरह इनके प्रकृत लेख में मुख्य खिवाद के विषय तोन हो जाते हे- 
१ क्या बाहा सम्पत्ति का सिलना और बिछुड़ना कर्स का काये है ? 
२ क्या छूदमक्ति दिगम्यर परंपरा में मान्य हे? ३ क्या एक पर्याय में 
सोच कदल सकता हूँ। 

पष्डिल जी से इस विषयों की ययास्थान चर्चा को हैं। उनका व्यक्ति- 
गत मत हैँ कि! एक को सम्पत्ति सिलना और बूसरे का गरीब होना कर्म 
का कार्य हे? रिगब्धर परंपरा में शूद्रम॒वित सास्य नहीं और? एक पर्याय 
में गोध नहीं बदल सकता । 

किन्तु भेरा मन्तव्य हे कि “एक को सम्पत्ति सिलना और दूसरे का 
गरीब होना यह कर्म का कार्य न होकर व्यवस्था का फल हूँ, दिगम्वर 
१ देखो पचसग्रह की भूमिका। 
२. देखो उनकी लिखी हुई जेनधर्म' पुस्तक पृष्ठ २९९--३००। 
३. देखो अनेकान्त की पिछली किरणों में और अन्यत्र प्रकाशित हुए 

उनके गोत्र विषयक लेख। 

४. देखो षष्ठ कर्म ग्रन्थ की भूमिका । 


१९५०] समझ का फेर ५४५ 


परम्परा में प्ूहरमुक्ति सान्‍्य है ओर "एक पर्याय में गोत्र बदल सकता हैँ। 
सेने इत विधयों के समर्थन में शास्त्रीय प्रमाण भो दिये हूं । 

पष्डित जो स्थितिवाल्क अतएवं चाल रूढ़ि के पोषक हूँ फिर भी वे 
इस राय से सहमत हूँ और दूसरों को भो ऐसी सलाह बेल रहते हूँ कि 
विगम्बर जन साहित्य पर ब्राह्मण साहित्य को और दृवेताम्बर ज॑ंन साहित्य 
पर बौद्ध साहित्य को छाप पड़ी है। एक तरफ वे स्थितिपालक होने के 
नाते उन तथ्यों से चिपके रहना चाहते हें जो ब्राह्मग साहित्य की देन हैं 
और दूसरी ओर व्यक्तिगत चर्चा में वे उदार भी बने रहना चाहते है। 
इसे समझ का फेर नहीं तो और क्या कहा जाय। 


प्रकृत लेख में सर्व प्रथम पण्डित जो ने मेरे द्वारा शास्त्राधार से स्व 
किये गये गोत्र के रूक्षण के प्रसंग से सन्‍तान शब्द के अर्थ पर आपत्ति 
की हैं। एक ओर ये सब्तान का जय॑ पुत्र पौनम्न परम्परा करना चाहते हे 
और दूसरों ओर निष्कर्ष निकालते समथ वे यह भी स्वीकार करते हे कि 
'किस्तु कालक्रमसे होनेवाले विभिन्न सन्‍्तानी सदाचारी पुरुषो के प्रवाह 
को परम्परा कहने हे। 

हमने उनके समस्त कथन पर सावबानों पूर्वक विचार किया हूँ। 
हमारा तो ख्यारू हूँ कि वे ज्ञानोदय के ५वें अंक में प्रकाशित धदत्ग के 
सब उद्धरणों को एक साथ खिला कर पढ़ते तो बे एकमात्र यही निष्कर्ष 
निकालते कि गोत्र ऊं प्रकरण में सन्‍्तान शब्द का अर्थ कालक्रम से होने 
वाले अनेक सनन्‍्तानी सदाचारी पुरुषों का प्रवाह छिया गया हैं। वे ब्राह्मण 
परम्परा के समान गोत्र का। सम्बन्ध रक्‍त परम्परा से ते जोड़ते। 

यह तो पण्डित जी जानते ही हैं कि गोत्र का उदय केवल मनुष्य पर्याय 
में ही नहीं होता। वहाँ भो होता हे जहाँ रक्त की परपरा नहीं अलती। 
और बे यह भी जानते होगे कि गोत्र का उदय माता के गर्भ में आने के 
पहले ही हो जाता हें। 

एक पर्याय में गोत्र बदछता हुँ इस तथ्य को धबलाफार" ने स्पष्टत: 
स्वीकार किया हूं । सुख दुख के समान गोत्र जोव का परिणाम हे। बह 
तब भो होता हैँ जब जीव विप्रह् गति में होता हूं । ब्राह्मण परम्परा में 
गोत्र को प्राप्ति जहाँ माता पिता से होती हूं बहाँ जन परम्परा में नवीन 
भव के प्रथम समय को परिणति के अनुसार उसकी प्राप्ति होती हैं और 


१, देखो ज्ञानोदय के ४ थे ५वें आदि अको में प्रकाशित मेरा श॒द्र- 
मुक्ति शीर्षक लेख। 
२. देखो जश्ञानोदय अंक ५ पृष्ठ ३६८ । 


५४६ धानोदय अनवरो 


कर्ंभमि में चारिज् को मिमित से यह बदल भोी जाता हैं। इससे भी 
यही निष्कर्ष निकलता हूँ कि गोत्र का अर्थ रक्त परम्परा से नहों हूँ। 

हम समझते हूं कि इतने लिखने से पण्डित जो उस तथ्य को सम्यक 
रीति से जान लेंगे जिसका निर्देश मंत्रे शानोदय के ४-५ अंक में किया हूँ। 

दूसरी आपलि पण्डित जो ने मेरे हारा किये गये शूदत्वाशचित्वा- 
विर्भावना संधावणणवाद: के अर्थ पर को हेँ। यहु वाक्य सर्वा्थंसिद्धि का हैं । 

अकलंकवेव ने राजवातिक में उक्त वाक्य का जो व्याल्यान किया हैँ 
यह पण्डित जी के शब्दों में इस प्रकार हें---यें भ्रमण शूढ़ हे, स्नान ने 
करने से इनका अंग मंल से भरा हूं, ये गये हूं, निर्लेज्ज विगम्धर 
हे। इस व्याख्यान में दाद हे स्वतंत्र पद हूँ और स्नान न करने 
से इनका अग मंल से भरा हूँ आदि स्वतंत्र पद हे फिर भी वे अकलूक- 
देव के वर्णन से ऐसा निष्कर्ष मिकालता चाहते हे कि जैन मुनि स्नान 
महीं करते, उनका बदन मेला कुचेला रहता हूं, नंगे डोलते थे, बाह्म 
धांद्धि का बसा महत्व उनकी दुष्ट में नहीं था जंसा दूसरो की दृष्टि में 
था। अतः उन्हें शूद्र कहा जाता था। 

यहाँ पण्डित जो ने लेखन को जिस कुशलूता से काम लिया हे वह 
पाठकों की दुष्टि से ओझल रहेगी, ऐसा हम नहीं मानते, जहाँ प्रन्ध में 
थे भ्रमण शूद्र है! ऐसा कहने के याद क्योंकि! पद को सूचना नहीं हे यहाँ 
उन्होंने क्यों कि पद का आशय अपनो ओर से जोड़ कर अपना मन्‍्तव्य 
सिद्ध करनेकी चेंच्टा की हें। अपने अभिप्राय को पुष्टि के लिये मनुष्य 
क्या नहों करता इसका यह उदाहरण हे। 

फिर भी पाठक यथहु सान सकते हें कि कदाखित्‌ दूसरे विरोधी जन 
जेन श्रमणों को परिहास में शूद्र कहते हों। प्रइन हैँ तो सासिक पर इसका 
समाधान भी उसी सर्वार्यसिद्धि से हो जाता हैँ! वहाँ वयाब॒ृत्य के प्रकरण 
में संघ शब्द का अर्थ करते हुए लिखा हे कि चालुर्वण्यंश्मणनिबह: संघः 
इसका अर्थ हूं जो गृहस्थ अवस्था में चारों वर्ण के रहे हे ऐसे श्रमणों का 
समुदाय । इससे स्पष्ट हूँ कि जिन दीक्षा का अधिकार न केवल क्षत्रिय, 
बेदय और ब्राह्मण को था अधि तु शाब्रों को भी था। 

अन्त में पण्डित जो ने बातावरण को उत्तेजित करने की दृष्टि से 
वं० औ जेन समाज के प्रसिद्ध टीकाकार हैँ, आज़ ये सिद्धान्त ग्रन्थों को 
टीका कर रहे हें ओर सर्वायसिद्धि की उनको टीका वर्णो प्रन्थमारा से 
छप रही हूं। मदि उनमें भरी पं० जो ते अपने इल सबोन मन्तत्यों को इसी 
(प्रकार भरा होगा तो उससे जंन सिद्धान्त के भन्‍्तव्यों को क्षति पहुंच 
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सकती हे सथा व्यर्थ कर जितण्डाघाद खड़ा हो सकता हूँ इसी भावना से 
यह लेख लिखः गया हें / इन शब्दों के साथ अपने लेसको पूर्ण किया हूँ । 

बस्तुत: यही इस लेख के लिखने का खास लक्ष्य हें। सालउम पड़तः हैं 
कि इतना ही प्रचारित करने के लिए उन्होंने यह लेख लिखा है, क्योंकि 
उन्होंने जिन ऋधारों से इस लेख का कलेवर बद़्रथर हैं उनसें किसी 
गंभीर अध्ययन का परिचय नहीं मिलता। में यहाँ पहू लिखना करसंष्य 
समझता हूं कि पंडित जी स्वयं तो जनथर्म' पुस्तक से 'दाद्ममुक्षित को 
दिगम्वर परम्परा नहीं मानती इस आशय का निम ल विधान करके जेनधर्म को 
आत्मा पर आवरण डाल रहे है और मुझ पर चाहे शहर हो या अन्य कोई 
जो चरम दारीरी होगा उसे ही मुक्ति हरेगी! यह सिद्धान्ताधार से विवेचन 
करने पर भी अपने मन्‍्तव्य भरने कर आरोप कर रहे हैं, किमाइचयमसतः: 
परम्‌ । 

रही वितण्डावाद को बात, सो इसमें ने हमारी रुचि हूँ और न समय 
ही ।+ न हम किसोको छेड़ता चाहते हे और न किंसो के धमकाने से 
डरते ही हे। सुधार तो जेनघर्म की आत्मा हे। अनादिकालीन मिय्यात्व 
का सुघार किए बिना सम्यग्वक्ञत यश व्यक्ति को मक्ति हो नहों हो सकतो। 
में तो यहो भावन! करता हूँ कि सानवसात्र सुधार पथ का अनुगामी बने! 
इसीमें समाज का कल्याण और व्यक्तित की मुक्ति है। जेतनाचार्यों ने सदा 
जनपर्म की इस आत्मा की रक्षाकी हूँ। 


'अस्पश्याताको बुद्धि ग्रहण नहीं कर सकतो । वहसत्य तथा अहिसाका 
विरोधी घर्म हे हसलिये धर्म ही नहों।' 
“अस्पृस्यता हिन्दू समाजका सबसे बड़ा कोढ़ हूँ ।' 
“जिस प्रकार एक रत्ती भर संखियासे छोटा भर वृष बिगड़ जाता हूं 
उसी प्रकार अस्प्यतासे हिन्दूधर्म चौपट हो रहा है ।' 
'अस्पुक्मता आत्मघातक है । यह असहिष्णताकी पराकष्ठां हे । 
-भद्दात्मा गांधी 


प्रा 


हरिजन मन्दिर अवेश चचो--- 


जब से हरिजन मन्दिर प्रवेश बिल पास हुआ है तभो से जेन समाज 
में जेन हिन्दू नहीं हे" इस बिलगाववादी विचारधारा ने जोर पकड़ा है। 
इसका एकमात्र उहेश्य हेन-इस कानून से जेन सन्विरों को मुक्त कराता। 
स्थितिपालक भाई तो यहां तक लिखने का साहुस करते हे कि भगवान 
महाबीर को वर्णव्यवस्था को घरपतुआ बच्चों का खेल बना लिया है।' 
ये अन्धु जन संस्कृति के इस मल आधार को हो भुला देते हे कि वेदिक 
संस्कृति जहां जन्मजात वर्णव्यवस्था फो स्वीकार करती है वहां जेन संस्कृति 
केबल इसे व्यवहार मात्र मानती हे। एक ही पर्याय में योत्र बदल 
जाता है और वर्ण भो। भरत ने त्रिवर्णों में से ही जिन्होंने द्रत धारण 
किए थे, उन्हें ब्राह्मण बताया था और इसीलिए गोत्र परिघर्तन का 
कारण सकलसंयम ओर संफमासंगमस आगम ग्रन्थों में बताया गया है। 
सीजगोश्री सकलसंयमी हो सकता हूँ, स्लेच्छ क्षपक्षंप्ो चढ़कर मोक्ष जा 
सकता हू फिर भो ये भाई जन्मजात वर्ण व्यवस्था से चिपटे हुए हें। 
ये भाई शूद्रों को अस्पश्य बता कर उन्हें मन्दिर में भो नहीं आने देना चाहते। 
हमारे कुछ सुधारक भाई व्यवहार वर्त्ताव सें अस्पश्यता हटाने का समर्थन 
करके भी मन्दिर कानून से मुक्ति पाने के लिए जेन हिन्दू नहीं हे यह 
तारा लगा रहे है। वक्षिण महाराष्ट्र सभा का प्रस्ताव हमारे सामने हे। 
उसने अस्पश्यता निवारण के बंबई सरकार के प्रयत्न को सराहना कर के भी 
हरिजन संबदिर प्रवेश कानून से जेनियों को बरी करने को मांग की है! 
और उसका आधार यहाँ बताया हैं कि यशपि जेन अभी तक प्रायः हिन्दू 
ला से शासित होते आए है पर जिन बातों में जनियों का विशेष विधि 
विधान होता है उन बातों में जनों पर बतेमान हिन्दु रा भी लागू नहीं 
होता, वे हिन्दुओं से पृथक हे। जहां तक बंबई सरकार के कानून का 
सम्बन्ध है वह हरिजनों को अयोग्यता निवारण करनेबाला है। कोई भी 
व्यक्ति मात्र हरिजन होने के कारण मन्दिर में जाने से नहीं रोका जा 
सकतर। अंबई के प्रणान मन्‍्त्रो ने स्पष्ट दाब्दों में कहा हैँ कि “यदि आप 
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मुझे मन्दिर में ले जा सकते हे तो डा० अस्वेडफर को महों रोक सकते” 
इससें पूजा पाठ के सथ अभिफार सबको देने को बात कहां है? प्रश्न 
इतना हो है कि हरिजनों में अस्यहय होने के कारण जो अयोग्यता आरोपित 
कर रखो भो उसे हटा कर उन्हें मानवाधिकार दिए गए हें। यदि इस 
कानून -में हिन्दू शब्द से जेन को भी लिया है तो भो हमें क्यों आपत्ति 
हैं? जब आज तक हम अनेक बातों में हिन्दू का से चझासित होते आये 
हैं तब इसमें हिन्दू ला से झासित होने में क्‍या खतरा है जब कि हमारो 
संस्कृति हमें जन्मना वर्जव्यवस्था ओर अस्पृक्यता के मलोच्छेद को शिक्षा 
देती है। हमारे शास्त्र शूद्रों को मोक्ष तक का विधान करते हे। शाड़ों का 
कुललक पद का घारण करना तो कट्टर रूढ़िचुस्त भो स्वीकार करते हो है। 
ऐसी दक्षा सें शूद्रों हारा मन्दिर सें देवबशन कर लेने का कानूनी 
हुक भी प्राप्त कर लेने में हमें क्यों बाधा हैं ? यह तो हमारी संस्कृति का 
ही प्रचार हुआ। उससे अचने का द्राविड़ों प्राणायाम करने से क्या लाभ ? 

नये शासन विधान की ११ैवों घारा में नागरिकताके सामान्य अधिकारों 
में हो अस्पश्यता लिशाशण का सोलिक अधिकार दिया गया हैं। २६ जनवरी 
सन्‌ “५० से इस कानून के लागू होने पर सवर्ण और असबर्ण हिन्दू में 
कोई भेद नहीं रह जायगा। हम किसीको हरिजन होने के कारण अस्पदय 
या नीच नहों समझ सकेंगे। इस मानवाधिकार की समुज्ज्वल घोषणा से 
हमें तो मंदिरों सें थी के दिए जलाने चाहिए कि आज महावीर के शासन 
की सच्ची प्रभावना हुई है, उनके और समवक्षरण के प्रतीक थे जिनालय 
आज जनालय हुए। इन १२ छाया हुआ बंदिक धर्म का तमस्तोम आज नष्ट 
हुआ। पर आज जेन ससाज के ये सुधारक बन्ध भी किसी बहाने से इस 
सुधार से छुटक जाना चाहते हैं । 

जनघर्म के व्यापक भ्रभुत्व को देखकर ही पहिले वेदिफ धर्म को 
खतरा मालमस हुआ था और उसने यह धोषणा की थी कि “हंस्तिना 
ताइचमानो5पि न गस्‍्छेज्जैनमन्दिरम्‌” अर्थात्‌ हाथो के पेर के नोचें दब जाना 
अच्छा पर जैन मन्दिर में जाना उचित नहीं। आज भो हमलोग इस धोषणा 
का विशेष करते हे और ऐसी घोषणा करनेवालों को भला बुरा कहते हैं 
पर स्वर्थ इस सानद समाताधिकार के अहिसक युग में “नेतभिः प्रेयमाणो5८पि, 
नागण्छेज्जैनसन्दिरम्‌ अर्थात्‌ जनयेताओं से प्रेरणा होने पर भी जंत मन्दिर 
में मत आओ यहू परंजिरोधी, अहिसा जिशेधो और सानवता विरोधी 
नाश खगाने को तेयार हैं । हमारा सांस्कृतिक तत्त्व यतरि फानून से फछित 
होता है तो उसे हम धर्म में हस्तक्षेप क्यों मानते हे 
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भगवान्‌ सहाबोर ते वर्ण-व्यवस्था का विरोध सामाजिक क्षेत्र में उतमी 
तोबता से न भी किया हो क्योंकि सामाजिक व्यवस्थाएँ व्यवहाराधीन थों 
पर धामिक क्षेत्र में तो उसने इस कर्जव्यत्रस्था की घज्जियां हो उड़ा 
वी थीं। उसके संघ में जांडाल का भो वही स्थान था जो किसो ब्राह्मण 
का + त्रत धारण करने पर यह सब भेद हो नष्ट हो जाता है । 
पर आज के हमारे सुधारक बन्धु सामाजिक व्यवहार में अस्पतयता का 
उस्छेद करने फो तत्पर होकर भो धासिक क्षेत्र सें उसे कायम रखना 
याहते हे, किसाइचर्यनल: परम्‌। सन्दिरप्रवेश शुद्ध धार्मिक प्रदन है, इसमें 
वर्णभेद के आधार से कोई समझोता नहों हो सकता। वहां तो सामव 
सात को सम भूमिका पर बेठना ही होगा। हां, यहां के जो नियम होंगे 
वें समी को पालने होंगें, यहां जन्मगत जाति के कारण किसी को विद्योष 
संरक्षण नहों दिया जा सकता। अतः कस से कम हरिजत मन्दिर प्रवेश- 
बाले सांस्कृतिक प्रश्न पर जन हिन्यू के भेद का नारा लगाकर उससे 
निकल भागने का प्रयत्न करना न शास्त्रीय है, न सांस्कृतिक है और न 
सामयिक ही। हमें आइचर्य होता हे जब राष्ट्रीय नेता हमारी समाज को 
यह कहते हैं कि “भाई, जेनचर्म तो जाति-पांति मानता नहीं है, फिर क्‍यों 
आप लोग इस हरिजनोद्धार में बाधक होते हो” जिस बात को हमें कहना 
चाहिए था ओर राष्ट्रीय नेताओं के इस मानवोत्यान के प्रयत्न को सराहना 
करके उन्हें सहयोग देना चाहिएं था वहां हम जेन जंनधर्म को विकृत रूप 
में देश के सामने उपस्थित करके मानते हे कि हमने जन संस्कृति की 
सेजा की हैँ। 

हमारे कुछ दक्षिणी भाइयों ने यह भय उत्पन्न किया है कि इस 
बिल से जन हिस्दू बन जायेंगे ओर उन्हें बेदिक बन जाता होगा। बैरि० 
सावरकर के हारा की गई जन-बोद-सिख संग्राहक हिन्दू! को परिभाषा 
स्वीकार करने में भी उन्हें यही डर हे कि जेन लोग वेदिक हो जायंगे। 
हमने ज्ञानोदय के चौथे अंक में ही यह स्पष्ट कर दिया हे कि “सावरकर 
कृत व्यात्या के सान लेने पर भौगोलिक दृष्टि से और परम्परागत आर्मत्व 
की दृष्टि से हम हिन्दू होकर भी जेसों कि पं० सुखलाल जो को सूचना 
है-हिन्दू महासभा के सदस्प हरगिज नहीं बनना चाहते, क्यों कि वर्तमान 
में उसका संघटन वर्णव्यवस्था और ब्राह्मण प्रभुत्व के वर्गोब्वस्थ की भावना 
पर है, भगवाध्वल उसो अआतिस्मृत्यनुमोदित परम्परा का प्रतीक है। अतः 
हसारा हिस्‍्दू सहासभा के कर्णघारों से अनुरोध है कि यदि थे हिंदू झब्द 
की उत्त व्यास्या जेतों से स्वीकार कराना चाहते हैं तो बेदिक संस्कृति (के 


१९५०] संपायकीय ५५१ 


अतीक भगवाध्यज के स्थान पर सर्वानुमोदित ध्यज स्वोकार करें। उसमें 
रही वर्मोच्चत्व को भावना को दूर कर समान आधारों से सर्व संग्राहक संगठन 
करें ।” जब हम देखते हे कि हमारे यें बस्धु स्वय आनखशिख वेदिक वर्ण-व्यवस्था 
में इसे हुए हे और उसी वर्ण-व्यवस्था के घुणित अभिज्ञाप रूप अस्पश्यता 
को कायम रखने के असांस्कृतिक उहेदयों से जनों को बेदिक बन जाने का 
भय विखा रहे है। इतना ही नहीं, 'शानोदेयकारों' को नोति और धर्म का अन्तर 
समझने को सलाह दे रहे हे तो हमारे आइचयं का कोई ठिकाना नहों रहता । 
जानोदय नें प्रारम्भ में हो इस प्रघन को धामिक माना है और इसोलिए शास्त्राधार 
से इसको विवेखना फो हैे। ओर भारत के नव निर्माण के समय जैन धर्म का समु- 
उज्ज्वल पतितपावन स्वरूप सासने रखने का सांस्कृतिक प्रयत्न किया हैं। यदि हिन्दू 
शब्द को सुसरूसान, ईसाई, पारसी आदि का संग्रह फरनेवाली परिभाषा 
बनाने का प्रइन उठता हैं तो ज्ञानोदय उसका स्वागत करेगा। हमने धर्स 
गुरुओं से भो इसीलिए निवेदन किया था और अब भी कर रहे हू कि वे 
इस वदिक वर्ण व्यवस्था का आप्रह छोड़कर विशुद्ध मल जेन संस्कृति के 
पुनीत रूप का प्रचार करें। ज्ञानोदय ने इस प्रदन का शास्त्रीय आधार 
उपस्थित किया ही हूँ। बेदिक धर्म के प्रभाव से अपनी रक्षा के लिए हमें 
आवश्यक हे कि जो बुराइयां बेदिकों के संसर्गवश्ञ हसमें आ गई है उन्हें 
अविलम्ध दूर करके अपनी संस्कृति के मल तत्त्वों को जीवन में लाए 
ओर सानव सात्र के समानाधिकार को स्थोकार कर प्राणिमांत्र के प्रति 
अहिसा की उच्च भावना की उपासना करें। 


सावरकर को परिभाषा से विश्ञाल आर्यंसंघ या हिन्दूसंघ में शामिल 
हो जाने से हम वेदिक नहीं बनेंगे किन्तु हरिजनोद्धार अस्पध्यता निवारण 
उसे जेन तस्वो का विरोध कर अवधय ही हम सक्तिय वदिक हो रहे हे । 
इस कानून के विरोध में कोई सत्याग्रह ( ? ) करना चाहते है तो कोई 
अन्न त्याग कर रहे हे, कोई फेडरर कोर्ट में त्याय पाने को सलाह दे 
रहे है। इन धर्म के ठेकेदारों की इस करनी से जेनधर्म, जन संस्कृति 
और जेन समाज का जो अहित होगा उसे भावों पोढ़ी क्षमा नहों कर 
सकेयी | सीो० पी० सें इसके रूक्षण दिखने लगे हेँ। वहां हिन्दू टुस्टों का 
उपयोग जेन नहों कर पायेंगे। हिन्दू मन्दिर, उनसे रूगें हुए तालाबों या 
अन्य जलाधायों पर जन नहीं जा सकेंगे । अर्थात्‌ आज का हरिजन तो बहा 
जा सकेगा पर थे जेन महीं जा पांयगें । और धीरे धीरे यह विष आर्थिक 
और अम्य सामाजिक क्षेत्रों में ध्याप्त होकर हमें योग्यता के बल पर जो 
राफजनेतिक स्वत्थ प्रप्त हो जाते हे थे इस बिलगाववादी प्रवृत्ति की 


५५२ जा नोतय जिनव रो 


प्रतिक्रिया में सप्ाप्स हो आयंगे । अतः हुमारा स्थितिपाछकों और जेन 
समाज के प्रमुझों से निषेदन है कि थे शास्त्र, संस्कृति और समय को पहि- 
खामने का प्रयत्म करें और इस नव निर्माण के समय ऐसे बीज त यो दें 
जिससे भावी समाज का जीअन दूभर हो जाय। 
समाधिमरण और बलिदान-- 

जो जन्मता है वह मरता अवद्य है पर उसका सरण कंसा हो इसको 
बिस्तुत चरणा प्राचीन साहित्य में देखने कों सिल्तती हैे। जहाँ जन साहित्य 
में समाधिमरण को प्रशस्त माना गया हैं यहां वेबिक साहित्य में बलिदान 
को प्रमखता दी गई हैं। ठुरुतात्मक अध्ययन करने पर इन दोनों में 
बड़ा अन्तर विलाई देता है । 

समाधिमरण वहु विधि हे जो मरण के कारणों के उपस्थित होने पर 
आत्मसंशोधन की दृष्टि से स्वीकार को जातो हैं । मरण के कारण चार 
माने गये हे--उपसर्ग, दुभिक्, अति बुढ़ापा और ऐसा रोग जो असाध्य 
हो । जब मनुष्य देखता हैं कि आत्म धर्म का ससुचित रीति से पालन 
करते हुए शरोर की रक्षा महीं की जा सकती तथ वह समाधिमरण को 
स्वीकार करता है । 

किन्तु बलिदान की प्रवाका भाव ठोक इससे उलठा है। इसमें ऐहिफ 
या पारलौकिक कासनता को प्रधानता रहतो है? जब भसन॒ष्य जो कर या 
अन्य प्रकार से अपनीं इच्छा की पूति होते नहीं देखता और वह किसी 
को प्रसक्ष करता चाहता है या अपनी इच्छा को पूति के लिये किसो का 
मन अपनी ओर मसोड़ना चाहता हे तब यह या तो स्वयं सरण का तब्रत 
स्थीकार करता है या दूसरे लिरप्राथ प्राणियों को हत्या करता है। उसका 
विश्वास रहता है कि ऐसा करने से मेरे उद्देश्य को पूर्ति नियम से हो जायगी। 

ससमाधिमरण और बलिदान में यहो अन्तर है। सम्राधिसरण को जहां मुक्ति 
का द्वार कहा है यहां बलिदान संसार का सोपान हे। यही कारण हे कि जेनाच्ायों 
ने बलिदाणन की तोतद्र भत्संना करते हुए लोकमृठुता में इसकी परिगणना को हें। 

हम देखते हें कि कुछ समाचार पत्र जेन साथ के मरण को बलिदान 
को संशा देने ऊूगे हे। हमने इस समाचार को अत्यन्त कष्ट के साथ पढ़ा 
हैं। हम यह कभी भी मासने के लिये तेशार नहीं है कि कोई भो जेत 
साथ सामाजिक, राजमेतिक था किसो अन्य कारण से बलिदान के ब्रत को 
स्वोकार कर सकता है । हमारी समझ से किसी लेत साधु के मरण को 
बलिशत कहना जेम परंपरा की अजवहेलना करना हे। कया समाचार 
पत्र इस तथ्य को ओर ध्यात देंगे ? 
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हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर के नये प्रकाशन 


भारतोय संस्कृति और अहिस्रा-लेखक-स्व० धर्मानन्द कोसम्बी । थेद 
पूवेकाल से केकर महात्मा गाँधी तक विकसित होता हुआ अहिंसा का इतिहास । 
भारत-की प्राचीन वैदिक, श्रमण और पौराणिक संस्कृतियो, उनके अग-प्रत्यगी , 
विविधमतो, मत प्रवतंकों और राजनीतिक घटनाओं पर नये दृष्टिकोण से 

विचार । प्रज्ञाचक्ु पं० सुख लालजी ने इसका विस्तृत अवलोकन लिखा है । 
पृष्ठ संख्या २८० । मूल्य २) 


हिन्दू धर्म को समीक्षा-लेखक-धर्मकोशसम्पादक पं० लक्ष्मण शास्त्री 
तकतीथे । बिल्कुल नये दृष्टिकोण से हिन्दू और दूसरे धर्मों की आलोचना । 
ऐतिहासिक धर्मसमीक्षा की प्रणाली, धर्मोत्पत्ति कैसे हुई, धर्म का मूल बया है, 
धर्म का लक्षण, धर्म-प्रमाण, हिन्दूवर्म का स्वरूप शादि अध्यायों में पुस्तक विभक्त 


हैँ । आचाय नरेन्द्रदेव नें इसकी विस्तृत भूमिका लिखी है । 
पृष्ठ सं्या २०० | मूल्य १) 


एकलव्य-ले ०-पं० शोभाचन्द्र जोशी बी० ए० । बिल्कुल नई शंछी से 
लिखी हुई १४ कहानियाँ और रेखावित्र। भूमिका लेखक-प० बनारसीदात्त 
जी चतुर्वेदी । मूल्य १॥) 


शतरंज का खेल-विश्वविस्यात लेखक-स्टी फिन ज्विग की चार चनी हुई 
कहानियो का शुद्ध और प्रामाणिक अनुवाद । अनुवादक-पं० शो भाष नर जोशी । 
मूल्य २॥) 


शिवाजी-मध्यका ली न इतिहास के सर्वेश्रेष्ठ विद्वान सर झदनाथ सरकार 
का लिखा हुआ ऐतिहासिक जीवन चरित्र । अब तक की नई खोजे भी' इसमें 


शामिल कर दी गई हे । मूल्य २(।) 
शरत्‌ साहित्म-[ २४ भाग ] प्रत्येक भाग का मुल्य १॥ ) 
पूरा तचीपत्र मेंगाहए 


पता:-हिन्दी प्रन्थरलाकर ज 
हीराबाग, बम्बई ४ 


मकर फंकेलर तले कार गपृरएचए हक पुर" फैकनरे लिए मकर 
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सेव सपना अर जमे 
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सस्ता साहित्य मंडल के नये प्रकाशन 


१. प्राथना-प्रबचन # दो खंड-महात्मा गांधी दोनों खंडों का मूल्य ५॥) 
[ १ अप्रैठ १९४७ से २९ जनवरी १९४८ तक के दिल्ली 


की प्रार्थना सभाओ में किये गए २२४ प्रवचत ] 
२. शांति यात्रा--आचार्य बिनोबा, सजिल्द मूल्य ३॥) अजिहद २॥) 


[पिछले साल की यात्रा में विविध विषयों पर 
दिये गए व्याल्यानों का सार ] 
३ महाभारत-कथा [ दो भाग | -चकवर्ती राजगोपालाचाय 
दोनो भागों का म्ल्य ५) 
४ बापू के चरणों में -- भरी ब्रजकृष्ण जांदीबाला मूल्य २॥ ) 
[ बापू के मधुर और शिक्षाप्रद सस्मरण ] ' 
४५. राष्ट्रपता--पंडित जवाहरलाल नेहरु मूल्य २॥) 
[िहात्मा गांधी के सम्बन्ध में नेहरूजी के लेखों और भाषणों का संग्रह] 
६ श्रद्धाकण --- भी वियोगी हरि मूल्य १) 
[ भावनापूर्ण शब्दों में बापू के प्रति श्रद्धाजलि | 
७ प्रथिवी पुत्र--डाक्टर वातुदेवशरण अग्रवाल मूल्य २॥।) । 
[ जनपदीय अध्ययन के लिए प्रेरणा देने व मार्ग सुझानेवाली पुस्तक ] । 


८ अशोक के फूल--आचायं हजारीप्रसाद द्विवेदी मूल्य २॥।) 
[ सामाजिक, साहित्यिक, सांस्कृतिक, ऐतिहासिक ट्था 
ज्योतिष-संबंधी लेखों का सग्रह ] 


मोट-+# चिह्नित पुस्तक गांधों साहित्य के अंतर्गत हे जिसमें गांघीजो को समस्त 
रचनाओं को लगभग २५ जिह्दों में प्रकाशित करने का आयोजन किया गया 
है । इस माला में गोताभाता, अनोति को राह पर तथा पन्द्रह अगस्त के 
बाद, तीन पुस्तक शीघ्र प्रकाशित होंगी । 


वअ्यवस्थापक--- 
सस्ता साहित्य मंडल, नई दिल्ली 


ई 
बी आय अल जज कल हा 


खेगेक छनिए और अनेक आग ड लीड अरे सर जनक न्तेरोड करोड जप आवक जरीड, सतरेड लेप जेजीफ सीई से जज अपेड जग पिन, जप की अरील सेमी अलग जकेकजक2 जपेज सैनिक जने॥ लेवैजजफिफ 


|... मारत >रिक जैपेक सेवक लेने आवेत: उचेच अगेकरत्पे ३ + अनेक जिनके कै के जमकर प जे भंभ 


मारतजेन महामराढल के- 
सर्वोपयोगी प्रकाशन--- 


प्यारे रुजा वेट. ; रिपमदास रांका 


बालकोपयोगी देश-विदेश के १५ महापुरुषों की नेतिक कथाएँ । 
भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन की भूमिका । 
११ चित्र, सुन्दर छपाई, ११२ पृष्ठ, मूल्य केवल १) 


महावीर वाणी... £ पं० बेचरदास दोशी 


जैन आगमो मे सग्रहीत सारपूर्ण ३४५ गाथाएँ अनुवाद सहित। 
डा० भगवानदास जी की महत्त्वपूर्ण भूमिका। 

पृष्ठ सख्या २००, मूल्य केवल (|) 

मणिभद्र “ श्री 'सुशील' 
गुजराती भाषा के इस महावीर कालीत धामिक उपन्यास का 
अनुवाद स्व० प० उदयलाल जी ने किया है। प्रेम और त्याग की 
सुन्दर कथा | मूल्य केवल १।) 
बुद्ध और महावीर ः आ० किशोरलाल घ० मसरुवाला 
लेखक की ठोस लेखनी से लिखी गई, भारत के दो क्रान्तिकारी 
प्रवतंक महापुरुषी की विवेचनात्मक जीवनियाँ। बुद्ध और महावीर 
के अन्तर रहस्थ को समझने के लिए प्रुस्तक अत्यन्त मननीय हैं। 
लेखक के महावीर जयन्ती तथा पयंषण-पर्व पर दिए गए दी भाषण 
भी रहेंगे । पृष्ठ सख्या १००, मूल्य केवल ॥|) 


जैन जगत (मासिक) 


साम्प्रदायिक तथा राष्ट्रीय दृष्टि से पारस्परिक भाई-चारा, सदू 
भावना और मानव धर्म का प्रचारक यह पत्र आपको चिन्तन, अध्ययन 
की हृदयस्पर्शी, धुपाद्य, सरस और सु्दर सामग्री प्रदान करेगा। 
लेखकों मे महात्मा भगवानदास जी, भदन्त आनन्द कौसल्यायन जी, 
प० सुखछाल जी आदि हैं । 


वार्षिक शुल्क केवल २) 
हमारी अभिनव-योजना 


हम एक ऐसी ग्रन्थमाला प्रारभ करने जा रहे है, जिसमें प्रतिवष 
६०० पूष्ठो की ६या ४ पुस्तक प्रकाक्षित होगी। भदन्‍त आनन्द 
कौसल्यायन, महात्मा भगवानदीन जी, आ० विनोबा आदि इस माला 
के मार्ग-दशक रहेंगे। जो सज्जन २॥) पेशगी भेज देंगे उन्हें ६०० पृष्ठ 
का साहित्य घर बैठे मिल जायगा | 
प्रति १०० पृष्ठ का मूल्य ॥) होगा । 


३ न महामण्डल, वर्धा ( म० प्रान्त ) 





: ३७४४४७४७७७७७॥४ 


कपल्स 


धममद्रत 


[ हिन्दी का एक मात्र बोद्ध सासिक पत्र ] 


विज्ञापन दर :--- 

कंट्राक्ट का समय आकस्मिक 
भीतर के पृष्ठ (वर्ष 2बर्ष एक बार का 
पूरा प्रष्ठ २७०) १५०) ३०) 
आधा पृष्ठ १५० ) ८०) १७॥) 
चोथाई पृष्ठ ८०) ४५) १०) 
एक इंच का ४५) २७) ६) 


विशेष स्थान और रंग--- 





डर 
ई 
मीतरी कवर प्रष्ठट--२५ प्रति शत ओर 
पिछली कवर पूृष्ठट--३२५ 
| दो रंग--१५.. 
तीन र॑ंग--३० डे 
पृष्ठ को साप ९५ "><६ 
छपा हुआ प्रूष्ठ ८८५” (८ ब्छाक और मेट्रिस छिये जाते हैं । 
एक इंच का £ 
विदेषता :-धमंदूत ही केवंठ ऐसा हिन्दी मासिक-पत्र हे जो दार्जीलिग, 
कालिसपोंग, सिकिम, नेपाल, भटान तथा तिब्बत में जहाँ बौद्धों की संख्या 
क्षषिक है, भ्रचलित हू । 
पूने की समस्त सूची इससे कैंसिल हो जाती है। 


'धर्मद्त' सारनाथ, बनारस, यू० पी०। £ 
'धमंदू- यू हः 


हिएहर' कक होकर हैपेस खिल हिएररे फीडेशे! हपरै किलर +मुकर हिएल्टकएतरे मेएुल लत विद किक एंकर एल चिंसें से लिखें 


व दी 8 मम पे व का मा 8 5 को. 8 8 प 


हमारे सुरुचिषृर्ण प्रकाशन 
भी वीरेन्द्रकुमार के कलामय क्ृतित्व का अनुपम प्रतीक--- 
मुक्तितत॒ ४॥॥) 


# उपन्यास क्या है, गद्यकाध्य का छलित मिवर्शन हूं........ 
समंशोंने मक्‍तकंड से प्रश्नंता को है. .. . . . 


उद्‌ -काव्य के मद्दान्‌ मर्मज श्री अयोष्याप्रसाद गोयलछीय की 
दीघकालव्यापी साधना :-- 
शेर-ओ-शायरी ८) 


# संग्रहकी पंक्ति-पंक्तिसे संकलयिताकी अंतह व्टि और गंभीर अध्यमतका 
परिचय मिलता हूँ ...हिंदीमें यह संकलन स्चंधा सौलिक और बेजोड है 


विदग्ध और पिलक्षण साहित्यकार श्री शान्तिप्रिय डिवेदी की 
जीवन-झोँकी /--- 
पृथचिह्न २) 


# मनो रम भाषा, समंस्यक्ों शेलों . . 
लेखक ने पंक्षित पंक्ति में अपना हृदय उड्डेल दिया है 


प्रबुद्ध विद्वान और ओजस्बी ग्रन्थकार 
डॉ० जगदीशचन्द्र जेन की प्रासादिक कृतिः-- 
दोहजार वर्ष पुरानी कहानियाँ ३) 
# जेमपरम्परा के मनोरंजक उपाख्यान ...शैली सरल और सुबोध ,. 
जेन शासन ४) 
# जैनधर्मका परिचय तथा विवेचन कराने वालो सुन्दर कलाकृति | 
कुन्दकुन्दाचार्य के तीन रत्न २) 


# कुम्दकम्द स्वामोके पंचास्तिक्ताय, प्रबलणनसार ओर समयसार 
इन तोन महान आध्यात्मिक प्रंथों का हिन्दी में विकय परिचय! 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस नं० ४ 


बानोदय रजि० सं० ए० ८२४ 


_ 
पत्ताथ-वात्त 
मम्यादक-प्रो० सहेन्द्रकृमार जन, न्यायाचाय 


जेन दर्शनकी विशेषता यहां है कि वह यथार्थ ( बस्तु ) की 
परिधि न छांघकर हमारे चिन्तन-क्रम को उसी तक परिसीमित 
रखना है, कल्पना की उड़ान से विगत करके बह हमसे वस्तु की ओर 
देखते गहने को बाध्य कर देता है ..... 


महामनीषी श्रुतसागर-घिरचित तस्वाथंब्रति के अशुद्धिपृज 
संस्करण का यह श्रसमसाधित संपादन संस्कार दत्तिण को 
ताइपब्रीय अनियों से ही हो सका है. . . .प्रस्यात दा्निक श्री 
महन्द्रकुमार जन (बोड़ दर्नाव्यापक, संम्क्रत महाविद्याल्य, 
कासी विश्वविद्यालय ) की सुबहत भूमिका ने प्रस्तुत संस्करण के 
अनमोल बना दिया है | संक्षिप हिंदी-रूप साथ दे देने से मह््व 
दूना बट गया है. ... । 

सुपर रायद साईज के ६५५ प्रप्ठ - छपाई-सफाई आकर्षक : 


मृल्य सोलह रुपया 


सभाष्यरत्नमज्जूपा 


सृत्र शेलली में लिखा गया एकमात्र जेल छन्दआत् का पन्श । 

बिम्बुत प्रम्तावना और नोटस सहित | 
नरपादक-छइन्द झाण के मसंज, प्रो ० एच० टॉ5 वेटणकर मुम्बई | 
पूल्यर 


अन्य पृस्तकों के लिये बड़ा छचीपत्र मंगराइये 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गकुण्ड, बनारस 


भुद्क और प्रकाशक-अपोष्याप्रभाद पोयलोय, भन्त्री भारतोण भानपीठ, काशी । 


क्र ८ पु + 


गर्ग ही 


25% “« क्र, 
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माल १४ विश्वश पन्‍्त अड्ड अट्टू ८५८ 








सम्पादक- 
मुनि कान्तिसागर : पं» फूलचना सिद्धान्तशास्त्री : प्रो० महेन््रकुमार स्पायाचर्य 
इस अंक के सहायक-विष्णु प्रभाकर, देहलो 


8 जललइंब अल ल बल लहर“ २> का. अब 2 अक- अमर %आबक- आऋ-+-+अााांभभा+% 3-०5 * 5 आकर 


अतुत अक- 

सानव संस्कृति के समुत्यान के प्रत्येक छोटे बड़े प्रयत्न में अपने योगदान 
के उद्देश्य से भारतीय शानपीठ ने यह निश्चय किया कि विश्वशञान्तिवादी 
सम्मेलन में अपना प्रतिनिधि भेजकर विश्वशान्तिवादियों से प्रत्यक्ष सम्पर्क 
स्थापित किया जाय और 'ज्ञानोदय' के द्वारा यह अहिसक आवाज जन-जन 
तक पहुंचाई जाय । तदनुमार भाई यशपालजी की प्रेरणा से विष्णुप्रभाकरजो 
सेवार्याव सम्मेलन में सम्मिलित हुए और उनने बडे भ्रमसे जो सामग्री प्राप्त की 
तया अपनी नजरों से सम्मेलन को आँका बह पाठकों के सामने प्रस्तुत हें । 
बहुत थोड समय में हमें यह अंक प्रकादित करना पड़ा है । 

'ज्ञानोदय' ने गत ७ माह में ५५२ पृ० को स्वस्थ सामग्री दी है। प्रस्तुत 
अंक (४८ पृ० का निकाला जा रहा है। अभो तक ज्ञानपीठ 'शातोदय' के पीछे 
सहस्रों का घाटा उठा चुका हें। अतः अयनी स्वीकृत मर्पादा के अनुसार हम 
यह अंक फरवरी और मार्च का अग्रिम संशक्‍्ताक निकाल रहे हूं। अब अगला 
अंक महाबीरजयस्ती के अवसर पर पाठको फी सेवा में पहुचेग। । ज्ञानपोठ को 
भावना हूँ कि 'ज्ञानोदय' के पाउकों को एसा हो स्वस्थ भानत भोजन मिलता 
रहे । इसके लिए हम अपने पाठकों का पूरा सहयोग चाहते हैं । 








०“ 


“अकाशक 





वार्षिक ६) इस अंक का १) एक प्रति । पिंक ६). इस अंक का १)... एक प्रति ॥०) 


ज्ञानोदय' 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड गेड, बनारस ४ 
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द्य 


अीकियाआआज के और 
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इस अंक में- 

शान्ति सूत्र 

गान्ति का सोधा रास्ता 
गान्धी सागये 
जागतिक की शान्ति योजना 
विश्व सघ को रचना का आधार 
अहिसक जीवन 
शान्ति और यद्ध 
विशवशान्ति के दूत 
विश्वज्ञान्ति और अहिसक प्रवृत्ति 
शान्ति की खोज 

गान्धी का सन्देश 

गन्ति का उपाय प्रेम 

गान्ति सम्मेलन को फलश्रृति 
विशन्द्रीकरण आवद्यक 

सेवाग्राम शान्ति सम्मेलन 
शान्ति परिषद्‌ के सभापति 
रचनात्मक शान्तिवाद 

गोन्धीजी के देश का कतेव्य 
हान्ति और रखचनात्मक कार्यक्रम 
तसाम्राज्यवाद और विद्वव शान्ति 
दिव्य साधना 

विश्वज्ञान्तिबादी सम्मेलन और 

जन परम्परा 

युद्ध का अन्त 

विश्वशान्ति के ये महान्‌ प्रचारक 
अपनी ओर भी 

महामानव का महाप्रयाण 


राष्ट्रपत्ति डॉ० राजेन्द्र प्रसाद 
श्री राजकुमारी अमृतकौर 
आचार बिनोवा भावे 

डॉ० प्रफूल्लचन्द्र घोष 
आचाय॑े बिनोवा भावे 

श्री किशो रलाल मशरूवाला 
थी ८ सुधील | 

भिक्षु नाकायामा जापान 
रबरेंड माइकेल स्काट 

श्री ज॑० जे० वस्के 

श्री ए० सी० बरिगटन 

श्री रिचाई बी० ग्रग 

श्री विलफ्रेड बिलॉक 

श्री विष्णु प्रभाकर 

श्री “युशील" 

श्री चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य 
राष्ट्रपति डाँ० राजेन्द्रप्रसाद 
श्री जे० सी० कुमास्प्पा 
थी स्वामी सत्यभक्‍त 

श्री मोहनलाल मेहता 
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भा० वि० पर्पिद के प्रधान मन्त्री का वक्तव्य, आभार ] ६९० 


ज्ञानोदय 


सम्प्रदाय, जाति, वर्ण, प्रान्‍्न और भाषा आदि की दोवारों से ऊपर उठकर 


विशुद्ध मानवता का उदबोधक हूं । 


व्यवितस्वातन्त्य ओर सहयोगमलक आर्थिक राजनंतिक और सामाजिक 


व्यवस्थाओं का पनर्तिमाण चाहता है । 


जीवन में श्रम शाम ओर समर की प्रतिष्ठा बढ़ाकर विश्ववन्धत्व को दिधामे 


प्रयत्नशील है । 
हम आपसे इस पृण्य यज्ञ में इस प्रकारके सहयोग चाहते हे-- 
स्वय ग्राहक बनकर तया परि चितो को ग्राहक बनाकर 


लू ,छ + _ 


इसक लेशो का नवयवकों में प्रचार कर 
५. उद्देश्य के अनुकूल लेख आदि सामग्री भेजकर 


सकी ननत-म-ऊ “कलाकक- मम वफननननफनन- कान अम/-+न्‍क-रफक, 


अपने यहांकी शिक्षासस्था, वाचनारूय, स्वाध्यायशाला आदि में मेंगवाकर 
अपनी ओरसे सार्वजनिक संस्थाओं और विद्वानों को भेट स्वरूप भिजवा कर 


जय भारत गणतन्‍्तनत्र 


२६ ण५९। १९५० 





आज इतिहास का वह स्वर्णपृष्ण लिखा जा रहा हैं जो मानवता के 
युग का अभृतपुरवे आलोक स्तस्भ हे । 

आज भारत के खडित भानचित्र से पीले रण का कोढ समाप्त हो गया 
और भारत एक राजनतिक अबड़ता पा गया हूं । 

ऐसी उदार मानव रुमानाधिकार की घोषणा भारत के करोडी वर्ष के 
इतिहास में दूढ़ें न मिलेगी । 

अज धर्म जाति मलबश जन्मसर्थान और लिग के आधार से झपटे गए 
सरक्षण समाप्त हो रहे ह और भारतीय मानव केवल मानव होकर सभान 
भूमिका पर साँस ले रहा हैँ । वर्ण-व्यवस्थ। का घ्णित अभिज्ञाप-अस्पष्यता 
समाप्त हो रही ह ओर ऑईहिसा के बात्सल्यालोक में मानवता अगराई हे रही है । 

हमारा गणतन्त्र विव्व-जिज्य को लिप्सा से कलबित नहों हे वह विदव 
को वर्ण-भेद और आधिक शोषण से पोडित कोटि-कोटि ऊनता का श्राण 
चाहता हँ और उसकी परराष्ट्रनीलि जगत्‌ मे जाति वर्ण और देश के आ- 
धार से प्राप्त समस्त वर्ग-मरक्षण समाप्त करके अहिसक जनतत्र' को 
स्थापना राहती हूं । 

हे सानवन्नाता, परिदवहूप, भारत गणतन्‍्त्र, तुम्हारी अरुणिमा में सहत्तों 
वर्ष से दलित, शोषित, शासित, और प्रताडित जनदेवता उदबद्ध हो । 


विश्वशान्ति के अमरदत पूज्य बाए्‌ 





महाप्रयाण ३० जनवरी ४८ 


बापू, तुम उस कप्त को भी है राम' कह, हाथ जोड़ अभय 
हे, अपनी अहिसा की चरम साधना कर गए। हम अपनी 
भ्रद्ाशुलि देने लायक भा वना ठा : अनन्त प्रणाम 


बापू 


शान्ति के यग-दूत, 

तुमने समता स्वतन्त्रता ओर जशञान्ति की जो अमर ज्योति जगयाई थो बह 
ज्योति से ज्योति जल के प्राकृतिक नियमानुसार आज न केवल भारत को 
किन्तु विदव के कोने-कोने को आलोकित कर रहीं हु और ज्ञोषण प्रताडन, 
निर्देशन पोडन के तमसतोम को चोर कर मानवता को पनपा रही हू । 


अहिसावतार, 

महाश्रमण वर्धधान और बुद्ध ने धमक्षेत्र में मानव समानाधिकार छाने 
के निमित्त अपना जीवन होमा था, उनने वर्ण-रयवस्था ज्योषक और दारुण चक्र 
से मानवता क उद्धार करके सत्वेष मंत्री' का जो पुण्य पाठ पढ़ाया था 


उसे तुमने सामाजिक और राजनंतिक जीवन में भो लाने के लिए अपने 
प्राणों तक की बाजी लगा दो। 


युगदेवता, 

तुम्हारी साधना व्यर्थ नहों गई । आज भारत का नव-विधान उस 
व्यक्ति ने बनाया हैं जिसकी छाया से भी भारत का अभिजातवर्ग घणा 
करता था। भारत का स्शनव अब राजनंतिक और सामाऊिक अधिकार 
क्षेत्र में केबल मानव होगा और आथिक समभूमिका की आलिरौ मजिल 
के लिए अभियान करेगा। 


मंगलमय, 

हम तुम्हारा पुण्य नाम लेने लायक भो न रहे, हमारे ही एक कुपृत ने, 
कुपूत ने नहीं उस हिसक दानवता नें अहिसा को छाती पर गोली चलाई। 
विदव के कोटि-कोटि कठ कराह उठे और घणा से पूछने लगे कि गोडसे 
“हिन्दू था ?” पर, बापू तुमने उसे भो हाथ जोड़ कर अभय ही बिया। 

आज हम सब तुम्हारी सन्‍्तान तुम्हारी ही अहिसा का सम्बल लिए 
बढ रहे हे और ऐसी नई दुनिया बनाने जा रहे हे जिसमें गान्धी ही गान्धी 
होगे, गोडते नहीं। 

बापू, आज तुम्हारी महाप्रयाण-तिथि पर हमर श्रम शाम ओर सम की प्रतीक 
सहाभानव सस्कृति को उपासना का ब्रत लेते हे । और हम उसे जीवन 
के अन्तिम क्षण तक निबाहेंगे । 

बापू, हमारो यह श्रद्धाउ्जलि स्वोकार करो. . ... 


भारत गणतन्त्र के प्रथम राष्ट्रपति 





विश्वश्ान्ति सम्मेलन सेवाग्राम वे सभापति 


डॉ० गजेन्द्र प्रसाद 


बड़ होने के साथ-साथ अच्छे भी, एसे अच्छे जसी माँ..... 


णमोत्यु ण समणस्स मण्दओ महावारस्स 





हि कब :म ] 3] न अभय. सुनन्रिकली। न बन के जि गत टन हरेक के. 


तर्ष १ # काशी, फरवरी-भार्च १९५० + अंक ८-९ ! 


ऋमाथ जा मा जीजा हा म्भ ् ब्ध ा % 


शान्ति-सूत्र 


अहिंसा (शम)-- 
'सब्ब जीवा वि इच्छति जीविंए न मरिज्जिउ। 
तम्हा पाणिव्ध घोर णिग्गथा वज्जयति जा 


सभी जीव जोना चाहते हे, मरना कोई भी नहीं चाहता । इतोलिए 
भिग्रन्ध घोर प्राणिवण का त्याग करते हे । 


“जह मम ण॒ पिय दुक्ख जाणिय एमेव सब्बजीवाण। ' 
जिस प्रकार मुझे दुःख अच्छा नहीं लगता ऐसा हो सब जीवों को जानो । 
“न हि वैरेन वेरानि सम्मन्तीष कुदाचन। 
अवेरेन च॑ सम्मन्ति एस धम्मो सनन्‍्तनों।” 


बेर या हिसा का नाश अवेर-अहिंसा से हो हो सकता हे बेर से कभी 
नहीं। यह त्रिकाल-सत्य हैं। यही घर्मं है । 
समत्व (झम)-- 
“समया सव्वभूएस सत्तुमित्तसु वा जे! 
सब प्राणियों में समत्व दर्शन करना चाहे ये शत्रु हों या सित्र। 


५५६ सानोदय [ फरवरी-मा्ं 


अग्रमाद (श्रम)-- 
“समय गोयम मा प्रमायए 
गोतम, क्षण भर भो प्रमाद न कर। 
“अप्पमादों अप्रतपद पमादों मच्चुनों पद ।' 
अप्रमाद अमृत ओर प्रमाद मत्यु है । 
व्यक्तिस्वातन्तरय-- 
“अण्णदवियस्स अण्णदवियम्मि णो कीरदे गृणुप्पादों। 
तम्हीं दू सव्वदव्वा उप्पज्जते सहावेण।” 
कोई भो चेतन या अचेतत पदार्थ किसो अन्य द्रव्य का कुछ भो लाभ 
या हानि नहीं कर सकता। सभी द्रव्य अपने अपने उपादान स्वभाव के 
अनुसार उत्पन्न होते है ओर परिणमन करते हे। 
“तुममेव तुम मित्त कि वहिया मिन्तमिच्छसि' 
तुम स्वयं अपने सित्र हो। अपने को छोड़ कर अन्य मित्र कहां हूंढ़ रहे हो । 
“अत्ता हि अत्तनों नाथो को हि नाथों परो सिया।' 


आत्मा ही आत्मा का स्वामों है, पर नहीं । 


अपरियग्रह-- 
“न जातु कामः कामानाम्‌ पभोगेन शास्यति । 
हविषा कृष्णवर्त्तेव भूय एवाभिवर्धते ७” 
जिस प्रकार घी से अग्नि की वृद्धि ही होती हैं उसी तरह विथय भोगों से 
इच्छाएँ बढ़ती हो हूं शान्त नहों होतों । 
“ण वि अत्थि मज्ञ किचि व अण्ण परमाणुमित्तं पि। 
अन्य परमाण्‌ मात्र पर भी मेरा अधिकार नहों हैं। वह मेरा नहों है । 
“तृष्णाचिष परिदहन्ति न शान्तिरासाम्‌ इष्टन्द्रियाथंविभव परिवृद्धिरेव। 


तृष्णा ज्वालाएं जलाती है, इनका शमन विभव सम्पत्ति आदि से नहों 
हो सकता। इनसे तो ये बढ़ती हो हे । 


'कमममनवमइाक शिकम्यकयपयामा मणननाआ--आमानयान मास 


शान्ति का सीधा रास्ता 
राष्ट्रपति डॉ० राजेन्द्र असाद 
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समस्त संसार के लगभग एक सौ ज्ञांतिवादियों का सम्मेलन भारत में 
हो रहा हें और विश्व में शान्ति स्थापनाकी विराट सभ या के सम्बन्ध से ते 
विचार-विनिमय कर रहे हे। समस्त संसार कौ जनता के प्रति वे अपनो 
शभ कामनाएं और सदाशाएँ भेज रहे हें। जो लोग इस सम्सेलन में सम्मि- 
लित हुए हे, वे च्ोंतीस देज्ञों से आये हे। परन्तु वे अपने देशों अथबा सर- 
कारों के प्रतिनिधित्व का दावा नहीं करते, क्योंकि सरकारों का अपनी 
समस्थाओं की ओर देखने और उन्हें हल करने का अपना एक अलग 
दृष्टिकोण होता हें, अपना एक अलग ढंग होता हें। इस परिषद के सदस्य 
साधारण स्त्री-पुरुषो में से हे, जो विभिन्न साघनों से जीवन यापन करते हूं, 
किन्तु ज्ञान्ति के लिए उत्सुक हें-बह शान्ति जो केवल युद्ध की अनुपस्थिति 
मात्र नहों हे, बल्कि जो काम करती हुई सदभावना के रुप में चिद्यमान हे, 
वह शान्ति जिसके लिए उन्होंने अपने अपने क्षेत्र में काम किया हुँ और 
जिसके लिए उन्होंने कष्ट सहे हैे। ससार के साधारण स्त्री-पुरुषों से उनकी 
वहु अपील हूँ कि वे उन कारणों को खोज निकालें, जिनसे बुद्ध पेदा होता 
हैँ और उनका उन्सलन करें। थुद्धों का मूल कारण यह हू कि कुछ व्यक्तियों 
और राष्ट्रो को इच्छाएं और महत्त्वाकांक्षाएँ दूसरे व्यक्तियों और राष्ट्रो को 
इस प्रकार की इच्छाओं और महत्त्वाकाक्षाओं से टकराती हैं। अमर और 
सफल शान्ति उस दक्षा में सुनिश्चित हो सकतो हूं, जब कि राष्ट्र का 
निर्माण करने वाले व्यक्ति और राष्ट्र अपनी इन भहत््वाकांक्षाओं को अपने 
आप सोमित और संयमित कर लें। आधुनिक मनुष्य फो प्रकृति पर विजय 
की प्रवृत्ति केबल उन कामनाओं को अधिक तेज करने की हे-अग्नि पर तेल 
डालने की हैँ। विश्व ने एक पोढ़ी में हो दो विध्वंसकारोी युद्धों को देखा। 
प्रत्येक युद्ध युद्ों को हमेशा के लिए बन्द करने के लिए लड़ा गया, पर प्रत्येक 
युद्ध केवल हेष और भावी युद्ध के बोौजों को विरासत छोड़ने में ही सफल हुआ । 

महात्मा गांधी ने देख लिया कि जंसे कोचड़ को कोचड़ से धोने का 
प्रयास व्यर्थ होता हैँ, बसे ही युद्ध को युद्ध द्वारा, अधिक विध्वसकारी 
शस्त्रासत्रों के निर्माण हारा और युद्ध के लिए जन समूहों के अधिक 
सुसंगठत द्वारा समाप्त करते का प्रयास भी व्यय है। उन्हांभे युद्धके कार- 
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णों को जड़ पर आघात करने का यत्म किया । मनुष्य को शान्ति स्थापना 
का साधन बनाने का प्रयास किया । मनुष्य जीवन में सादगी लाकर, 
इच्छाओं पर संयम रख कर और अपने चारों ओर प्रेम और विश्वास का 
प्रसार करके तया स्वयं निर्भय रहते हुए दूसरों को अपनी ओर से अभय 
दाम देकर ऐसा साधन बन सकता हूँ। इस प्रकार के व्यक्तियों को तेयार 
करने के लिए हमारे सारे जीवन को नये ढाँचे में ढालना होगा। मानव 
शान्ति स्थापना में तब तक सफल नहीं हो सकता, जब तक उसका जीवन 
ऐसा बता रहे कि उससे युद्ध के कारण पंदा होते हे। वातावरण निस्सन्देह 
व्यक्ति को प्रभावित करता हूँ, किन्तु व्यक्षि बातावरण को परिवर्तित कर 
सकता है और बस्तुतः: वह उसका निर्माण भी कर सकता हें, यदि वह दुरूह 


परन्तु सोधे पथ पर चलने का सकल्प कर ले। यह वहो पंथ हूँ, जिसको 
जिरकाल से सभी धर्मों के पंगबंरों और महात्माओं ने बताया हें। यह वही 
मार्ग है जिसको हिचू ऋषियों ते अहसा परमों धर्म: के आदेश द्वारा, 
ईसा भसीहने पहाड़ो पर दिये हुए आदेश हारा और कुरानने 'सिरातुल 
मुस्तकीम” (सीधे रास्ते) पर चलने के आदेश द्वारा बताया हूेँ। मनुष्य को 
इस शिक्षा को केवल दुहराना ही नहों हैँ, बल्कि इसके अनुसार अपने 
इनिक जीवन को हालना भो है। यह तभी संभव हो सकता हें, जब कि 
मतष्य अपने लिए सादगी ग्रहण करे और दूसरों के प्रति सक्रिय सद्भावना 
बतावे । सादगी का अर्थ ही हुँ अधिक से अधिक स्वादलस्थन और कस से 
कम परावलस्धन। सक्रिय सदभावना दूसरों को सेवा में अपने आप प्रदर्शित 
हो सकती हैँं। व्यक्ति ही राष्ट्र का निर्माण करते हें और अपने साथियों 
और सहयोगियों को कोरे शब्दों की अपेक्षा अपने जीवन द्वारा अधिक प्रभा- 
बित कर सकते हे। वे अपने देश को सरकार को भो युद्ध-मार्ग छोड़ कर 
शान्ति-मार्ग की ओर प्रवृत्त होने के लिए प्रेरित कर सकते हे। किन्तु ऐसा 
करने के लिए उनको अपना जीवन पत्षित्र बनाना पड़ेगा और अपनो आव- 
इयकताओं को सरल। जब हम अपनी आवश्यकताओं को सरल बनाने को 
बात करते है, तो इसका यह अर्थ नहीं कि जोवनको स्वाभाविक और साधा- 
रण आवद्यकताओं को कम कर दियां जाय। इसका अर्य केवल यह हे कि 
व्यक्ति अपने आपको उन भौतिक आवश्यकताओं का दास ने बना डाले, 
उस पर काब पा ले और उनके निरोध की शक्ति प्राप्त कर ले। 

जब हम विश्व शान्ति को बात सोचते है, तब हम यह सत्य नहीं भुला 
सकते कि जहाँ एक ओर मानवता के एक वर्ग का दूसरे वर्ग द्वारा किया 
जानेवाला शोषण शझोषक्र्ग को उस गुलामी का प्रत्यक्ष फल हैँ, जिसका 
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शोषकवर्ग अपने उत्तरोत्तर ऊँचा उठते रहनेवाले जीवन-स्तर को बढ़ती हुई 
आवश्यकताओं को संतुष्ट करने की लिप्सा के कारण शिकार बन जाता हें; 
तो बूसरी ओर यही शोषण व्यक्तियों और राष्ट्रों के परस्पर संघर्ष का - 
प्रत्यक्ष कारण भी होता है। अत एवं सब प्रकार का और सर्वत्र शोषण बन्द 
होना चाहिये-चाहे वह सामाजिक हो, राजनेतिक हो, आथिक हो या धासिक 
ही क्यों न हो; ओर चाहे वह एशिया में होता हो अथवा अफ्रीका में, 
यूरोप में अथवा अमेरिका में। मनुष्य को अपनी अन्तरात्मा में ही आनन्द को 
प्राप्ति कराने वालो और दूसरों का शोषण किये बिता ही अपना काम चलाने 
की योग्यता प्राप्त कराने बाली शिक्षा ही शान्ति स्थापना को अवश्यक 
प्रणालो हे-वह शिक्षा जो सादगो और स्वावलूस्थन की कला सिखाती हैँ । 
आज जीवनोपयोगी समस्त वस्तुओं ओर साधनों की पति करक पृर्णतया 
आरामदेह और संतुष्ट जीवन बिताने की क्षमता और शान मनुष्य को 
उपलब्ध हूँ। किन्तु उन प्रसाधनों का उत्तरोत्तर उपयोग विनाशकारी उह्े- 
ध्यों के लिए ही किया जा रहा हूं। उन्हें रचनात्मक कार्यों में लगाया जा 
सकता हूं। किन्तु यह तभी हो सकता हें, जब मानवता का प्रत्येक वर्ग 
यह अनुभव करने लगे कि स्वयं उसकी अपनी सुविधाओं ओर सुखो में भी 
वृद्धि हो जायगी, यदि वह जान ले कि भोग की अपेक्षा त्याग में अधिक 
आनन्द है, यवि वह घणा और हष की भावनाफको प्रेस में, भव को विश्वास 
में, अधिकार को कतंव्य में और शोषण को सेवा में परिणत कर सके। 
अतः विश्व के शांतिवादियो की इस परिषद में संसार के समस्त साधारण 
सत्री-पुरुषों से अपील और प्रार्थना हे कि वे अपने वेयक्तिक जीवत को इस 
प्रकार का रुप दें दें, इस प्रकार के ढाँचे में हाल लें कि उनका जीवन 
शातिमय हो जाय। समस्त राष्ट्रों से इस परिषद की अपील हूँ कि प्रत्येक 
राष्ट्र के पास जो सामग्री और आदशों के प्रसाधन हें, उनका उपयोग दे 
मनुष्यसात्र को विध्यंस का अस्त्र बनाने और अधिक से अधिक प्रभावशालों 
विनाद्कारी शास्त्रों एवं साधनों से उसे सुसज्जित करते की अपेक्षा, रचना- 
त्मक और शञान्तिदायों कार्यों में करें। और यही हे उन महात्मा गांधी का 
शांति संदेश, जो कल तक इस घरतोी पर चलते-फिरते थे और जो अपन 
जीवन और श्रद्धा से असंख्य नर-नारियों को प्रभावित किया करते थे। 
यह संदेश सेवाग्राम को उस कुटिया से भेजा जा रहा है, जहाँ उन्होंने अपने 
जीवन के कई वर्ष बिताये; और उस दिन भेजा जा रहा है, जो शांति के 
अबतार ईसामसोह के अवतार का शुभ और पवित्र दिन हे! 
[ ता० २४-१२-४९ को विश्व-शान्तिवादी सम्मेलन शुरू होने के 
अवसर पर डा० राजन्द्र प्रसाद द्वारा सम्मेलल की ओर से गान्धी जी 
की सेवाप्राम कुटीर से दिया गया रेडियो सन्देश। ] 
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इस परिषद्‌ का सूत्रपात कंसे हुआ, यह आप सब जानते है। एक पीढ़ी 
में दो महाथुद्ध हो चके हे, इसके बावजूद तोसरे युद्ध की कल्पना की जा 
रही है, जो पिछले पुद्धों से भयंकर होगा। ऐसी दक्षा में यह स्वाभाथिक 
हो हैं कि जिन लोगों ने दूसरे देशों में शांति के लिए काम किये हु और कष्ट 
उठाये हे, थे गांधीजी के पास आते और उनसे कुछ और सोखते। गांधी जो 
ही एक ऐसे व्यक्ति थे जो युद्ध के पहले, उसके दोरान में और बाद में 
तृफानों के बोच प्रकादा स्तभ की भांति ज्ञांत और निशचचल खड़े रहे। जब 
उन्हें हमारे बीच से छीन लिया गया तो बहुतों को यह शंका हुई कि उनके 
बिना यह परिषद करना ठोक भी होगा ? मुझे खुशी हे कि सित्र लोग 
निकटवर्त्ती तथा वृरस्थ स्थानों से आये हे। यद्यपि गांधोजी स्थल रूप में 
हमारे श्रोच में नहों हैं; तथापि उनकी आत्मा जोवित हे और बहू हमारा 
पय-प्रददोन करेगी और आशीर्वाद देगी। 

मनुष्य स्वभाव से शातिप्रिय है। अगर ऐसा न हो तो जीवन एक क्षण 
भी न ठहर पाये। फिर भी खेद है कि अधिकतर लोग यह मान ढेठ हे 
कि हमारी समस्याओं का हल सहस्त्र संघर्ष के बिता नहों हो सकता। 
कहों-त-कहों जरूर गलतो हो रहो हैं और उस गलती को दूर करने के 
लिए हो ऐसो परिषद्‌ का उपयोग है। 

गांधोजो ने हमको जीवन का ऐसा मार्ग बताया, जो युद्धविरोधी हे। 
उनकी प्रार्थना में जो ग्यारह ब्रत दृहराये जाते हे, अगर हम उनका अध्ययन 
करें, तो हमको ज्ञांति का मार्ग सिल जायगा। उनके तमाम काम अहिसा 
पर आधारित थे। अहिसक समाज को रचना के लिए इन संस्थाओं का 
काम जरूरी था। उनका कहना था कि सत्य हो ईश्वर हे और सत्य तथा 
अहिसा को जुदा नहों किया जा सकता। 

हमारे भित्र जो दूसरे देशों से आये हे, अपने साथ अपने अनुभव लाये 
हैँ। हम उनके अनुभव सुनेंगे। हम अपने मानसिक और नंतिक साधनों को 
एकत्र कर के ही शांति के लिए अनुकूल वातावरण और मनुष्यों में शांति 
को इच्छा उत्पन्न कर सकते हूं। परमात्मा में समय-समय पर सन्‍्तों और 


१९५७ | गांधी मार्ग ५६१ 


शहीदों को हमारे बीच भेजा, ताकि हमारा अंधेरा दूर हो। ऐसे संतों और 
शहीदों का सार्ग कठिन रहा है। गांधीजी ने अपना जीवन अलिदान किया, 
ताकि दूसरे जीवित रह सके। 
शांति-निकेतन के प्रेमपुर्ण बातावरण में जहां हम एकत्र हो रहे हे, 

पह कल्पना करना कट्टिन है कि दुनिया में घुणा और पुद्ध को कुरूपता का 
का भी अस्तित्व हे। यह उचित ही है कि यह परिषद पहले पहां और बाद 
में सेवाग्राम में हो, जहां से दो अमर पुरुषों ने अंधकार और दुर्भावना को 
सिटाने के लिए प्रकाश और प्रेम का प्रसार किया। 

[ विश्व-शान्ति परिषद्‌ के शांति-निकेतन-अधिवेशन में 

अध्यक्ष पद से दिये गये भाषण का अंश । ] 
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जागतिक शान्ति की योजना 


शान्ति का जप सारा मानव समाज अनादि काल से आज तक करता 
ही आया हूँ लेकिन अभी तक जंसी चाहिये वेसी शान्ति बहु हासिल नहां 
कर सका हूं फिर भी निराशा का कोई कारण नहीं हैं । अगर हम ठीक से 
देखें तो मालूम होगा कि मानव के जीवन सें हमेशा अधिकतर शान्ति हो 
रही हैं लेकित च्‌कि वह हमेशा को हालत हैँ, इसलिये वहू महुसूस नहां 
होतो और जितने भो अजार्ति के क्षण होते हें, ध्यात खोचते है। अज्ान्ति का 
एक क्षण भी युग सा मालूम होता है और ज्ञान्ति का एक युग गुजर जाय 
तो भी वह एक पलक में बोतता है। जिज्ञासु ने ऋषि से पूछा, आत्मा 
का स्वरूप बताइयेगा। तो ऋषि कुछ बोले नहों। जिज्ञायु ने दुबारा पृछा 
तिबारा पूछा तो ऋषि का अपना वही मौन। फिर से पूछा तो ऋषि बोले, 
आत्मा का स्वरूप तोन तोन बार में बता चुक्रा, फिर भी नहीं समझे हो 
तो शब्द से क्या समझोगे ? लेकिन सुनो आत्मा शान्त स्वरूप हैं। 

इस ऋषि वाक्य का हम चितन करें तो, ज्ञान्ति का रास्ता सुझ 
जायगा। शान्ति के लिये न चाहिये संघटना, त चाहिये विधटना। उसके 
लिये चाहिये देह-भिन्न व्यापक अन्तरात्मा का भान, निर्मेल चित्त और सयम- 
शोलता । शरीर मुझे सोंपा हुआ है लेकिन मेरा नहों है, मेरे लिये नही है। 
समाज का हैँ, समाज के लिये हूँ। सृष्टि का है, सृष्टि के लिये हैं । फिर 
तेरा क्‍या हैँ? सारा समाज ओर सारी सृष्टि मेरी है। यह है जागतिक- 
शान्ति की योजना । 

आचाय॑ विनोबा भाषे 


विश्वसंघ की रचना का आधार 


डॉ० प्रफुल्डचन्द्र घाष 
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यह देश अपनो आग का आधे से अधिक भाग सेवा पर व्यय करता 


हूँ। आप मित्र लोग चाहे जितना सथुर और प्रिय झब्द कहें, परन्तु मे 
अनुभव करता हूं कि यवि मौजूदा परिस्थितियों में कोई प्रमुख काप्रेसजन 
अहिसा और ज्ञान्ति की बात करें तो उसकी बात का विश्वास न किया 
जायगा। इसलिए म॑ व्यक्तिगत रूप से इस विबय का एक सुझाव पेश 
करता हू जो बिलकुल व्यक्तिगत हें। आज हम किसी भी प्रयम श्रेणी के 
राष्ट्र से अपने आपकी रक्षा नहीं कर सकते। जब हम आत्मरक्षा या 
बचाव की बात करते हूँ तो यह पाकिस्तान के सम्भाव्य आक्रमण से बचाव 
की बात हूँ। इसी प्रकार पाकिस्तान का आत्मरक्षा की बात करना भी 
भारत के सम्भाव्य आक्रमण से बचाव की बात हुं। अत. यदि हम पाकि- 
सस्‍तान के साथ कोई समझौता कर सके तो यह समस्या आसानी से सुलझाई 
जा सकतो हे। यदि ऐता ते हो सके तो हम एकपक्षीव कारंबाई करने की 
बात सोच सकते हें। आलोचक कह सकते ह कि इसमें खतरे हूं, किन्तु मे 
नख़तापूर्वक कहूंगा कि ऐसे खतरं को अपने ऊपर लेता उचित है। यदि हम 
भय की वृत्ति को पड़ोसी देशों के उन लोगों के सन से दूर ते कर सके, 
जो कल तक एक ही देश के नागरिक थे, तो शान्ति और आऑहसा को चर्चा 
करना फिजल होगा। यदि हम इसमे सफल हुए तो हम उस महापुरुष- 
महात्मा गांधो के योग्य अनुयायियों के रूप सें विश्व के सम्मुख सिर ऊँचा 
उठा कर जा सकेंगे, जिनके नेतृत्व म॑ काम करने का हमें सुअवसर प्राप्त 
हुआ था। आज विश्व को पहले से कही अधिक महूत्मा गांधी के सन्देश 
की जरूरत हें। परमात्मा हमें उनके सन्देश को वहन करने को शक्ति प्रदान 
करे तभी भारत अपनी प्राचोन सभ्यता और सस्‍्कृति के अनुरूप विश्व की 
उन्नति में उचित योग दे सकेगा । यद्यपि वर्तमान स्थिति उज्ज्वल नहीं, 
तथापि मुझे गौरवपूर्ण भविष्य को आज्ञा असीम हूं । 

शान्तिवादी का ध्येय विश्व सघ के अतिरिक्त कुछ हो ही तहीं सकता, 
किन्तु बहू तभी स्थापित हो सकता हंं जब कोई भी राष्ट्र किसी दूरारे 
राष्ट्र का, चाहे वह कितना ही छोटा या निबंल क्‍यों न ही, शोषण न करने 
का निरचय कर। उपनिवेदवाद विशय-शान्ति के लिए एक खतरा हे और 
इस प्रकार बहु एक राष्ट्र द्वारा दूसरे राष्ट्र का आधिक शोषण हूं। हमें 
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इसको नष्ट करना हो चाहिए। में तो यहाँ तक कहूँगा कि मानव जोवन के 
अस्तित्व के लिए जो चस्तुएँ अत्यावश्यक हों, वे सभो राष्ट्रों की सम्मिलित 
सम्पत्ति होती चाहिए। प्रत्येक राष्ट्र को वे बस्तुएँ आवश्यकतानुसार ऐसे 
मूल्य पर दी जाय॑ जो झोबणपूर्ण न हो। ऐसे देश से जिसके पास भूभाग 
तो विज्ञाल हो, किन्तु जन संलू्या प्रति वर्गमीरू अपक्षाकृत कम हो, 
अपने विकास के नाम पर अनावश्यक रूप से अधिक जमीन की साँग के 
सिद्धात को प्रोत्साहन मिलेगा और इससे विश्व का सस्तुलन बिगड़ेंगा। 
विशव-शान्ति के लिए ये चिह्न स्वस्थता के नहीं कि रूस के पास अविभा- 
जित भारत की अपेक्षा भूमि तो पाच गुनी हो, किन्तु जनसंख्या भारत की 
जनसख्या से लगभग आधो ही हो और आस्ट्रेलिया को जनसंख्या तो केवल 
६० लाख हो, किन्तु उसके पास भू-भाग विज्ञाल हो। इस निर्देयता की जरा 
कल्पना तो कौजिये कि एक देश की जनता तो जिन्दा रहने को आवश्यक 
खाद्य के लिए तरसे और दूसरे देश के लोग अपने देशवासियों से मिलने 
वाले मुल्य को अपेक्षा कहीं अधिक मूल्य पर उन जरूरत भन्दों को अन्न दे। 
किन्तु यह कद सत्य हुं। जब तक हम अपना पूरा दृष्टिकोण ही नहीं बदलते, 
भौगोलिक सीमाओ के बन्धन नहीं लॉघते ओर बित्व की समस्त जनता को 
अपने समान नहीं समझते तब तक मानवता के कल्याण की कोई आज्ञा नहों। 
इस ससस्या को आप धीमी गति से या खण्डशः हल नहीं कर सकते। 
यह एक और अश्वण्ड है। प्रत्येक देश को अपनी-अपनी सौमाओ में रहते हुए 
इसी आदर्श को अपनाना चाहिए। यदि किसी देश में सामाजिक और 
और आर्थिक असमानता हो तो विश्व-सध को रचना में वह ने केबल 
अपातन्न ही होगा, बल्कि वह सक्रामक रोग के समान होगा। जिस प्रकार 
अस्वस्थ सनृष्य राष्ट्र के लिए भार रूप हूं, उसी प्रकार अस्वस्थ राष्ट्र 
विश्व के लिए भार रूप हैं, और समस्त राष्ट्रो का यह कत्तंव्य हो जाता हैं 
कि वे उस रोगी राष्ट्र को रोगम॒कत करे। 

मुझ विश्वास हें कि आप सब अपने सम्मुख उपस्थित इस महान कार्य 
की आवदयकता और गुरुता का अनुभव करते हंं। आइचय नही यदि अनेक 
शासनारूढ़ सत्ताएँ आपको पागल समझें, आपको सन्‍्देह की दृष्टि से देखें 
और जब आप शक्तिशाली हों तो आपका दसन करें और उनमें से कुछ 
सत्ताएं अपने कार्यों के समर्थन के लिए आपको अपने पीछे रखना चाहें, 
परन्तु मुझे तनिक भी सन्देह नहीं कि यदि आप अपने आदर्शों क॑ प्रति 
सच्चे रहे तो आपका यह कार्य इतिहास के पृष्ठों में स्वर्णाक्षरों में लिखा जायगा। 





[ विश्व-शान्तिवादी-सम्मेलणल के कलकत्ता अधिवेशन से अध्यक्ष 
पद से १० दिसस्वर १९४९ को किया गया भाषण।] 


अहिंसक जीवन 
आचाये बिनोवा भावे 
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मेरे सहभावी मित्रो, 

यहाँ के भाई-बहनों की ओर से मे प्रेस और आदर के साथ आपका 
स्वागत करता हूँ। प्रथम म॑ आपको भक्तिभाव से प्रणाम करता हैं। मर 
लिए आप परमंइवर को मर्तियाँ हं। आपसे मेरा व्यक्तिगत परिचय नहों हे । 
लेकिन म॑ जानता हूं कि आप परमेदवर का काम कर रहे हूं। दुनिया के 
कोने-कोने से आप यहाँ आये है । आपने हमारे यहाँ पदार्पण करके जहां हमें 
पावन किया हें, बहाँ हमारों जिम्मेदारी भो बढाई हैे। लेकिन आपकी हो 
मदद से वह जिम्मेदारी हलकी भी हो सकती हूं । 

आपको यहाँ खींच लानेबाली शक्ति स्थल रूप में यहा नहीं रही ह। 
लेकिन सुपेस रूप में यहाँ वह पहिलेसे भी अधिक मोजद हुं, ऐसा मे॑ तो रोज 
अनुभव करता हूं। बापू होते तो आपको यहाँ आत्मिक विचारों का अमृत 
पिछाते। वह चोज हम आपको कंसे दे सकते हू? लेकित यहाँ हम जो कुछ 
थोड़ा काम करते हैं, उसकी आप देख सकते हैं। उसमें आप जो भी दोष 
देखें, और दोष तो बहुत हैँ, वे आप हमारे समझिये, और अगर कुछ 
गुण देखें, तो वे उनके अमृत विचार का परिणाम समझ्िये । 

अहिंसा यानो विनाज्ञ के कामों में हिस्सा न लेना इतना हो नहों हूं, 
रचनात्मक कामो में, मानवताका विकास करनेवाली सेवा सें तन्‍्मय हो जाना 
हो अहिंसा का मुख्य रूप हें। लोग कहते हे, अहिसादेवी निःशस्त्र हें ।' 
में कहता हें यह गलत खयाल हूँ। अहिसा देवों के हाथ में अत्यंत शक्ति- 
शाली शस्त्र हैँ। वे प्रेम के शस्त्र हूं, इसलिए उत्पादक होते हे, संहारक नहों 
होते। लेकिन संहार करते हैँ तो हेष का, विषम भावका, अनारोग्य का। 
इतना जरूर हें कि ऑऑहसाके वे शस्त्र आकार में छोटे-छोटे होते हे और 
आहिस्ता-आहिस्ता काम करते हें ।' 

लोग कहते हे कि आपके ये छोटे औजार इस यंत्र-य्रग से नहीं चलेंगे, 

अखिल विश्वर्शा त सम्मेलन के उद्धाटन के अवसर पर ता० २५-१ २-४९ 
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हमने इसका तजरबवा करके देखा, तो अनुभव आया कि इस यंत्र-युग में भी 
ये चल सकते हे। हमने चरखा चलाया, चक्‍्को चहाई और देखा कि बाव- 
जूद इस यंत्र-युग के खरखेने सूत काता, चक्की ते आटा पीसा। तो हमने 
इस प्रयोग को आगे चलाया, जिसका कुछ रूप आप यहाँ देख सकते है । 
चरखे के इर्द-गिदे अहिसा को तालोम लेने को हमने कुछ कोशिश की हूं, 
जिसने हमारे जीवन को शुद्ध बनाने में मदद हो हे। इसके साथ-साथ 
दुःखितो को सेवा जितनी बन सकती हे, करने की हमारी इच्छा रहो है। 
हमारी इच्छा रही हैँ। इस कामको आप सहानुभूति से, लेकिन परीक्षण पूर्वक 
देखियेगा । 


अरथनिष्ठा बनाम अहिसा- 


हमारी मुख्य कमी यह हे कि हम अभो आसपास के गरीबों के साथ 
पूरे एकरूप नहों हो पायें है, और मेरी राय में वह तब तक नहां हो 
सकेगा, जब तक हम पंसे का आधार नहीं छोड़ते और श्रीर-परिश्रम पर 
खड़े नहीं होते। बसे कुछ तो शरीर-परिश्रम हम करते हें, लेकिन उतना 
काफी नहीं हं। हमें शरीर-परिश्रम से हो रोटी कमाने का ब्रत लेना चाहिये 
और पंसे से मुक्त होना चाहिये। उसके बगेर शक्तिशाली अहिसा प्रगट नहीं 
होगी । जीसस क्राइष्ट जो कह गये हे उसे में अक्षरशः मानता हूँ: सुई के 
छेद में से ऊँट जा सकेगा, लेकिन पैसे का मोह रखने वाला अहिसा का 
साक्षात्कार नहीं कर सकेगा, चाहे नाम उसका वह लेता रहे। आजकल 
इस दिशा में मेरें विचार काम कर रहे हें। इस चोज को हम फौरन अमल 
किस तरह कर सके, इसीका मेरा चितन चल रहा हूँ । अपने सित्रो को में 
समझा रह! हें कि पेसे को छोड़ो और पेदावार में लग जाओ । कहां तक 
इसमे में सकल हो सकगा यह देखने की बात हूं। 

अब में विश्वज्ञान्ति के बारे में अपने कुछ विचार आपके सामने बहुत 
थोड़े में रखगा। आजकल तोसरे जागतिक यूद्ध की बात दुनिया में चलती 
हैं और निरंतर उसी का चितन करते रहेंगे, तो वह घटना हो भी 
जायगी। लेकिन में जागतिक यंद्धों से डरता नहों हूँ। मे डरता हूँ छोटी- 
छोटी लड़ाइयो से और छोटे-छोटे झगड़ों से। जागतिक युद्ध मुझे अहिसाके 
बहुत नजदीक मालूम होते हे। हिसा में विव्वास रखने बालों से मे हमेशा 
यही प्रार्थना करता हूँ कि आप अपने विश्वास के मुताबिक अहिंसा का 
व्रत नहीं ले सकते तो कोई चिता नहीं; लेकिन इतना तो ब्रत लोजिये कि 
अगर लड़ेंगे, तो जागतिक लड़ाई लड़ेंगे। छोटी-छोटी लड़ाइयाँ और छोटे- 
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छोटे झगड़े हरगिज नहीं करेंगे। मेने तो यहाँ तक कह दिया हूँ कि जायतिक 
युद्ध ईइ्वर-प्रेरित होते हे। जब हम सरलता से नहीं समझते हे, 
वयाल ईदवर हमारी ब॒द्धि को चालना देने के लिए और अहिसा को ओर 
हमें वेग से खोंच ले जानें के लिए जागतिक युद्ध को प्रेरणा देता हैँं। उससे 
छोटे वायरे में सोचने वाली संकुचित बुद्धि से मनुष्य का छुटकारा होता है 
और सारी मानवता के लिहाज से वह सोचने लगता हूँ। यह अहिसा की 
ओर बड़ा भारी कदम हूँ । लेकिन छोटो लड़ाइयो के बारे में यह बात नहों। 
वे अहिंसा की कट्टर दुष्मन है और अहिसा को दूर ढकेलने बालो हे। हसलिय 
उनसे हमें सावधान रहना चाहिये। जिनकी हिंसा पर निष्ठा है, उनसे भी 
यह बात छिपी हुई नहों हूं । इसलिए उनको तरफ से भो कोशिश यही 
रहेगी कि जहाँ तक हो सकता है जागतिक युद्ध न होने दें और न छोटी- 
छोटी लड़ाईयां जारी रखें। 

अहिसा को स्थानीय और छोटे-छोटे झग्ड़ों का ही मुख्य डर हें, 
यह बात अगर ध्यान में आतो हैँ, तो हमारा काम आसान हो जाता हैं 
और हमें योग्य दिशा मिल जातो हैं। उससे हम अपनो आसपास की 
ढुनिया की सेवा में लग जाते हे और हमारे सेवाक्षेत्र में कोई विसंबाद पैदा 
ने हो इसके लिए कोशिश करते हे। फिर हमारी दृष्टि अंतर्मुंख होती हूँ 
और हमें अपनो चित्तश॒द्धि को आवध्यकता का ख्याल आता हूँ। उससे 
मसले के हल का सही रास्ता मिल जाता हें। इससे उलटे, जागतिक 
यूद्ध के होने का भी सोचते रहते हूँ, तो दिमागो ख्याल में पड़ जाते हूं, 
अंतर की गहराई में पहुँचते नहीं और बाहरी संघठना पर ही निर्भर रहते हे। 

अब मे यहाँ मेरे दूसरे विचार पर सहज आ पहुँचा और वह हूँ संघ- 
टसा के बारे में। इसका थोड़ा इशारा भेने अपने उस पत्र में किया था, 
जो मंने शान्तिनिकतन के अधिवेशन के वक्‍त भेजा था। बहुत दफा हम 
अहिसा के बारे में सोचते है, तो भी हिसा की भाषा में सोचते हैँ। कुछ तो 
यह अनिवार्य हें। फिर भी परिभाषा के कारण हम जरूर गुमराह हो जाते 
हैं। मिसाल के तोर पर, हम ज्ञान्तिसेना की बात करते हे । सोचते हे कि 
हम ऐसो शान्ति-सेना तेयार रखें कि दुनिया के किसो कोने में अगर अहिंसा 
का स्फोट हो, तो प्रतीकार और कुरबानों के लिये उसे फौरन वहाँ भेज सकें। 
अब सोचने को बात हूं है कि हिंसक सेना को तो जितनी दूर भेजो उतना 
अच्छा ही हें। क्योंकि उसको तो हेव करता है, इसलिये सामने बाले का 
जितना कम परिचय हो या उसके विषय में जितनी अधिक विपरीत धारणा 
हो, उतना ढेष को बल ही मिलता हूँ । लेकिन यहाँ तो प्रेम से जीतना हे। 
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इसलिए शान्ति-सेना का उपयोग नजदीक के क्षेत्र में ही अधिक हो सकता 
है। और वह सेना भी क्‍या होगी? रोज शरीर-परिश्रम से अन्न उत्पन्न 
करनेबाली दुलितों को मरहम-पट्टी करने वाली और अहंकार छोड़ कर सब सें 
घुल-भिल जाने वाली सेजवक संडली। और उसके शस्त्र-अस्त्र क्या होंगे? 
ज॑से तुलसोदासजो ने रामायण में वर्णन किया हूँ और जसे गांधीजी ने 
अष्श्मम के लिए विधान बनाया हें, अहिसा, सत्य, ब्रह्माचमं आदि ब्रत। अब 
ह सको सेना कहना हें तो कह लीजिये; लेकिन वह बिलकुल ही निरालो चोज 
हूँ। अहिसा की ज्योति का प्रचार बाह्य तान्त्रिक संघटनाओं से नहीं होने 
बाला है। हभने इतिहास में देखा हे, अकेला जोसस आया और उसने जो 
प्रकाश दिया, वह चर्चों और लिस्ती सरकारों के द्वारा नहीं, बल्कि उनके 
बावजूद, दुनिया में फंछा और आज़ भी हमें प्रेरणा दे रहा है। वही बुद्ध 
भगवान को हालत थी। उसके हाथ में तो राज्य था। लेकिन उसका थि- 
चार उस राज्य सत्ता से नहीं फल सकता था। वह तो इसलिए फंला हूं 
कि उसने राज्य को तृणवत्‌ समझ कर फेंक दिया । आखिर अहिसा का 
प्रचार कौन करनेवाला हे। देह थोड़े ही अहसा का प्रचार कर सकती हूं 
देह तो हिसामय हूँ। जितने हम देह से ऊँचे उठते हे, उतने ही हम अहिसा- 
को ग्रहण करते है। अहिसा आत्मा का स्वभाव है । इसलिए अहिंसा को 
सुख्य आवश्यकता हूँ आत्मझोषन की, अत्मशद्धि की, भूत-सेवा को, विदव- 
व्यापी प्रेम की और निर्भवता को। मेरे मन में यह विचार इतना स्थिर हो 
गया हें कि मे तो सेंट फ्रांसित की भाषा में अपने मन को यही समझाता 
हैं कि तृ संघटना में मत पड़ना । 

हमने यहाँ सर्वोदय समाज की कल्पना चलाई हूँ, तो लोग मुझ से यही 
पूछते हैं कि उसकी संघटना का क्‍या स्वरूप हेँ। में समझता हें कि अभी के 
प्रचलित अर्थ में वह संघटना नहीं है। बहु एक कल्पना हें। लोग इसे 
समझ नहीं पाते ओर कोशिश उनको यही रहती हे कि वह एक संघटना 
बने । आजकल संघटना का मोह इतना प्रबल हूं कि अगर हम जरा भी गाफिल 
रहे, तो सर्वोदय समाज भी चुपके से संघटना बन जायगा। इतना नहीं, 
देखते बेखते एक पोलिटिकल पार्टो की शक्ल भी ले सकता हूं और फिर 
सर्वोदय के ताम और विचार में जो स्फति हूँ बहू क्षीण हो जायगी। 

से यह विचार-कथयन अधिक लंबाना नहीं चाहता। आप सब रोग 
प्रयोगी और अनुभवी हें। आपके पामने नज्न-भाव से मेने थोड़े में अपना 
विचार रख दिया। उसमें जो भी सार हो आप ले सकते हे। 

आखिर में हिन्दुस्तान की एक विशेष बात का में थोड़ा जिक्र करना 
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चाहता हैं। म॑ सातता हें कि अहिंसा के इतिहास सें मांसाहार-परित्याग 
हिन्दुस्तान की एक विशेष देन हैं। यह नहीं कि सारे हिन्दुस्तानी झाकाहारी 
होते हैं। लेकिन वहु विचार यहाँ का सर्वभान्य विचार हैँ। हमेशा शाकाहार॒ , 
करने बाले कोई निर्दय लोग भी मंने देखे हेँ। आदत से मासाहार करने वाले 
दयास पुरुष भी देखे हे। आवजद इस बात के मेरी श्रद्धा हूँ कि शाकाहार 
अहिता के विचार के लिए बहुत मददगार होगा ओर उसके बिना भानवता 
में कप्तर रहेगी। 

शाकाहार के साथ निसर्गोषचार भो, जिसको बापू ने आखिर अशिर में 
रट लगाई थी, आ हो जाता हूँ। विश्व-शान्ति को चर्चा में निसर्गोपचार का 
में तमाम छेता हैं, तो संभव हे म॑ हेसी का पात्र हो जाऊं। लेकिन उसको मे 
छोड़ नहीं सकता, क्योंकि विशुद्ध जीवन के लिये मुझे यह अनिवायं-सा 
लगता हैँ और क्‍योंकि आज कल में बीमार हूँ, अतः समाप्ति में निसर्गोप- 
चार का उल्लेख कर के म॑ अपनी शअद्ध! को दृढ़ करूं. यह मेरे लिए लाभ- 
दायो हूं। मेरे इृष्टजन मुझे कहते हैं, कुछ औषधोपचार करो, तुम्हारा काम 
जल्दी हो जावेगा । तो म॑ कहता हूं, मुझे जल्दों करने को जरूरत नहीं 
हूँ । चंद रोज अधिक स्॑ दुमिया में शूँ, तो भी समझते कुछ लास हज नहीं 
है 

आप भारत-भूभि पर एक विशेष श्रद्धा रच कर आये है और भारतसे 
आपने कुछ आशा रघों हूँ। स॒झे विश्वास है कि आपको वह आज्ञा बेकार 
नहीं जायेगी: 

“पित्रस्य अह चक्षबः सर्वाणि भतानि समोक्षे।" 

से सब दुनिया को तरफ भिनत्रता को निगाह से देख, ताकि दुनिया उसी 
निगाह से मेरी तरफ देखें । यह संदेश अति प्राजोन काल में वेदों ने 
भारत को दिया था। उसोको ऐतिहासिक काल में भगवान बुद्ध ने यहां 
अपने जोबन से प्रगट किया। उस पर समराधानकारफ अमल हम नहों कर 
पाये हे। फिर भी इतिहास साक्षो हें कि भारत के उत्कर के जमाने में भो 
उसने दूसरे राष्ट्रों पर आक्रमण नहों किया। भारत का ग्रामीण मनुष्य 
मानबता को जितनों आसानी से प्रहण करता हूँ, उतनी आसानी से राष्ट्रा 
भिमान को प्रहण गहीं करता। ओर सक्ष्या भारत ग्रामों में हो बसता हे । 
जब अंग्रेशों का हर तरह का अुल्म इस देश पर जसता था, तथ भी यहां का 
लोक-प्रिय सहाकथि शास्तिनिकेतत की स्थापना करता था और विश्वप्रेम के 
मौत गाता दा! और यहाँ का राजकोद मनेत्र हमें अहिसा का पदार्थ पाठ 
सिलखाता था और जाजआादों हासिल करने के लिए भी हिंसा को मनाहो 


विमभभिमिशिरिमिशी निकल की नली पे आया) 3७० १9 ७. ४७ , » + बांका 


१९५०] अद्सिक जोवन ५६९ 


करता था; और हम गलतियाँ करते हुए तोत साल उसको बताई हुई 
मर्यादा में रहे। ऐसे देश से आप कुछ आशा रखते हैँ, तो वह स्वाभाविक 
बात हूँ । 

सवाल उठता हैँ, गांधीजी के जाने के घाव हम किभर जा रहे है ? 
हमारी सरकार कियर जा रही है? भविष्य में नहीं जानता। लेकिन अभी 
को जो स्थिति म॑ देख रहा हूं, उससे मुझ्ते इतना आश्वासन सिलता हे कि 
गांधीजी के सर्वोत्तम सहकफारो, पंश्ति जवाहरझालजो, हमारे देश का नेतृत्व 
कर रहे हे, और उनको सरकार देश के अन्दरूनों कारोबार में चाहे जो 
भो गलतियाँ करती हो, परन्तु आन्तर्राष्ट्रीय मामलों में अपना सारा वजन 
विश्व-शान्ति और सब राष्ट्रों को आजादो के पक्ष में डारू रहो है । 

फिर भी गांधीजी के जाने के बाद हमारे लोगों को यहाँ कुछ अंधकार 
जरूर महसूस होता हूँ । लोगों को लगता हूँ कि शायद हम बापू को भूलते 
जा रहे हूं! जिनके बारे में यह आभास हो रहा होगा, उन्होंने पहिले भो 
कभी बापू को स्मरण में नहों रखा था । हम उनको भूले नहीं हे, फिर 
भो अंधकार हैँ तो उसका कारण मेरी नजरों में यह हो सकता हें कि हम 
बापू को बहुत ज्यादा याद कर रहे है । हम जब कभी किसी मौके पर 
सोचने बंठते हे, तो हमारे मन में यहो खयाल आता हैँ कि ऐसे प्रसंग पर 
जापू ने क्‍या फहा था या क्‍या किया था। इस तरह का विद्यार प्रकाश देने 
के बदले बाज दफा अंधकार में डालता हैँ। सेकिम ज्यादा दित तक ऐसा 
नहीं चलेगा। हम आहिस्ता-आहिस्ता अपनो बुद्धि से अहिसा पर सोचने 
रंगेंगे और हसमें नये प्रयोग करने को हिस्‍्मत आयगी। वंसा न हुआ तो 
कोई खास चिता नहीं; क्योंकि परमेश्वर को कृपा से हम भी यहाँ कायम 
रहने वाले नहीं हें। हमें बहू उठा लेगा। दूसरों को भेजेगा, जो ताजा 
दिमाग से सोचेंगे और अहिंसा को विश्व-ब्यापक करने का काम, को 
परमेश्वर को अभीष्ट हूँ, पूर्ण करने में परमेश्वर के हाथ के औजआर बनेंगे। 

तो आप भारत से जरूर आशा रखियेंगा। आप की आशा ही हम 
जेसे दुर्बलों को बलवान बतायगी। और जिनको आशा दूसरे ढुंलों को 
बलवान बना सकती हूँ, उनको खुद को वह महावबलबान अनासे बगेर ढंसे 
रहेगी ? 

आप सच्चको फ़िर से मेरे विनज्ञ प्रणाम। 


शान्ति और युद्ध 


श्री किह्लोरछांल घ० मशझरूबाला 


में ठोक ठीक नहीं कह सकता कि विदव-दांति सभा में किन सवालों 
पर विशेष ध्यान विया जावेगा। सभा के संत्रियों ने एक विस्तृत प्रशनावलो 
लेयार की है, जिसमें धर्म, शिक्षा, विशान, उच्चोग, व्यापार, सरकार जगरह 
कई विषयों को लिया गया हूँ। जीवन के हर पहुछ पर दुनिया में शान्ति 
और अहिसा पंदा करते की दृष्टि से ही विल।र करना होगा। इस सब का 
उपयोग मनुष्य ने जंसे प्रेम, शान्ति और उदारदिली बढाने के लिये किया हूँ, 
बेसे ही लड़ाई, टरेंब और पाप बढ़ाने, सहानादा करने, सनध्य तथा अन्य 
जोदों को दुख और पोड़ा पहुँचाने के लिये भो किया है । 

ये सब भिन्न भिन्न विषय तो जीवन की ऊपरी शाखाएं हे। असल तो 
मनध्य का हुवथ और आसपास का समाज कुटुम्बोजन ओर पड़ोसी हे 
तथा सृष्टि में उस्त हृदय के फल जाने की शक्ति हैं। यदि से अपने पिता, 
लड़के, पत्नी, भाई या पड़ोसी से लड़ते या सक प्राणियों को त्रास देने या 
उनके साथ अपने सम्बन्ध में स्वार्योा रहने या उन्होंने मुझे कोई कठोर शब्द 
कहे हों या मेरा बुरा किया हो, तो उसकी साँठ बाँध रखने या अपने छोटे 
से परिचित गिरोह को छोड कर और सबको अपने प्रेस, आदर और सेवा 
का अनधिकारी मानने को क्षमता रखता हूँ, तो इस संसार में झाम्ति और 
सदभावनाओं का आधिपत्य काग्रस होगा, ऐसी उम्मोद नहीं की जा सकती। 

अक्सर अंग्रेजी में कहा जाता हूं कि एक गौरंयथा के दिखाई देने से 
बसन्‍्त महीं आ जाता । लेकिन उससे ऋतु-परिव्तन की शुरूआत तो दिखाई 
देने लगती हैं और लोगों को उम्मोव होने लगतों हें कि एक-दो पश्चवाड़ों में 
अधिक गौरंगे आ जावेंगी और साथ ही वसन्‍्त भी। इसी तरह कुछ 
ईमानदार और सवायारी छोग बुनिया के प्रवाह को रोकमें के लिए भछे ही 
काफी न हों, लेकिन वे यह आज्ञा तो पंदा करते ही हे कि बार-बआर और 
उद्यंध्त के साथ प्रयत्न करने पर मनृष्य वह स्थिति पा सकता हैँ। कुछ भो 
हो, जिनकी उत्त पर श्रद्धा बंठ गई है और जिन्हें वही करने की प्रेरणा 
हुई हैँ, थे दूसरा कुछ कर नहों सकते । उन्हें सब और से पूजा और आदर 
मिले था गालौ, तिरस्कार और भार, उसका जीवन तो अपने धर्म को 
विधाहने और उसके लिम्रे कास करने तथा गांधोजो के साथ यह शढ़ा 
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रखने के लिए हूं कि अभी तक अधहिता जो असफल रहो हे उत्तका कारण 
यह नहीं कि यह कमओर हूँ, बल्कि हम लोग, जिसके जरिये उस दाक्ति को 
काम करना हूं, उसे प्रकट करने के परिपूर्ण साधन महों हैे। और इसलिए 
हम उाहे आम लोगों के बोच काम कर और अपने विचारों का प्रचार करें 
या अपना खानगी और प्रसिद्धि से दूर रहा हुआ जोबन बितायें, हमारी हर 
प्रद्ति जंसे हमारे पड़ोसो के नतिक उत्थाद के लिए हो, बंसे ही स्थर्य अपने 
लेतिक उत्थान के लिये भी होनी चाहिये। जब तक हम अपने आप में 
शान्ति नहीं पेदा करते या अपने अड़ोस-पड़ोस में प्रेम और शान्ति नहीं फंला 
सकते, तत्र तक शाहरों दुनिया में शान्ति कायम कर ही नहीं सकते। 


युद्ध भर शाल्ति की सभस्याएँ- 

वृंड़ और शान्ति की समस्याओं पर विचार करने पर कई बातें दिभाग 
में आती हूं। दर्शन और घर्म जो कि ईदइवर की शोध और सन्देश होने का 
वावा करते हे, इतिहास और शिक्षा जिन्हें ससकृति की शोध और सन्देश 
मारा गया हैं, विशान और कल-कारलाने जिन्हें कुररतकी शक्षितयों की खोज 
और व्यवहार-व्यवस्था साता जाता हैँ, व्यवसाय और सरकार जो कि 
समृद्धि और न्यायपूर्ण व्यवस्था बढ़ाने के लिए बनाये गये हैँ, सच पृछा जाय 
तो हर मानवी-अवृत्ति यहापि सोच्नी गई हूँ मनुष्य और ससार को भलाई के 
लिए, फ़िर भी बहु अुराई का साधन क्यों घन गए हे ? मनुष्य से अपना 
कौन-सा दिशायंत्र खो दिया हूँ या तोड़ विया हैँ, जिससे बहु सही दिक्षा 
पाने में असमर्थ हैँ और अपार समुद्र में व्यर्थ भटकता और छिपी क्षट्टानों से 
बार बार टकराता फिरता हूँ !? 

कोई भी नहों कहता कि उसे युद्ध चाहिये। हिटलर और मुसोलिनी में 
युद्ध के लिए यूद्ध नहीं किया। स्टेलिंन, रूजबेल्ट और चअचिल युद्ध नहीं 
चाहते थे, ओर न दूमन और एटली ही युद्ध चाहते हे नमभारत और पाकिस्तान 
को उसको इच्छा है, न काइमोर को । सारी बुनिया में जनसाधारण कहीं भी 
युद्ध नहीं चाहते। उस अर्थ में हरएक शांतियादी है। फिर भी युद्ध होते हूं 
और उनके शुरू होते पर कत्छेआस और दूसरे प्रकार की वितादश की कारं- 
बाहयाँ होती हें। अखिर यह क्यों ? 

बात यह हैँ कि मुद्ध कोई भी नहीं चाहता और आकासक तो हरमगिज 
नहीं बनना चाहता, लेकिन एक शर्त पर। बह थह हूँ कि जीवन, जायदाद 
और जीवन के कार्मो में हरएक को अपने ढंग से बरतने विधा जाय, और 
दूसरे उसकी सुविधाओं के अनुकल अपने को बना लें। यदि इस कासमें 
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अपने ढंग से बरतने के लिए, जिसे वह अपना 
अनससिड अधिकार समानता हे, अपना बचाव करना पड़ता हें। और चूकि 
अआफकामक होना ही सबसे अच्छा बचाव हैँ, हसलियं वह दूसरों के मुकाबले 
खुदकों फोडो ताकत से अधिक सुसज्जित रखना ही चाहता हैं। इस तरह 
हरएक दूसरे को ओर अंगूलो बतला कर कहुता हूँ: “मे क्‍या करूँ? बहु 
शाम्तिवूण तशेकों में विश्वास नहीं रखता। बह मुझे अपने ढंग से शरतने 
देकर खुद को उसके अनकल नहीं बना लेता। इसलिए मेरें सामने उसे अपने 
रास्ते से अलग हटान के सिया दूसरा उपाय नहों हू ।' 

या, यवि में अपने पड़ोसी से कहें. 'मेहरबानो करक मदि आप मेरे 
रास्ते में न खड़े रहें, या मेरे साथ अन्याय न करें, तो म॑ आपसे दोस्ती 
करता हूँ और आपको सलाम (भगवान आपको ज्ञान्ति दे ! ) करता हें; 
लेकिन यदि आप अलमनसाहत न बरतेंगे और ख़दगर्जो और गेर इन्साफी 
से चलेंगे, तो में आप से लड़ाई करूँगा, तो मेरा यह शांतियाद दाकास्पद 
हैँं। यदि शान्ति को जीत प्राप्त करना हो, तो मुझे अपने पड़ोसी के दुब्यंबहार के 
लिए तंयार रहना चाहिये और उसके अन्याय का मुकाबला करने के लिए 
कोई ऐसा तरीका दृ ढ़ना चाहिये जो हिसक न हो। हमारी सारो लचींलों और 
बिशास फोजो तेयारी के बावजूद यद्ध एक जोलिस भरा काम हैं, जिसका परिणाम 
मिश्थित नहीं रहुता। विजय भी पराजय बन जातो हें। फिर भो हर एक 
बिना हाते बड़ की तेयारों करने में विश्वास रखता हूँ । उसको शान्ति का 
तरीक्षा अह्तियार करने को तेयारो सिर्फ इसी शर्तें पर रहती हे कि दूसरा 
भो ऐसा ही करे। इससे न तो पड़ोसियों में ज्ञान्सि कायम हो सकती हें, 
मे राष्ट्रों में। दूसरों शक्ति से कुखलले और बरबाद किये जाने का एकतरफा 
खतरा किसो को तो भो उठाना हो होगा। और यह आत्मा की शक्ति 
और अपने दाये को सचाई और न्यायपूर्णता के बल पर हो करना होगा। 

लेकिन जिनके सन में अपने देशवासियों के प्रति जिम्मेदारी को भावना 
हैं, उन झासनकर्ताओं से इस तरह को हिस्‍्सत को अपेक्षा तहों की 
जा सकती। यदि थे ऐसा करने को कोशिश करें, तो छोग उन्हें निकाल 
फेकेंगें। साज्राज्यवादी भाजना और शोषक महस्वाकांक्षाओं वासे शासकों में 
शो यह हिम्मर और भी कस हो सकतो हे। 

तब यहू सवाल कंसे हल हो? शासकों से क्षितनो अपेक्षा रखी जाय 
और लोकमत के बचाव के जरिये उन्हें कितनी हिम्मत करने के लिए तेयार 
किया जा सकता हूँ? और इस विषय पर समझदार लोक मत किस दंश 
से लेघार और मजबत किया जाव ? [ हरिजन-सेचक ] 


_रमशरतणक--पमा++-भआथाज-+ मत 


4 
के 
न 
ई $ 
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मेरे साथी नें अतिथि भवन को दूसरी मजिल पर एक कमरे के आगे 
खड़े हुए एक मोटेसे ध्यक्षि को ओर सकते करते हुए, कहा, “में है डा० 
समारडेंकाइ जानसन, हावर्ड (निग्रों) विश्व विद्यालय के अध्यक्ष ।” ग्रथपि 
में उन्हें स्पष्ट नहीं देख पा रहा था तो भी मे मित्र की बात पर विष्वास 
नहीं हुआ। सेन कहा--बया ये भो नोग्रो हे ।” 'निस्सन्देह', मित्र बोले, 
“मे नोग्रो हे पर गोरे नोग्रो । 

निस्सन्देह डा० जानसन नीपग्रो हूं। सने जब उन्हें पास से बेला तो 
उन्होंने गहरा नोला सूट पहना था।। उनको कम्रोज़ भी नीली थी और 
ज्राबें भी। टाई पीछी और हरी थी और अमेरिकन टो के जूते काले थे। 
उन्होंने चाइमा लगाया हुआ था और उनका रग लालो लिए हुए गेहूंआ भा 
जिसमें इबेत रण की काफी झलक आतो थी । देखने मं प्रभावशाली, विद्वान 
और बिनझ्न जान पड़ते भे। शरीर का रुझान सोदेपत को ओर था और 
हाभ विशेष मोटे थे। उनकी नाक और ओठ उनके नीग्रो होने का प्रदल 
प्रमाण थे । उनकी घनो भोंहें और बृह ठोड़ी, उनको मोटी जीभ ओर 
स्पष्ट गस्भीर स्वर उन्हें गोरे अमेरिकनों से अलग करता था। बोलते समय 
वे छब्दो के साथ झरीर से पूरी सहायता ऊते थे। अध्यापक की भांति ते 
हाथों से और गरदन से व्यात्या करते थे और जननेला की तरह अपनी 
वाणी से हृदय को उड्लेल देते थे। 

हमें उससे कई बार मिलने करा अवसर सिला और हरबार अपनी प्रतिभा 
सहृदयता और विनश्नता से उन्होंने हमे प्रभावित किया | यद्यपि के सेवा- 
ग्राम मे बहुत व्यस्त भ्रे जंसा कि वहां प्रत्येक व्यक्ति था, तो भो वे एक आर 
बहुत देर तक हम लोगों से बातें करते रहे। थे सेवाप्राम की सादगों और 
कार्यकुडाऊता से अत्यधिक प्रभावित थे और उनकी प्रशंसा करते महों 
बकते थे। उन्होंने कहा, 'भाषका आन्दोलन नोचे से उठा हे उसके हारा आप 
आरहझाी समाऊ का भिर्माण कर सकते हें। आपके गांव सुरक्षित हे। कुमार- 
प्य, आयंगायकम, रामचना, अंसे सुशिक्षित लोग जीवन का वत लेकर उस 
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सभ्यता की रखा में ऊगें हूं। अगर भगवान्‌ कुछ अच्छा करना चाहता हूँ 
तो आपकी ग्रामीण जनता को सुरक्षित रखेगा। कहीं भी आप ऐसे ग्रामोण 
जन नहीं देखेंगे। पश्चिम के पास ब॒द्धि हैँ, प्रतिभा हैँ पर हृदय नहीं हूँ, 
बढ़ा नहीं हें। यहाँ प्रेम करनेवाले हे, एक दूसरे की पौड़ा बटानंबाले हूँ । 
मांधीजी के थे बहुत बड़े प्रशंसक थे। कामसे कालेज सें बोलते हुये उन्होंने 
कहा था “भारत ऊपर से नहीं बोलता हृदय से बोलता हें। टेंगोर की 
गातांजलि सर्वश्रेष्ठ पुस्तक है। उसमे आन्तरिक दृष्टि हूँ। आध्यात्मिक 
जोवत हैं। महात्मा गात्थी इसलिये बड़ें यहीं थ्रे कि उन्होंने मारत को 
स्वतंत्र कराया बल्कि इसलिये बड़े थे कि जो राजनोति, जो अर्थशारत्र हवा 
में उड़ता फिरता भा उसे वे घरती पर ले आये।” सेवाप्राम के जोब्न के 
थारे में उन्होंने कहा--इस सात दिन की यात्रा से हमलोगों न सेवाग्राम 
से बहुत-सी बातें सीखीं जो कि दुनिया के किसो भी साहित्य में नहीं मिल 
सकतीं। आश्रम की प्रा्भता से हमारे हृदय ऊँचे उठे हैँ और में समझता 
हूँ कि इस अलौकिक हादिक आनन्द को हम सबको अपने देशों में जाकर 
दूसरे लोगों के सासने प्रकट करना चाहिए।' 

डा० जानतन बविद्ान और नीपफ़ो जाति के नेता है) वे हावड़े विदुय 
विद्यालय के सर्वेरर्वा और प्रसिद्ध शिक्षाशास्त्री हे। अमेरिका से आनेवाले 
दूसरे शान्तियातियों में कुछ उंम्बे और पतले श्री रिंचाई ग्रेग का नाम 
भारतवासियों के छिए नया महों हैं। चौंसठ वर्ष को उम्र में उनको स्फूर्ति 
अदभुत है। दूर से देखने पर एक घार हमें मेहरू का अम हो गया था। 
उन्होंने गपट्र फी घोती, कुरता, जवाहर जाकट और गांधी टोपी पहनी थी। 
हँलकी ध्ुरियों घाले उनके लाल मुह पर सरलता ओर घिनज्ञता स्पष्ट अंकित 
थी। उसकी कमर कुछ झुक आई थो और उनको जेबें कायज सब! अन्य वस्तुओं 
से भरी रहतो भी । वे दूसरे को बात को बड़ें ध्यान से सुतते थे और फिर 
एक स्मही भित्र की भाति अपनी बात कहते थे। इतनों आयस्तता के बीच 
उन्होंने जोदन-साहित्य के सपम्पादक को एक लेख लिखने का समय निकाल 
हो सझिया था । तथ ये जाना खा चुके थे और अपने बरतत साफ करने 
के अांद बहीं मेज पर बंठ कर उन्होंने बोलना शुरू कर दिया था। जंसा 
कि हमने कहा थे भारत के लिये. अपरिलित नहीं हें। थे यहाँ १९२५ से 
१९२८ तक रह चुक हूँ। दे गांधोजी के भक्त और सिनत्र हे । कई महिने 
सावरमती आश्रम में भी रहे हे। असिद्ध डांडो यात्रा के कुछ पहिले भी 
थे साबश्मती गये थे । उन्‍होंने “लहर का सम्पत्ति शास्त्र, अहिंसा को शक्ति, 
“सांचीबाद भौर समाजवाद” आदि अनेक पुस्तक छिलो हूं । 
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एक और प्रतिनिधि, जो प्रत्मंक व्यक्ति का ध्यान अपनी ओर खाँचते 
थे, भो डोनल्ड गुभ थे। वे खाको कुरता ओर पामा पहिनते थे। वे 
महोले कद और भ्रेबालों के स्वस्थ व्यक्ति हें और दस बर्थ से उन्होंने 
भारत को अपना धर बना लिया हे। उनको पत्नी उतसे भो सादी हूँ और 
उनको संप्तवर्धोध पुत्री, हेलेल, जिसक' भारतीय बाम मधु हें, तथा पुत्र 
ओबाइन हिन्दी बोलते हे। वे लोग होशंगाबाद के पास रसुलिया में प्रामीणों 
के बीच रहते हूं । थे महात्मा गान्धी के परम भक्त हें और १९४२ में भारत 
सरकार ने उन्हें देशा निकाले का दंड देते कां जियार किया था। उन्होंने 
भागपुर टाइम्स' के प्रतिनिधि से कहा था--“मे भारत सें रहता, गांधी के 
भारत में, अपना विशेषाधिकार समझता हु और उससे भी अधिक आज 
मेबाग्राम में होना मेरे लिए बहुत बड़ो बात हैँं। 

सम्मेलन के खुले अधिवेशन के अवसर पर भारतोय प्रतिनिधि श्री 
गृरुदयाल मल्लिक ने हमें दो और विशिष्ट प्रतिनिधियों का परिच्रय दिया 
था। वे थे फिनलूंड के श्री आरजो काली नेन तथा स्वोडन के श्री स्वेन 
एरिक रह वर्ग। आरजो कालीनेन आजोवन शान्तिवादी रहे हें। वे अपने देश 
को शिक्षा में बहुत दिलचस्पी लेते रहे हैं। वे युद्ध-मन्नी (१९४६-४८) 
भी रहे हे। पिछले युद्ध के बाव उन्होंने ही सेना को मुक्त करके नागरिक 
धन्धो में लगाया था । उन्होंने विरोधियों की कभी चिन्ता नहीं की और 
सकीर्ण राषध्ट्रीतीा तथा युद्ध का वाणी तथा लेखनी द्वारा सवा विरोध 
किया। उन्हें हिन्दू घम, बुद्ध धर्म तथा ताओ धर्म से विशेष या रही है 
और इन विययों पर उनके पास संकड़ों पुस्तक हेँ। उनको आय इस समय 
लगभग ६४ वर्ष की हैं! इसके विपरीत राइवर्ग अभी कुल ३३ ब्ष के हूं 
लेकिन उनका चरित्र उतना ही दढ़ हैँ! वे पहिले चित्रकार रहे हे ओर 
सिनेमा आवि के लिये काम करते थे पर जब उन्हें यह मालूम हुआ कि 
उनके काम का उपयोग युद्ध के लिए हो रहा हैँ तो उन्होंने बह कान छोड़ 
दिया और पत्सोी सहित आगवानों करने लगे। थे अनेक शान्ति के लिये 
काम करने वाली, सस्थाओं के सदस्य हें । उन्हें जब भारत आने पर, ताज- 
महल होटल में ठहराया गया तो वे कई क्षण उस चरकाजोंथ को देखते 
रहे फिर वेग से उठकर चल विये। उन्होने कहा, “में भारत को देखने आया 
हूं। यह भारत नहों हूँ” और वे एक साधारण स्थिति के व्यक्तित के साथ 
जाकर रहे। उसी के साथ खाया पित्रा और उत्तनी ही जगह छी जितनों 
को एक आदमो को ऊरूरत हो सकतो हूँ। 

पुड-बिरोधों व्यक्ितयों में स्यूज्ोलंड के श्री ए० सो० बेरि ग्टन प्रमण 
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थे। थे किलित्‌ भ्रे आलों बाले सुन्दर ओर हरूम्बे युवक हूँ। बाय 
४४ बर्ष से कम ही हैं। वे प्राइमरी शिक्षा से आगे नहों बढ़े पर फिर भी 
अनेक मजदूर और शिक्षा संस्थाओं में भाग लेते रहे हूं। उन्होंने क्रियात्मक 
रूप से युद्ध का विरोध किया है और उसके लिये वे पाँच बार जेल गये, 
तीन आर नियत संतिर्की द्वारा शहर से निकाले गये। अनेक बार उनके 
घर पर धावा बोला गया, जुर्माना हुआ, कागज जब्त हुए, पर वे बढ़ रहे। 
दे अग्तिम बार जुलाई १९४९ में युद्धऔशिक्षा का विरोध करने पर पकड़े 
गये थे। उन्होंने अपना अचाब आप किया था और वे सफल भो हुए थे। 
उन्हें सेना को नौकरी से बिना शर्त छूट भिल गई थों। उन्हे अपने देश 
पर इस बात का गर्व हे कि यहाँ मनृष्य अभाव से पीडित नहों हूं। उसके 
विपरीत दक्षिणी अमेरिका और भारत आदि देशों मे ऐसे लोग हूँ जो पेट 
भर भोजत नहीं पा सकते। ये हो बातें युद्ध, धणा और ज्ञोषण को जन्म 
देतो हैं। ह्ान्तिवादियों को इस शोबण का गांधी मार्ग से निराकरण करना 
चाहिए। 

डा० डेंबिड्सन जाबाब, डा० जानसन की भाति नीग्रो है । कुछ मोटे 
भो है पर उनका रंगे काला हैँ। थे पंसठ वर्ष की आयु फे अवसर प्राप्त 
प्रोफेतर है। उन्होंने अनेक पुस्तक लिखों हैं और अनेक संत्याओं की स्थाप- 
भा की है। उम्होंने अपने जातिन्यन्धनों की ओर से अनेक सरकारों 
समितियों के सामने गवाही दो है। पर जंसा कि उन्होंने हमें बताया उनके 
देश में कोई शान्तियादी संध्या नहीं है। हां, कुछ क्वेकर अवन्‍्य हैं। 
उन्होंने कहा “हम शाम्ति की योज में यहां भप्ये हे। भारत न जिस प्रकार 
सबते पहिले संस्कात और शिक्षा की खोज की भी उसी प्रकार 
उसने दाग्ति को खोज लिया हैं।' उनके सिर पर सफ़ेद गानत्धी टोपी 
बड़ी भव्य रगती थो और अपती श्राल से वे पूरे शान्तिवादों जान 
पढ़ते थे। 
इकसट बर्द के भ्रो श्य इ रिश्र सूंड नाये है एक व्यापारी ओर सिविल 
इंजिनियर हे। दे १९२२ से नायें के झान्तिआल्योलन के सदस्य रहे हे। 
गत भहायुद्ध में जब नाजो लोग उनके देवा को कुचल रहे भे तब ये जनता 
को अहिसा हारा क्रियाज्ञील और बोर बने रहने की प्रेरणा दे रहे थे। 
ये माजियों हारा बन्यो शता लिये गंगे पर आद भें उन्हें सिन्रो के कहने पर 
मारणये छोड़ना पड़ा था। जे बहुत दिन इंग्लेड में रहे। यद्यपि उनका पुत्र 
मजर धम्द कंज्प में रहा पर थे सवा इस बात पर ओर देते रहे कि 
अवसर आने पर हमें अर्ंत्र लोगों को अच्छा युरोपियन बनता सिखाने 
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का भाग खोजना चाहिए। उन्होंने पीड़ित अमंनों को सहायता भी को है। 
उन्होंने वांधोजी की पुस्तकें पी हे। यहपषि वें बहुत सी संस्थाओं के सदस्य 
हे तो भो इस सम्मेलन में व्यक्तिगत रूप से आये थे। थे भारत के 
स्वागत से बहुत प्रभावित थे और उनको बातों से जान पड़ा वे भारत में 
शान्तिवादियों के प्रति विभिक्ष दृष्टिकोण का अध्ययन्त करना चाहते थे। 
स्वय मे प्रबल युद्ध-विरोधी हें । 

एक दिन रात के समय जब हम बापू की कुटिया के पास से जा रहे 
थे तो हमने चीन के प्रसिद्ध शिक्षा-क्ञास्त्री ओर सुधारक प्रो० सेंग को 
क्टिया को पेड़ियों पर इस प्रकार लेटे देखा जेंसे पुश्न भां गी गोद में लेटता 
है, मक्‍त, निद्वन्द्न और ज्ञान्त। उनसे बातें कों तो लगा जेसे हमने उनका 
कोई सपना भंग कर दिया हूँ। उन्होंने बताया कि उन्हें यहां बहुत शक्ति 
मिलती है और वे जंसे यहीं बंठे रहना चाहते हे। थे चीनो काले बस्त्रों 
और डाठही में बहुत शान्त प्रकृति के व्यक्ति जान पड़े | वे एक प्रसिद्ध 
सुशिक्षिय और सम्श्रान्‍्त कुल से सम्बन्ध रखते हे। उनके पिता थ पिता- 
मह आदि राजदूत जेसे पदों पर रह चुके हे। उनके एक पूर्वज कन्पयूहस 
के भक्त और वाभो थे, दूसरे प्रसिद्ध राजनीतिश ओर योद्धा हो गये है। 
जापान से युद्ध के समग्र उन्होंने अपने गांव को आत्मससपंण से रोका था 
परन्तु बन्दी जापामियों के प्रति वे सदा उदार रहे हें। थे सल्‍्ले ईसाई हूं 
पर उनका रूझान समाजवाद को ओर है । सम्मेशन की एक बंठक 
में उन्होंने कहा था कि यह सम्भव है कि साम्यवाद भी जोन में अपना 
एक नया भार्ग बना ले। में अच्छे वक्ता हें और उनकी आयु लगभग ५५ 
वर्ष की हैं । 

फिलिपाइन के शान्तिदृत श्री लोर जो को स्ति स्ते प्रयभ दृष्टि म ही 
स्वस्थ, प्रभावशाली और गम्भीर जान पहले थें। वे कद के छोटे थे और 
पाजामा कमीज पहिने हुए थे। कसोज भारतोथ कुरते को तरह कफ-कालर 
सहित शरीर से चिपकी हुई यी। वे सनीला टाउन हाल के सभापति और 
राष्ट्रवादी हैं । थे अपनी प्रत्येक बातचीत, प्रत्येक भाषण में किलिपाइन 
की आधिक दासता का रोना रोते थे। उन्होंने गम्भीर होकर कहां था, 
“जो देश जाथिक ओर सास्कृतिक दृष्टि से परतन्त्र हें थे क्रिसी भी तरह 
स्वतन्त्र नहों हैं। अमेरिका आज उनके देश के बाजारों का स्वामों है ।” 
वे ज्ञान्तिसब्मेलन भें यह बेंखने आये थे कि मांधोओ की शिक्षाओं को किस 
प्रकार उनके देश में काम भें लाथा भा सकता हें। ये आजकल बलिण 
एविया के वेशों में गेर सरकारी राजदूत के रूप में धूम रहे हैं । 

ड़ 
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अमेरिका के प्रसिद्ध शान्तियादो रे वबरेंह आते ने विन सः य रे सपत्नोक 
पधारे थे। वस्तुतः थे विश्वयात्रा कर रहे हे। भरी सायरे विश्व-सरकार के 
समर्थक हें। उनकी आय छूगभा तेरसठ वर्ष को हैँ ओर १९२० से वे 
फेलोशिप आफ रीकन्सोलियेशन में काम कर रहे हैं। तोन वर्ष वे राष्ट्रीय 
शान्तिसस्मेलन के प्रधान रहे हैं । थे नोग्रो समस्या का हुल करने का 
प्रयाल कर रहे है । शाग्तिसम्दन्धी भाषण-यात्रा के सम्बन्ध में चोदह बार 
पूरोप, दो बार रूस तथा मध्य ओर दक्षिण अमेरिका के पररह देछों में 
गये हैं। अभी थे होनोलूल, फिलिपाइन, जापान भोर श्याम होकर आये 
हैं। उनकी पतली श्रीमती कंधलीन सायरे लगभग उन्हों को आय की है । 
वे भो फंलोशिप जाफ रोकन्सीलियेशन से सम्बन्धित हें। आजकल पति के 
साथ यात्रा पर हैँ ओर स्थानीय झान्ति कार्य के संगठन में विलघ्रस्पी लेती 
हैं। फेलोशिप आफ रोकन्सीलियेशन के एक और अग्रगष्य नेता हें श्री ए० 
जे० भसटें। वे प्रसद्ध लेशक है। वे किसी समय ट्रोटस्को के भक्‍्सो को 
पार्टी में रहे हैं ओर उसने मजदूरों के लिए बहुत काम्र किया हूँ। बे बृसरे 
विध्व-पुद्ध में संद्धान्तिक-युद्धु विरोधी थे । उनका विचार हूँ शाम्तिवावियों 
को साम्यवादियों को भो मनुष्य समझना चाहिए और उनकी भाषण तथा 
तशठभ की स्वतंत्रता का समर्थत करना चाहिए । थे मूलतः: डच हे और 
उनकी आपधु लगभग चौंसठ वर्ष को हे । 

ईरशात के प्रतिनिधि श्रो सईद न फी सो प्रसिद्ध प्रोफेर और शिक्षा 
शास्‍तो हूँ। थे पहिले इरानों हे जिन्होंने उपस्थास लिखे हें। उनको ७० 
पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हैँ भोर लगभग १२० तेमार हैं। आलोचना, 
जोवनियां, इतिहास, कथा, वाणिज्य सभो विषयों पर आप लिख सकते 
हैं। महए्मा गान्धी को शिक्षा से आप बड़े प्रभावित हे । उनका दिचार 
हैं कि महात्मा गान्भी हो ऐसे नेता थे जिन्होंने विध्यसास्मक के बजाय 
रखनात्मक-दर्शत का प्रतिपादत किया भा। श्री लफीसो को तरह सिश्र के 
वे प्रतिनिधि श्री एज० आाई० हुसन भी काहिरा विश्वविद्यालय के प्रोफ़ेसर 
प्रतिदिव गांधीजी को कुटिया में जाते ये। उनका बिघार था कि यवि सिश्र 
में भी एक गांधो पंदा हो जाय तो वहा को अभ्स्था बदल जाय । उनका 
कहता भा कि मिथ में आज भी अनेकों मुसलमान गांधीजी के भक्‍त और 
प्रशंसक हे । 

ओऔोत के को सेंग का बर्णत ऊपर अआा जरका । उसके साथ उनको 
बहिन कुमारी सेंग भी आई भ्रों। के एक उच्च शझ्िक्ाप्राप्स प्रतिभा-सम्वन्न 
महिला हे। थे धर्म से ईसाई हैँ पर किसी पार्टो से सम्बन्ध सहों रखतों। 
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अपने देश की नारी-दिक्षा में उन्हें बहुत दिखुचस्पों है। थे प्रसिद्ध लेखिका 
ओर भाषत्र देने बाली है। थे राष्ट्रीयारा सभा की सदस्या भो थो। 
चोन के किसो समय के प्रतिहस्दी बरद्ध-प्रिय जापान से भी तीन प्रतिनिधि 
आये थे । उनमें श्रो से किया १९०३ सें एक ईसाई मो और गेर-ईसाई 
पिता से उत्पन्न हुवे थे। थे गान्धीजोी से सिल चुके हे। उस सभय थे 
इंग्लेंड में शिक्षा पा रहे थे। वे क्षंघाई में पढ़ाते समय क्वेक्र सम्प्रदाय के 
सम्पर्क सें आये और १९४८ में टोकियो में जापानों क्वेकर ग्रूप में शामिल 
हो गये। उनके साथी जब्वन वर्षीय थ्रो रिरिनाकायामा बौद्ध हें। थे 
टोजो और मैकआधंर दोनों के आलोचक रहे है। इसके लिये उन्हें अनेक 
बार खेतावनों सिलो थी ओर अन्त में १९४७ में उन्हें पद से हटना पड़ा 
था। थे गांधी-सोसायटी के डायरंक्टर हे और बौद्ध होते हुए भो उम्होने 
१९४५ में पोष द्वारा युद्ध में मध्यस्थस्ता करने का सुझाव विया था। 
सेवाप्राम में उन्होंने सम्मेलन से पूर्व ७ दिन का उपयदास किया था। जापान 
को तीसरी प्रशिनिधि एक सहिला श्रोमतो कोरा थी। थे कोलस्थिया विश्व- 
विद्यालय को डाबटर हे ओर पर्रह वर्ष तक मिपननारों विध्वरिद्यालय को 
प्रीफंतर रही है। शान्ति कार्य फे सम्बन्ध सें थे दो बार चौन गई हे और 
भारत आकर गाधीजो तथा गुरुदेव से मिल चकी हें । जापानी 
अपर हाउस की सदस्या हूँ। उन्होंने जापानों भाषा से गांधोज़ो की जोवनो 
तथा गुरुवेब के दर्शन पर पुस्तकें लिखी हैँ । उन्होंने हमें बताया या कि वे 
एक वर्ष को छुट्टी पर आई है। मंकआयर के राज्य में जापान स्वतंत्र नहों 
है। टूसरे छोग तो कुछ हफ्ते के लिए आ सके है। थे सुन्दर वक्ता हे और 
जापान को सतेसान दु्देशा का वर्णन करते हुये भो उसके भविष्य में विश्वास 
करती हैं। जापान के एफ० ओ० आर० की दाहसं-सेयरमंन हैं। जहां 
उन्होने भारत की प्रश्मसा को वहां उसको धुल से वे तंग जान पड़ी । 
वर्मा के प्रतिनिधि यू विन कलकसा विश्वविद्यालय के एम० ए० तथा 
रंगून विश्वविद्यालय के भूतपूर्व प्रोफेसर हैं। १९३६ से सरकारी आरकिया- 
लोजिस्ट हे । बौद्ध हें । आयु रूमसग ४९ वर्ष को हुं। आजकल भांडले 
रोटरी सलब के समापति हें। मलाया के तोन प्रतिनिधियों में हिसू सन्यासी 
स्वाली सत्यानत्द को तो सेवाग्राम सम्मेलन से पृ ही लौट जाता पड़ा था। 
जैसे थे मार्च १९४७ में एशियन रिलेशन कानक्रेन्स में आये थे। क्रो भम्दुल 
इदत्ाक एक पत्रकार और विश्यास से शाम्तियादी थे। आयु ३५ वर्ष हे। 
तीसरे प्रतिनिधि श्री लियोंग थोनी हे। ४९ व के ये झोमी लेखक, 
समालयुधारक तथा मलाया में विश्व-जातृत्व-आव्योलम के संस्थापक हैं । 
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इस सस्मेलस में सथ से अधिक प्रतिनिधि आये थे अमेरिका से । भ्रो 
प्रेत और डा० जानसत आदि का वर्णन ऊपर आ चुका है । इनके अतिरिक्त 
की टो० बेल, जिनको आप छगभग ३४ वर्ष हैँ, अपने विध्ञार्थी जीवन के 
दिनों से ही युद्धनविरोधी, श्ञान्तिवादी और समाजवादों रहे हे । वे भानव 
एकता के विश्वासी हे। और फंलोशिप आफ रीोकन्सीलियेशन के तस्वावधान 
में दक्षिण में शान्ति और जाति-समस्या के सम्बन्ध में काम कर ते रहे है। 
शिक्षित और घामिक (क्वेकर) व्यक्ति हैं। य्रोप धूम चके है और आजकल अमे- 
रिकत फ्रेग्डस-सरबिस-कमेटी के संत्री हे। औआ पाल एवं प्रसिद्ध अध्यापक 
और ध्म्पादक हूं। उनका सम्बन्ध अनेकों संस्थाओं से हैँ और वे कई 
पुस्तकों के लेखक हे। भेनोनताइट च् के सम्बन्ध में बहुत यात्रा और 
भाषण कर जुके हैं। भारत में भी इसो सम्बन्ध सें धमतारो-परिषद सें आये 
थे। श्रीमतो वेसी लो नाक्स भी क्वेकर हैे। ५० प्ष की यह नारी आरम्भ 
से ही यद्धनविरोधिनी हें । इनके पति व पुत्र अं युद्ध के संद्धान्तिक- 
विरोधी हूँ ये जोबन के प्रत्यक क्षेत्र से आर्थिक, राजनोतिक, 
दिक्षा-सम्बन्धी था आध्यात्मिक, समन्वंध को पक्षपातिनी हूं। 
शाम्ति-सस्थन्धी सभो सस्याओं में इन्होंने काम किया हैं। भओ आ कसी सिलर 
भेनोनाइट चर्च के प्रमुख सदस्य और कार्यकर्ता हू। शान्ति सम्बन्धी कार्य 
को लेकर अमेरिका, अफ्रीका, प्रोप, पु के देश तथा भारत में घूम चुके 
हैं। इनकी आयू ५७ वर्ष को हें। इनकी पत्नी ओसतो सिलर पति को 
आयु की हूँ और उनके प्रत्पेक् काम में सजच्छो सहयोगिनी रही हे। श्री 
रेन्युटन क्वेकर हे और १९१६ में शान्तिवादी बने हे। तव से थे इस 
में क्रियात्सफ रूप से काम कर रहे हैँ। वे पीस-कौन्तिल तथा सेन्ट्रल कमेटी 
कार काम्वोस्‍्सस के अध्यक्ष हें। आय लगभग ५८ वर्ष की हैं। अमेरिका 
एक और प्रतिनिधि भ्री जाज पेन सम्भवत., सध् से बड़ प्रतिनिधि थे। उतकी 
आय छगभग ७६ बर्ष हें। थे घामिक साहित्य के सुरुदर लेखक हे। चर्च, 
दान्ति, रूस, लौप्रो सथा वाई० एसम० सी० ए० इनमे इसको विशेष दिल- 
चघसपी हैं और १९३० से ये कई बार रूस जा चुके हूं तथा उस सम्बन्ध 
से कई लेख लिखे हें । पोलेड, हंगरी, मगोल्लेबिया तथा चेकोस्कोवाकिया भी 
घूमे हे। रंगडेण को सुधारने के लिये उन्होंने कठोर परिश्रम किया हूं | 
शी रावर्ट स्टील अभेरिका के एक महत्वपूर्ण धासिक पत्र के सम्पादक हे 
और उसका विश्वास हूँ कि जो लोग शान्ति और न्याय में विश्वास 
रखते हे उसके लिये गांधीओं को शिक्षा स्फूति और शक्ति देलेवाली हूँ । 
डा० प्रेत द्रोइस भो क्येकर है और शाम्ति को सभी प्रसिद्ध संस्याओं को 
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क्रियात्मक सरस्या हे। इस सम्यत्ध में वे यूरोप घूम चुको हुं और जमंनी 
में विशेष काम करती रहो है। श्री ईगल रू डे न्‍को अमेरिका समाजवादी पार्दो 
के सबस्म हैँ। बत्तीस साल के युवक है और संद्धान्तिक-मुंद्ध-विरोधों होने 
के कारण कई बार जेल यये है। तथा नो भाह को भूल हड़ताल कर चुके 
है । आजकल एक प्रकाइनगृह से सम्बन्धित हैँ जहाँ शान्ति और अहिसा 
मध्यन्धी साहिस्य प्रकाशित होता हे। 

अमेरिका के पड़ोसी कमांड़ा से आनेदाली मिसेस मिल्‍्डेंड फेहरनी पहिले 
भी १९३८ में भारत आई थीं और गांघोजी से सिलो भीं। वे कनाड़ा की 
प्रसिद्ध जननेत्री हें। शिक्षा, शान्ति और समाज-सेवा उनके जीवन के ध्येय 
है। थे अनेक अन्तर्शाष्ट्रीय सभाओं के सम्बन्ध में यरोप और एशिया के देशों 
में जा चकी हुं। ये सेवाप्राम के कार्य से बहुत प्रभाषित थीं । कनाड़ा के 
जीवन का वर्णन करते हुए उन्होंने बताया था कि वहाँ लोग सदा जल्दों 
में रहते हे। ये धन के लिए परिश्रम करते हे और फिर भी सन्तुष्ट नहीं 
होते। लेटिन अमेरिका से भी एक प्रसिनिधि आये थे । थे थे मक्सिको के 
इबरटॉसेन | दे बरसों तक जिनंबा में हस्टरनंदानल-लेबर-आफिस तथा अन्य 
संस्थाओं में दुभाषियें रहे हे। ये भान्तिवादी कार्यकर्ता और फेलोशिप-आफ- 
रोकन्सोलियेशन के सदस्य हे । यूरोप में खूब धमे हे और मेक्सिको में शिक्षा 
और स्वास्थ्य के सम्बन्ध में बहुत काम किया हूँ। 

अफ्रीको के कुछ शान्तियादियों का परिचय ऊपर आ चुका है। पक्चिचमी 
अफ्रीका से श्री डे विड़ अब वा ह आये थे। वे गोह्डकोस्ट के ३४ वर्ष के तरुण 
हैं। इन्होंने पिछले युद्ध के समय लन्वने सकल आफ इकानोमिक्स में अध्ययन 
किया हूं। अब गोल्ड कोस्ट राज्य के वेल्फेयर आफिसर हूँ। इन्होंने एक 
अंग्रेज क्वेकर महिला से विवाह किया हूं। उसी महिला ने इन्हें झान्ति- 
वाद का परिचय दिया था। दक्षिणी अफ्रोका के सुप्रसिद्ध अंग्रेज पादरी 
माईकेल स्काट का नाम आज सभो को जवान पर हूं। उनकी आय ४२ 
वर्ष को हैँ पर देखने में और भी तरण लगते हे। अचरज होता हूं इसी 
व्यक्ति को लेकर दक्षिण-अफ्रोका और ब्रिटेन इतने चितित हें। वे स्वास्थ्य 
सुघार के लिए अफ्रीका गये थे। भारत भो जा चुके है पर इनका स्वास्थ्य 
दक्षिणी अफ्रीका में हो ठोक रहता हे। अभी लेकसक्सेस में शक्षिण-पर्चिसी- 
अफ्रोका को जातियों का प्रतिनिधित्व कर रहे थे। आजकल उम्हीं के लिए 
कार्य करना उन्होंने अपना ध्येय बनाया हें । थे इस समय के एन्ट्रज कहलाते 
है। आतिभेद का विरोध करके वे अज्ञान्ति को जढहों में भा दे रहे 
है। गांधोजो के दूस्ते पुत्र सचि ला ल मां घी भो दक्षिण अफ्रीका से आये थे। 
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ब्रोप जाने से पहले आस्ट्रेलिया और न्यूजीलेंड की चर्चा कर खेता 
उचित होगा। न्यूजीलेंड के प्रतिनिधि श्री वेरित॒ट न का परिचय पहिले आ 
चुका है। आस्ट्रेलिया की भोर से २८ बर्ष के श्री जा न फॉँ एिडघ्ध आये थे । 
मे सम्भवतः सब से तरुण थे। सेद्धान्तिक पुडध-बिरोधो होने के कारण दो 
बर्ष तक कंम्प में काम कर चके हें। थे सिड़नो के एक अस्पताल में हिसा- 
बर्दां हैं। आपको टाशस्टाय के लेखों ने शान्तियादी बना दिया हैं। आस्टरे- 
लियन पीस प्लेज यूनियन आदि संस्थाजों के सक्तिय सदस्य हे । 

यूरोप के छोटे से पर सुन्दर देश स्विटजरलेड से आने बाले प्रतिनिधि 
का नाम श्री रेने वोबाड् था। इन्होंने पिछले युद्ध में काम किया यथा पर 
बाद में वान्तिवादों बन गये और १९४७ में तीन माह नजरबन्द रहे। 
मेरी सेरेशोल को अत्ताराष्ट्रीय शान्तिसेता में थे बिल से भाग लेते रहे हैं । 
व्रोष, रूस और अमेरिका आदि में लब भ्रमण किया हैं। इनकी आय 
लगभग ५० यर्ष की हैं। श्री जें० जें० थ सके स हालंड के प्रतिनिधि थे । 
उनकी आयु भी लगभग ५० वर्ष को हूं। उन्होंने कई सुन्दर पुस्तकें लिखों 
हैं उनमें “पक्िचिम के लिए गाघो का महर्व” नामक पुस्तक भो हे। युद्ध 
के बिनो में विरोधी-आन्योलन में भाग लेने के कारण ६ महीने जेल में रह 
खुके हैं। "शान्ति और चर्च” आदि अनेक संस्थाओं के सक्रिय सदस्य हें । 

फिनलेड के दूसरे प्रतितिधि शी एरिक ए वालड स कुछ ३१ पथ के हें 
उन्होंने सेना सें भरती होने से इन्कार कर दिया था इसलिए बरसों 
लेबर कंम्प में रहना पथा था। देश के जिन भागों में स्वोशिश बोली 
जाती हूं वहाँ ये शान्ति के सम्बन्ध में व्याख्यान देते घ्॒में हे। अब दे एक 
छोटे कल कारण नें घाले शहर में छोगों के रहन सहन को हालतों में 
शाम्तिपूर्ण तरीकों से आमूल परिवर्तेत करने की कोशिश कर रहे हूँ। 
हालस्‍्टाय के परम भक्त शोआगा जागेंमसेन डेनसाक से आयें थे। वे रूस 
में टाल्स्टाय के घर भी जा चुके हें। उन्हों के ग्रंथों से उन्हें महात्मा गान्थी 
का पता लगाया । उन्होने गान्घों व नेहरू को पुस्तक पढ़ी हें और ये 
डेनित्त-इंडियन सोसायटो के प्रारस्भिक सदस्य हैं। समाजवादों हुँ और एक 
विध्य-राज्य में विश्वास करते हूँ। चेकोस्लोबाकिया के डा० का रेल हु अर 
कुल ४७ बर्ष के हुं पर थे प्रसिद्ध ज्योतिष-धास्त्री और भौतिक-दास्त्री हूँ । 
स्योतिष-कास्त्र का अध्ययन करने के लिए विषय के सभी देझों में गये हे 
और अनेक महापुरणों से मिले हे। गांधीजी के आश्रम सें भी व्याख्यान दे 
चुके हैं । थे आठ भशष/यें बोलते है ओर अब अभेरिका में रहते हे। मे 
सांचोजों के प्रशंसक और भंक्‍्त हैं। दे कई देशों को शाम्तियादी संस्थाओं में 
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सक्तिय भाग सेते रहे है और विश्व-मागरिकता में विश्वास रखते हें। बेल्जियम 
को श्रीसतो मा स्था यू रस का विश्वास हँ कि समस्त बिदत को गांधोजी को 
शिक्षा का अनुसरण करना चाहिए । जमंनों ने उनके देश पर जो अत्या- 
जाए किये थे उनके कारण वे जमेनों से धरृणा करने लगी थीं। पर एक 
घायल जमंन सिपाही से मिलने पर उन्होंने घृणा पर जय पाना सीखा । 
ये स्थानीय शासन में भाषण लेती रही हे और प्रसिद्ध ऐेखजिका और अध्यापिका 
हैं। १९२३ से बे श्ञान्तिवादी आन्दोलन को सक्रिय सदस्य रही हू । के 
व्त्त जन-सेविका है और विभिन्न देशों तथा व्यक्तियों से सहयोग और 
समन्वय की पक्षपातिनी है । 

जमनी के प्रतिनिधि हे न रि यु ऋस जुट ज की का जीवन अपने सिद्धान्तों के 
लिये जीने और कष्ट पाने का जीवन हैँ । यूद्ध-विरोधी होने के कारण 
उन्हें थार बार सजा भिली हे । १९३२ में थे जमेनी से भाग कर स्पेन 
आये । स्पेशन गह-युद्ध के अवसर पर थे पकड़े गये और तीस बर्ष की 
संजा सिछोी। १९४५ सें ब्रिटेन के राजबूत के कारण ये भक्‍त हुए और जमेनो 
लोग । वो वर्ष रूसो-जोन में इतिहास पढ़त्या पर वहाँ से भी निकाले 
गये । अब वे वलिन-युथ-प्रीजन! में काम करते हें । वे पूर्व पदिचिम 
के बिचारों में समत्वव के पक्षपाती हे। उनकी आयु ७८ बर्ष को हे। 
इन्होंने कहा थ। भारत ही एक ऐसा देश हूँ जहाँ शान्तिवादी का सम्मान 
होता हैं। जभनो के पड़ोसी देश फ्रांस से तीन प्रतिनिधि आये थे। श्री 
हैनरो रोजर ५१ वर्ष को आयु के व्यक्ति हें। उन्होंने तीन वर्ष तक युद्ध 
की शिक्षा पाई थी पर बाद में वे युद्धनवरोधी हो गये । इस विध्यात के 
कारण उन्हें कई बार जेल जाना पड़ा । वे पादरियों के वंश से सम्बन्ध 
रखते हैं और एक छोटे से पिरजे में वहाँ के कार्यकर्ताओं की हालत 
सुधारने में लगने हे। उन्होंने कई पुस्तकें लिखी हे ओर दरणा्ियों में 
काम किया है। जे रोम साय रवाइन ३१ वर्ष के तरण वकोल थे। यंड्ध में भाग 
ले जके है पर बाद में शान्तिवादी बन गये। संडस से ग्डा जो कक्‍्ले अनाव से, 
जन्म से, विवाह से एक अन्ताराष्ट्रीय व्यक्ति हैें। उनके अच्छों के बादा- 
दादी व नाना-तानो रूस, जमेनो, इटहो ओर फ्रांस के रहूने वाले हे। वे 
अपने पति के साथ शान्ति और सानवता सपच्यन्धी कार्यों में लगी रहती 
है। युद्ध के दिनों में यहुवियों को आभ्ग बेसे के कारण उनके पति को 
केप्प में रहना पढ़ा था। उन्होंने एक पाठशाला खोल रखो हें जिसमे वे, 
पति के साथ, अहिंसा का पाठ पढ़ातो है। फ्रांस से एक और प्रतिनिधि 
आये थे थी मेनहूम। वे अपने को विदव-मागरिक सानते हे । उनको प्रफु- 
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हलता हमें बड़ी प्रिय लूगी थो। उन्होंने बतावा था कि थे तो अपने उच्त 
मित्र के प्रतिनिधि है जिसमें अमेरिका की नागरिकता स्वीकार न करके 
अपने विश्वास को जीने का प्रथर्न किया था। 


अब हम ब्रिटिश ह्ोप समह को ओर लोट चले। उनमें कई हैसे 
व्यक्ति थे जिनका तार भारत के लिए नया नहों हैँ। सम्सेलन के प्राण 
भरी होरेंस एलेक्जेन्डर और कुमारी मश्जोरों साइक्स इस्लेड के होनेपर भी 
भारत के हे। उनको चर्जा हम चाह कर भी नहों कर सकते । हम भारत 
के सभी प्रतितिधियों को छोड़ रहे हे। छोसतो माड ब्रेयशां और उनके 
पति भरी रसेल ब्रेय्शा सोसायटी आफ फ्रंन्डस” (क्वेकर्स) के सक्तिय 
सदस्य है । जोमतो श्रेयशा ६० वर्ष को एक सुन्दर और सुमहिणोी बकत्री 
हू। श्ञास्ति ओर क्वेकर्स उनके प्रिय विषय हू । »ओी ब्रेयज्ञा (७१ ब्ष) 
बहुत धूमे हैं ओर दक्षिण अफ्रीका के जातोय सम्यन्धों के बारे में बहुत 
चिन्तित रहने हैे। व्यवसाय से व्यापारों हु परन्त शान्ति सम्बन्धी कार्यों से 
विलच्रस्पी लेते है । नापरिक घायलों फो सहायता देनेवाल्ली सस्‍्था 
“फ़ेल्डस रिलीफ सदिस के सभापति हैँ। भीमती बीरा ब्रिटन भारत के 
जज ओो जाऊं कंट्लिन को पत्नो और प्रसिद्ध लेच्चिका है । वे समाजवा- 
दिनों और शान्तिवादिनों हूँ। थे अब 'पोस-प्लेज-्यूनियन” को अध्यक्षा हो 
गई है। भावषण-यात्रा के सम्बन्ध में असेक बेशों सें घम आई हूँ। बुद्धकाल 
में उतका साप्ताहिक 'हेटर्स द्‌ पोस लेवसे” बढ़ा लोकप्रिय रहा है। उन्होंने 
बहुत पुस्तक लिलो हूं। कुछ लम्मी, कुछ पतली बओओरा ब्रिटेन. प्रथम प्रभाव 
में सुन्दर लूगतों हैं और उनका ध्यवह्ार उस प्रभाव को कभी नध्ट नहीं 
करता । सुख्दर दोलती है। रें जि ना एड रे ता एड्स का नाम विशेध परियय की 
अपेक्षा नहों रखता । उनका जरम १९०५ में हुआ था ओर थे हांडी यात्रा 
के समप कुछ सहोनो के लिए गांधीजों के साथ रहे हैं। वहां से लौट कर 
उन्होंने अपनो भारत में गोरे साहब” पुस्तक लिखों। थे अच्छे बश्ला कवि 
और लेकूक हे। थे क्वेकर दृष्टिकोण के समर्थक है। औ विल्ड फ्रेश वे कोक 
पालियामेंट के पुराते मजदूरदलों स्वतप ओर आरत के भिन्न हें। उन्होंने 
बाई पुस्तक लिझो हैं। सर्चों शान्ति” और 'सहो छामीण आधथिक पढ़ति' 
के आपसी सम्यत्ध में भो उन्होंने सला हे। भीभमती सूसी किव्सटन 
आपरतंज् से आई थो। थे शाम्ति-सस्यत्पों अभ्ताराष्ट्रीय सम्मेलनों में भाग 
लेशी रही हें। क्वेफर हे ओर आजकल इबलिन भें 'सोसाइटी-जाफ-फ्रेम्डस 
में पुत्तरभ्यक्ष हे । 

जला कि हुम पहिले कह चूके है हुस भारत थ पाकिस्तान के सदस्यों 
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को छोड़ रहे हे। लंका से भी एक प्रतिनिधि आये थे। हां, उन सब के 
नाम दें देना अमुचित न होगा। ये सड इस प्रकार है :---भारत से थे-भी 
कंधत, राजकुमारो अभत कौर, त्वंशो क्षितिमोहन सेन, हजारो प्रसाद ट्विवेदी, 
निर्सेलकुमार बोस, काका कालेलकर, सावम सोफिया वाडिया, भ्रीमतो सुशोला पे, 
क्षी ग्रोगमल जोपरा, क्री मभुवारा, भरी श्रीमन्नारायण अग्रवाल, डा० प्रफुल् 
घन्त्र घोष, प्रो० तानयनझान, ओझी कुमारप्पा, श्री जो० रामचनद्न, भी 
आरथतायकम, श्रोमती आशादेवी आयनायकरुसम, भ्ओी कसलनखन बजाज, करो 
मुह्दयाल भल्लिक, डा० राजेग्र प्रसाद, भरी होरेस ऐलेक्जेन्डर, कुमारी 
आरओरो साइकस, भीमती आगया हेरिसन, श्रीमती अमलूप्रभा दास, भरी 
अमिय जक्षवर्ती तथा श्री होरालाल बोस (भन्नी) । पाकिस्तानसे सर्व्ो 
सम्येद्नाथ सेसन, जिवेख नाथ सेन और औो० के० एन० हसन सभा लंका के 
प्रतिनिधि का नाम था की गुनपाल पिमसेन सलससेकर । 

निस्मसटहेह थे सब शान्तियादी थें। इनके प्रयत्न अभी चाहे थे कितने हो 
क्र क्यो म हो एक दिन अवश्य फलोभूत होगे। प्रस्थेक बड़ा काम आरम्भ 
में असम्भव जान पडता हैं पर यदि उसे उचित रीति से लिया जावे तो 
वह सदा पुरा होता हैं। हां, कोई उचित रोति को समझ हो से पावे 
या गलत समझे तो बात दूसरी हैं। शान्ति का कार्य ऐसा हे जहां गलत 
समझने ओर समहों जाने को बड़ी सम्भावना है। इसलिए सजगता की बरी 
आवश्यकता हूँ। समगता अहकार के नाश के ब्रिना सम्भव नहीं हूं। क्या 
हम ऐसा कर सकते हे ” 


सा -+-नारमक, 3म-ममम्मरा 3 «ना +राथा+ाा+ म्कनर्क' पहन अययाल 


“संसार को विषषकधत्व प्रस एवं अहिसा का सार्ग दिखाने के सिए 
मारत हो एकमात्र पथ-प्रदशक हूं। इस संघर्ष एवं माजक राजनेतिक ब 
आधिक परिस्थितियों के शो, जहां कि प्रत्येक क्षण लोग लड़ाई का स्वप्त 
देख रहे हूँ प्रथि शान्ति को स्थापना का कार्प संस है तो भारत के ही 
हारर और यह भी केवल भहात्था गार्यों के अशिता प्रेम और सत्य के 
सिद्धान्त पर शत कर हो।” 

चअम० आगेसन 
सीधी प्रतिनिधि 
५्‌ अमेरिका 


विश्वशान्ति और अहिंसक प्रवृत्ति 


मिश्ठु नाकायामा, अध्यक्ष बुद्धूपूजक सघ जापान 


विश्वयुद्ध को तरह विव्वज्ञान्ति भो मानव के हृदय और मस्तिस्क की 
उपज हूं। अगर समध्य वास्तव से शान्ति का पुजारी बन सके तो झाग्ति 
धर देश तथा जाति तक ही सोमित न रह कर सारे संसार में परिध्याप्त 
हो धकती हैं। धर्म के साथ शाम्ति का आख्यान कुछ लोग संद्धान्तिक रुप 
में करते हैं। कित्तु क्रिपात्सक रूप में इस ओर अधिक उत्साह नहीं दिलाई देता । 
स्थायी विव्ववास्ति शिस प्रकार हो यहूं आज के युग की मानव जाति के 
लिये एक जटिल संम्त्या है । 

जिस शान्ति की प्रत्येक मानव आकाक्षा करता हैं वहू आखिर क्यों 
प्राप्त नहीं कर पाता ? इसका केबल एक प्रामाणिक उस्तर यह हो सकता 
हूँ कि सनष्य ने अपना आत्म-बल होन कर वासना तथा आइस्थर यक्‍त 
जीवन को सर्वोर्पर सामना हो पास्ति समझ लिया हेँ। हम अपने से हीन 
स्तर बाले व्यक्ति को होत मे समझे तथा उस को प्रत्येक सागर अनसुनी से 
कर जाँय। दूसरों के दु.ल्व दर्द को समझें और उसके प्रति सहानुभूति भी 
प्रदरशित करें। अगर मन॒द्य इस साँखे में अपने को ढालने का अभ्यासी 
हो आय कि बह गरीबों का हिलेंधों इन कर दूसरों के द ख वर्द को सहानुभूति 
पूरक वूर करमे का प्रथत्तन करेगा तो हन भावों के समावेश के अनन्तर ही 
गाप्ति अधतरित प्रतोत होने लगेगी और वह श्ञास्ति पूर्ण शान्ति होगी। 

मनुष्य उपने शभभाव अपने से होन स्वर वाले व्यक्ति के प्रति ही 
प्रशशित न करें किन्तु प्रत्येक जोचधारी पदायथ उसे पशु, पौधे तथा ये वस्तुएं 
जो उसके आसपास दिल्यम्रान हैँ उनको क्षति न पहुँचाए, प्रस्यत येन केन 
प्रकारेंश उन्‍हें बृदधडुत करता हुआ, रक्षण करता रहे । 

प्रतूध्य का सस्तिष्क उसको प्रत्येक क्षण को पधास-प्रदवास किया हारा 
प्रबतित होता रहता हैं। जब सन॒ध्य शास्त होकर इबास लेला हूँ तब उसका 
मध्तिष्क भी शान्त रहता हैं लेक्तिम जब बहू दृतगति से दयास क्रिया करता 
है तो उसका समस्तित्क बिकृतता हो जाता हे । और तो और हमारा 
देनिक भोजन भी हमारी मनोरशा पर अत्यन्त प्रभाव डासता हे । ऐसे कम 
भनुष्य तहीं हूँ जो अपनी लुघा तृप्ति के लिये निरंगता से उड़नेवाले पश्ियों 
के पर उसाड़ डासते है था जीवित जानवरों झा शिकार कर उसको खाल 
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खॉच छेते हैं । भेरे विधार से ऐसे घणित ओर निर्देथ कार्य यदि सर्वया ने 
रोक जा सके तो फ्रयासंभव तो रोके ही जाने चाहिये | आत्मरक्षा के 
अलाजर मनुष्य को किसी जोवित अम्तु, कोड़े भकोड़े तथा भयदजुर पत्ुओं 
को तथा सांप आदि को ने भारना छाहिये । किन्हों विशेष परिस्थितियों 
को छोट्र कर वे जानवर न मारे जायें, जंसे गाय, भेड़ सुअर आदि । 
वे लग बन्द भी न भारे जाँय जो हमें किसी प्रकार का नुकसान नहां 
पहुँचाते प्रत्थल केवल झुण्ड बनाकर हुसम।रे आज और कान का मनोर॑जन ही 
करते हैं। अगर मनुष्य इन लघहिसक कार्यों से बिरत रह कर तब तक हिसा में 
प्रबल नहीं होता जब तक उसे हिसा की अत्यन्त आवश्यकता न ही तो मेरा 
विश्वास हैँ कि उसकी चिसब॒त्तियाँ अहिसक ब्रातायरण से प्रेरित होकर अवदय 
शान्त होंगो और शास्ति बरदाबी के रूप से अवतरित होती सी भ्रतोत होगी । 
कलाहार शाकाहार- 

क्या मनध्य पौष्टिक फलाहार तथा अनाज पर आछित नहीं रह 
सकता ? इसका उत्तर लो कंबल यह होगा कि मांसाहार से कहीं सौगमा 
अधिक सुन्वरसर जोबस दशाकाहारों अनकर यथापन कर सकता हूँ। किले 
आउइचपय को बात हैं कि एक प्राण में दूसरा प्राण पोषित हो । एक के रक्त 
से दूसरे के रक्त को वढद्धि हो तमा एक का काल दूसरे का जीवन बन कर 
गहें। यह वियमता जब तक जगत में रफ्रेगी तब तक शान्ति लप्स ही रहेगी । 
हाँ आक्रमणकारी तथा घातक प्रवत्तियों से विरत रह कर मनष्य निस्सम्देह 
किसी प्रकार एक दाताब्दी अथवा दो दाताब्वियों से शान्ति का पुजारी जन सकेगा । 

हमार देश के प्राचीन समय के लोग प्राय” अहिसक ही थे तथा पूर्णत' 
शाकाहार हो उनका प्रिय भोजन था ढै। भेने धुना हैं कि इस्लंच्ड, 
सयक्त राध्ट्र अमेरिका तथा अन्य सभ्य कहललने वाले देशों मे शाकाहारी 
समाज सभायें स्थापित है । जिनको रिपोर्टों के आधार पर भे इस निष्कर्ष 
पर पहुंचा हूँ कि शाकाहार स्वास्थ्य के लिये तथा दीर्थ जोवन के लियेहूँ। 
इसका उपचार अत्यन्त दाक्तिदायक और सारिवक हूं। से शरीर-विज्ञान-बेतताओं 
तथा वनस्पति-श्ास्त्र- विज्ञों के अनन्य अनु भत प्रयोगों के प्रवकत होने के 
अनम्तर इस निष्कर्य को अपना सका हूँ कि शाकाहार समृष्य के सौभाग्य का 
चमकता सितारा हैं। जन साधारण के धमका भांसाहार मस्तिष्क की अपेक्षा 
साल्विक अहिसा के सिद्धान्तों पर अवलूस्यिल मस्तिष्क अत्यन्त कीक्ष तबा 
प्रभावोत्वाइक हंग से उपस्थित हो सकता हैं। अगर मेरा विचार ठीक हूँ 
तो म॑ कुछ सुझाव रफ़ता चअहूंगा क्योंकि ससार के विभिन्न वर्ग के विभिन्न 
लोग शान्ति प्रसारण के उपाय विभिन्न प्रकार से रखते हैँ तया उसको सुर- 
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हित रखने के भी तरीके बताते हैं। मेरे सुसाव भो उन सुझावों में जुड कर 
विदक शान्ति आन्दोलन को प्रतलि में सहायक बन सकेंगे । 

मन॒ष्य उन चीरों को जो अखाद्य हूँ, सर्बंया त्याग कई तथा खात्च 
पदाथों को प्रहण करे ओ प्रकृतिदस हूं, ओ सरलता से उपलब्ध भो हैं, 
तमा जीवन में महलमस उपयोगी भी हे । यवि वह उन्हें त्याग करने के लिये 
सर्वशा असम हो तो उन्हें कुछ समय के लिये छोड़े । इस प्रकार बहु प्राकृ- 
लिंक और बनावटों जीवन का भेद अनभव करेगा, तथा मानसिक शान्ति 
हनें: दर्न: तबनसार त्याग के अनन्तर उसे प्राप्त होगी। स्पष्टसया भेरा 
मुसाव हू कि बह एक सपलाह अथवा दस दिन तक केवल धूप, हुवा और 
पामी पर निर्भर रहे। यद्यपि यह उपयास कहलाता हूँ किन्तु यह तो केवल 
अजात्त पदार्थों के निर्षध के लिये एक तारतम्थ बॉधरन का तरोका है । 
साक और रूह से प्रकृति को देतन-हवा और पानी उसके जोबनाधार भी 
रहें। अधिकांशल. मनेध्य लतोस दिन तक केबल हवा, पानो तथा धप सेजन 
पर जोवित रह सकता हें । यदि पाँच सिनट तक वह साँस न ले तो वह 
मर भाश्गा अथवा थदि सूर्य अपना ताक ने दे तो मासारिक प्राणियों 
को जोता मध्किल हो जाय। जो घप, हुवा तथा पासनो पर कंवल एक 
सप्ताह के लिये भी निर्भर रहे हूँ इन्हें इसका महरव तथा इसमें जीवनी 
दार्बिव का बल भालम हैं) कुछ सभ्य के लिये हवा, पानो तथा धप पर 
लिभेर रहनेबाला सनष्य ग्रह सहसूस करेगा कि बास्तव मे वह पुरुष प्रकृति- 
बस आशोर्वाद के तप से हैँ तथा जब यह अपना उपवास धोरे धीरे कल, 
रस तथा अनाज के खाद्य पदार्थों से तोड़गा तो उसे एक अवर्णनोीय स्थाव उन 
पदार्थों सें सिलेगा, जेसे उसने इस स्थाद का कभों आस्वादन किया हो न 
हो। उसे इन परदाभों के सेव से एक तरह का सतोध अनभव होगा। उसे 
अपना जोबन अ्कृतिरत प्रतोत होगा तबा परोपकार की लहरें उसके हृदय 
में लहुर की सो प्रतीत हटोंगी। समस्त स्त्री पुरुष उसे अपने भाई-बहिन प्रतीत 
होंगे तथा सहवोग और कृलशत्ता की भावनाथे ही उसकी पथ प्रदर्शक बनेंगी । 

यह तरीका भी सन॒व्य के मस्तिष्क को शान्ति को ओर झकाने वाला 
हैं! अधर आप भेरे इस भत्त से सहमत हे तो भें समझता हूं कि घामिक 
सिडाल्त पर अबलम्दित ज्ञाकाहार हो शान्ति का मूल कारण हो सकता हूं । 
अमर इसका प्रथार हो तथा प्रत्येक उपरि ब्णित तरोकों का अनुसरण 
क्रम लगें तो में समझता हें कि थे कुछ मानत जाति का कल्याण करने 
के साथ साथ वित्थ झाग्ति के सहतम कारण बन सकगे। 

आज अभेरिका और सोजियत्‌ के जोच् सब्भधतः होनेवाले बड़ से 
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झनृव्य वर्ग खिन्तित हैं, क्यों कि इस युद्ध का असर विश्व व्यापो होगा 
तथा इस बुद्ध में एटस बस अपना करतथ दिखा कर रहेगा। 

स्थिति तो आज इततनो दसनोथ हो गई है कि अहिसा अथवा उपयातत 
का तरीका भी इसके समक प्रभावशालों नहीं हो सकता और न इसे रोकने 
में ही उस हो सकता हूं । 

ऐसे बालतावरण में मे समझता हें कि ससार के अपग्रशष्य धासिक भेता, 
जो विद इतमन्ति के इच्छुक हैँ मयाशोत किसो महत्त्वपूर्ण स्थान पर मिले 
तया युद्ध के रोकने के तरोकों को बतलायें। ग्रे सुझाव कंअ मुसार तो 
सयक्तराध्ट्र अमेरिका तथा सोवियत रूस के जिस्सेदार प्रतिनिधि नि्मन्त्रत 
किये जाँय ताकि वे अपना स्पष्ट मत व्यक्त कर सके तथा समस्त संसार 
के शान्ति सघटनों के प्रतिनिधि भी इनका सहयोग दे सके। हमें मामवता 
के लिये प्रकाश देने के लिये बहुत बडा मरय खुकाना पड़ेगा, जोवन के महुतम 
स्वार्यों का वलियान करना होगा ताकि सानवता विसाज्ञ के गहरे गे में 
जाने से बच सके। हम शान्तिवादियों के लिये जिनका मिशन जनता के 
“आत्म सक्सि का प्र अछलाने के लिये निकला हूं केरल हाथ पर हाथ धरे 
रहस का समय नहीं हूं। विश्व-शान्ति-सस्भेलन का प्रमुख स्थान योरोप हो 
सकता हैं । यदि यह सम्भव हो कि उक्त विश्व शान्ति सम्मेलन पोए भवन 
के कुछ बरामदोंसे हो हो --म विश्वशान्ति का निष्कपट हृदय से कासना 
करता हूं कि कंधोलिक और प्रोटेम्टेग्ट मतवाले अपने सतभेधों को तिला- 
उजलि देकर, कंथोलिक सहय॑ पोषद्वार विश्वनान्ति-सम्पेलन से अभ्यागन 
प्रतिनिधियों के लिये तथा सम्भावित एटम युद्ध के रोके के लिये खोल सके 
में आइचय करेगा यदि महापवित्र पोष अपने हस्ताक्षर से प्रोटेड्देप्ट बोद्ध, 
हिखु, मुसलमान तथा जापानियों सभी के लिये विशेष रूप से निर्मस्त्रित 
कर सके, क्प्रोंकि केवल क्रिचित मतभेद हो हमारे समक्ष लोटे की दीवार 
बन कर आज के पुर में खड़े रहेंगे अब समार का भार तराज की नौल 
पर हैं। कितनों हास्यास्पदर ब्रात होगे कि रूढ़िगत मतभेद ही हमारे लिये 
लोहे को दीवार बन कर रहे। थादि एक बार ही महापवित्र पोष इस 
प्रकार को रंलो अथवा सम्भेसत का खुले दिल से आह्वान करते हैं तो 
पह इलिहास में एक खुधार को महत्वपूर्ण घटना सिद्ध होगी जिसका 
प्रभाव होगर कि झूढद्गत कुरीलियांँ श़तशात खज्ड होती हुई बिनष्ट हो 
जाथंगी और यह विश्वज्ञान्ति स्थाचना का एक महरद पूर्ण अंग होगा! । 

[जापानी से अश्रेजी अनुवाद कर्ता क्री आइ ० यमगत । हिन्दी असबाद- 
कर्ता धो रतन पहाड़ो। प्रेषफ-जी नम्मदेशबर खतुर्बदी शाम्तिनिकेतन | 


शांति की खोज 
रबरेंह माइकेल स्कॉट दक्षिण अफ्रीका 


मुझे इस शत को प्रसक्मता हैं कि दक्षिण अफ्रीका से भारत के लिए 
मंगल कामनाएँ लाने का मुझे अबसर सिला। यहां थोड से समय सें से 
उस धनिष्ठ संबंध को चर्जा करना चाहता हूँ, जो दक्षिण अफ्रोका और 
सेवाप्रात के शोच बनता हुआ है। लेकिन में समझता हूं, इससे पहले संक्षेप में 
मले उन बातों पर प्रकाश डालना साहिए जो संयुक्त राष्ट्रसप में हो रहो है । 

आप शायव जानते होगे कि में सयकत राष्ट्र-संघ में एक डर के कारण 
सम्मिलित होने गया था और वह हर दक्षिण आफ़ीका के दासकफों को 
इस बाल से था के कहीं दक्षिण अफ्रोका की जनता के बुछ लोगों को 
आवाज सेकसक्सेस सें, जनभूमि के संविध्य के सबंध में निगय होने के अब- 
सर पर, सुन ने लो आय में यह सोच कर गया कि यदि आफ्रोका- 
बासियां फो स्थाय को अपोल प्रों० जबाब जेसे उन्हीं के अपने आदमी के 
दशा प्रत्यक्ष श्य से मे सुनी जा सके तो वहु परोक्ष रूप से तो सुन हो 
लो जाय। छंकि ससार में ऐसे बहुत से सदाशयों लोग हूँ, जो शान्ति में 
अत्यधिक विश्वात्त राकबते हु, जत अफ्रोक्ाधासियों की अपीफ ब्रहा सुनी 
गई । इसके लिए कुछ हुई तक संगक्‍त राष्ट्ररध वधाई का पाज्र हें । 
करण कि अनेक बाधाओं के रहते हुए भो अफ्रोका के भूल निवासियों का 
मसासला भली प्रकार सुना गया। 

यहां पर यह कह देता भो उचित हो होगा कि उन सारे आाव-विवादों 
में, जो सपबत राष्ट्रसंधो में हो रहे थे, एक बहुत बहा डर समाया हुआ 
भा। वह हर यहु धाकि कहो बिश्द के लोगों का शांति स्थापन का यह 
कार्य असफल में हो जाय। असफलता की संभाजना पर हसारो सभ्यता के 
ओकोवत-भरण का प्रन्‍त अवह॑प्यित था और यत्षपि सथक्तर राष्ट्रसंध में 
आपका का बातावदरण मोजद या, तथापि हम संघ को इसके लिए दोष 
महों थे सफते। सेफ्सक्सेस में ऐसे बहुन से स्यकिति थे, जो मानव-जाति के 
लिए झांति को बहुत हो अधिक आवश्यकता अनुभव करते थे ओर चाहते थे 
कि दुनिया में ऐसे स्त्री ओर प्राण हों, जो विदय के उस प्रदेशों में, जहां 
अध्याय और संघर्द का साम्रास्य है, तन मत से शान्ति को स्थापता के लिए 
प्रवण करें। ऐसे मिःत्यार्थ ओर कार्य के प्रति ससये व सपनपझील ध्यक्तियों 
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के बिना शांति और सम्यता को रक्षा के लिए अन्‍्यायों के विशद्ध संघर्ष 
नहीं किया जा सकता। से जानता # कि संसार के करोड़ो भन॒ष्यों को तरह 
सयक्त-राष्ट्रसंध के प्रतिनिधि भी हमारे इस विधज््य शांति सम्मेलन को ओर 
इस आजा से वेख रहे हे कि इससे से कोई नई दाक्षि उत्पन्न हो। भेने 
कहा है कि संसार नई भावना को तलाश कर रहा है; लेकिन यहां, 
जहा हमें शांति को खोज भें आपे हैँ, हमें उन बातों का स्मरण हो आता 
है, भो हमारों सभ्यता जितनों परानों हें। हमे इस बात की भी याद आतो 
हे कि इसी विन (२५ दिस०) तमाम बरो बातों के विदद्ध संधर्ष करने 
बालों प्रतिरोध को एक' नई दाक्ति का जन्म हुआ था। बह दाश्सि बिसा 
शिसो रक्ाथट के ठोक समय पर अवतरित हुई। यर्शाव वह तिमिराब्छश्न 
थी, तथापि कतिपय बद्धिश्ञालियों को, सभ्वतः हमें कहना चाहिए कि 
तत्कालीन उंक्नानिकों को, उसका आभास मिल गया थ'। शहर के बाहर 
गड़ाडियों पर गध्रियों ने णे शब्द और स्गोत सुना: “सर्वोच्च स्वर्त थे 
प्र8 की प्रहिमा और प॒शथियों पर भानद-जाति व; प्रलि दाति और सदभावना 
का उदव हो ।' आज़ तो सभवन, ससार और हम भो यह समझते हे कि हट स आरे 
म हम सब कुछ जानते हु, लेकिन हमें सावधान रहना चाहिए। चकि प्रभ का 
खजानात्मक पेय विश्व में प्रेस की भावना पेवा करना था, इसलिए तमास 
बराइया के प्रति प्रतिरोध की भावना से प्रेग्त होकर ही बेथलेड्म के अस्त- 
बल पर भी सलींब की छाया छा गई। कौर इसके पहुले कि हप्तमें सं- 
नो होने का बन पेंदा हो, हमें रखरण रकता चाहिए कि हमें उस प्रकाश 
को उस समय, जब कि दक्षिण अफ्रोक्ता मे जातीय संधर्ण तेज हो रहा था, 
फिर से झ्ोजना पड़ा था। तब यहां गांधी के हारा तह शाक्षित प्रकट हुई; 
लेकिन उस सम्रय 'दराका उचित सल्याकन नहीं किया गया। तमाम पोड़ा 
आपदाओ के बावजद भी उसे नहीं पहचामा जा मका। वहू शक्ति थी 
सत्याप्रह को दाक्ति, जिसने अत़तों गरवा भारत का उद्घार किया और 
समस्त समार को, जिसमें अग्रेज भी शामिल थे, आऑह्मम्ता फे हारा यायनयद्ध 
के बारे में, जिसे अर्छाई और सत्य का पवित्र यद्ध भो कह सकने हे, 
एक नई दृष्टि दी)! यह सब उस समय हुआ जब कि घृणा, अन्याय और 
अप्टाचार को भयकर शक्यिया चारों ओर फंलो हुई थो | 

इक्षिण अप्रीका द्वारा सेवाप्राम को यह अद्धाजलि अपित करते समय 
बहा को तमाम जातियों में विद्यमान उन व्यक्तियों का स्मरण करना 
उचित होगा, जो हमारे शोच शांति और सदर्भाववा के लिए उम्सुक और 
प्रयल्मझोल है, अमर्थात नें लोग जो कष्ट पाते हुए भो चुपलाप वह! काम 
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में सगे हैं और जिनका नाम झायद हो कभो प्रकाश में जाता हो । उन 
लोभों में रोनबंध ए'शुपज का स्मरण सहज हो हो माता हैं, जो यदषि 
आज इस दुनिया में नहीं हे, तथापि उसका हुदथ और उनकी लात्मा सदा 
इसी काम में संलस रहो थी और आज भो संसूत है। 

आज ऐसे अहुत से व्यक्तियों को नितांत आवश्यकता है जो अपना 
सर्वस्थ त्याग कर भर आवश्यकता पढ़ते पर अपना जीवम न्योकवर करके 
मामब-अर्गत की शांति के लिए अहिसा के द्वाश हिसा और अन्याय को 
रोकने का सतत प्रयस्त करें। ऐसे छोगों को अपने कर के परिणासों से 
भषभीत होने की आवश्यकता नहीं है; क्योंकि दुनिया में शनि के असफल 
होमे के डर की अपेक्षा दूसरा कोई भी डर अधिक भयकर नहों हो सकता। 

इस सम्मेलन के सामने संसार के संघ पुण प्रदेशों में ऐसे विशेष कार्य 
हैं, जिन्हें उसे करता है और इसके लिए हमे इस देश के प्रत्येक व्यक्ति को 
प्राथंना की आवद्यकना है । 

इस संसार में दूसरे देश भो हैं, जहां हमारे जोचन को प्रिय में प्रिय 
बस्‍तुओ की परोक्षा हो रहा है। हम चाहते हैं कि छोग यहां आकर उनको 
स्वर परीक्षा करें और पता लगायें कि किस प्रकार शक्ति क्षौर विनगणता 
द्वारा उस सममात्मक ध्यंध की पूि हो सकतो हू। 

अंग्रेत कबि टो० एस० इसियट ने इस बात को इन इ्दो से व्यक्त 
किया हैं 


इसलिए प्रत्यक माहस है गया प्रारभ ) 

जंतना ज। पुष्ठ हमें है शक्ति मे अपनी विनय से 

यह अनेका बार पाया जा चना है, 

उन जनो द्वारा कि जिनके अनगसन की आश भी हैं दूर हमसे । 
कि-सू इसमें हों भा हूँ प्रघ्न ही क्या ! 

है यहाँ सधर्ष कवर प्रॉप्य करने का उसे फिर 

जो कि पहुंले खरा चुका है और पाया जा चुका है, 

और कितने बार फिर-फिर खो चुका है ! 

आज को मगल-घड़ी में है हमारा दत्त ही अधिकार 

शेष का अपने लिए क्या करत और विचार ! 


गान्धी जी का सन्देश 


यूरोप के शाम्तिवातियों को बड़ा हुवे हे कि वे महात्मा गारधों के वेश 
में आ सकें और गोशु-जयस्ती उस प्राम में सना सके जो गान्धी जो का 
कीड़ा केत्र रहा। 

पीक्ष-जयन्ती का सत्देश युग-युग से दिव्य रहा है। उसको दिव्यता का 
कारण यह हैँ कि वह प्रेम, सेवा और त्याग का सम्देश हें। लेकिन हुम तल 
तक ईसा के सच्चे अनुयायी नहीं हो सकते जब तक हम उनके आदेशों का 
पालन नहों करते। हम प्रभ्‌ के आभारो है कि उसने पूर्व में फिर एक 
ऐसा व्यक्ति उत्पन्न किया जिसने हमें याद दिलाया कि गिरि प्रवन' 
( ५ि९ 7९० (3. ॥₹? ह0 7! ) बह्त महस्व की वस्तु हे | वह व्यक्ति 
गान्धी जी थे और उनकी सत्याग्रह तथा अहिसा के सिद्धान्त हमें थीश के 
सन्देश की थाद विखानें रहते हे । 

एक दिन भान्धी जी ने एक मिशन से कहा था-ईसाइहपों को ईसा 
जेसा. जीवन व्यतात करना चाहिये। यूरोप को गान्ध्रो जो का यही 
सन्देश था। यदि दुनिया में शान्ति स्थापित करनी हैं सो हमें भासखों जी 
से यह समझता और सीखना होगा कि यीशु का मार्ग सत्य, प्रेम और 
अहिसा का मार्ग था। 

हम प्रोप के लोग भारत की ओर बड़ी आशा से देखते है, क्यों कि 
आज जब कि तीसरा महायुद्ध हमारे सर पर मंडरा रहा है, मान्धी जी का 
सन्देश ही हमारे लिये आशा को किरतन के समान है। 

से प्रांना करता हूँ कि हमारा यह सम्मेलन आप भारतवासियों को यह 
याद दिखाते कि बसमान स्थिति में आपका उत्तरदायित्व बहुंत बड़ा हूँ कारण कि 
गान्धोी जो को सिद्धान्सों हारा हो दुनिया में ज्ञान्ति स्वापित हो सकती है । 

में यहू भो प्रायंता करता हूँ कि हम, पूरोप के ईसाई, भी अपने 
उत्तरदायित्व को समझें और यीह्षु के व्यायहरारिक सम्देश को अपने ओोजन 
में उतारने का पूरा प्रयत्न करें। मुझे योशु को शक्ति में विश्वास हूँ। 
भुसे पहु भी विश्वास हैँ कि यीह् को कृपा से श्रान्ति स्थापित हो सकतो है । 
में आहझा करता हें कि प्रभु की सहायता से हम अपने हृदय को और 
जोश्म को बदलेंगे ओर सामरिक रूप से शान्ति के भाग पर अलते हुए 
स्वतंत्रता, न्याय ओर ब्ंधत्य को तीज पर एक नथा सम्ताज स्थापित करेंगे । 

६ >त्री ज० जे० वस्‍्केस हालेंड 


शांति का उपाय : प्रेम 


सब देझों के लोग यहों कहते हुए सुनाई देते हूँ कि हम युद्ध नहों 

खाहते। भारत में भो यही सुमाई पड़ता है कि ससार में झ्ांति स्थापित 
होगो चाहिए। जब से अपने स्यूजोलुण्ड के निवासियों से शाति को चर्चा 
करता हूं तो वे कहते हे कि हमें तो युद्ध नहीं चाहिए, परन्तु आप जर्मन, 
रूसी और जापाती लोगों से ध्ाति रखने के लिए क्‍यों नहों कहते ? जमंन, 
हमी अथधा जापानी लोग युद्ध दिस से चाहते है, ऐसी बाते नहीं हैं। उनकी 
दा विधित्त हैं। ऐसे बहुत से आदभी हे, जो बोसार नहीं पड़ना चाहते; 
वरस्तु फिर भी जे स्वास्थ्य के नियमों का पालन नहीं करते। इसी प्रकार 
हम लोग लड़ाई तो महीं चाहते, लेकिन हम या तो दूसरे देशों की समस्या- 
ओ से अलिप्स रहना चाहते हैँ या ऐसो थोज लाहते हे, जेसे >चा जोबन- 
स्तर व राष्ट्रीय अभिवान, जिनसे बड़ का वातावरण बन जाता हूैँ। इस 
प्रकार मनृष्य जोबित रहते को इच्छा रखने हुए भी जोबन से दूर हटता 
और मृत्यु की ओर बढ़ता जाता हूँ। 

ईसा में जिसका दिम आज मनाया जा रहा है, जीबन का बिलकुल 
भिन्न मार्ग बताया हें। उन्होंने जोबन को अमर कहा है। यदि सनष्य 
सब से प्रेम करें तो उसका जीवन नई दिशा की ओर झक जायगा। सब से 
प्रेम करने बाला दश्कत सब सें डांट कर और सब के साथ रह कर जीवन 
मिर्दाहु करता है। आज संसार में बड़ा असतोष और अभ्यवस्था है। इसका 
मुख्य कारण वरिद्रता, भय और सासाजिक कुरोतियां हैं। इसलिए प्रत्येक 
देश को अनाज, कपड़ा, सक्रान का अधिक निर्माण करना चाहिणे। हंमारे 
देहा शयूजीलेड में ओसत उच्च ६७ बर्च है, परन्त भारत से ओसत उच्र केबल 
२७ वर्ष ही हूँ? न्यूजोलेट प्ले प्रत्येक के लिये औषधि ओर उपचार का 
प्रदघ हैं। वहां ने कोई भूल! है, ने लगा, न अनपढ़, मे बिता सकान का। 
भारत में ऐसो हो व्यवस्था होता चाहिए। हुमारा देदा इस दिल्ला में कुछ 
सहायता कर सकता हैँ 

अंत में हुमें प्रस्यक देख के नागरिकों को एक आवाज से यह कहने के 
लिए तेयार करना है कि दे पुद्ध महों चाहते और ये अपने आयरण से इस दावे 
को सिद्ध करते के क्िपे तेपार है। हुमें एक पूसरे से प्रेस करता है, नहों 
तो हमे सौत के भुह में बसा जाता होगा। 


“भरी ए८ भा चेर्रिग्टन न्यूज़ालंड 


शांतिसम्मेलन की फलश्रुति 


विध्व-शान्ति सम्मेलन में भाग लेने के छिए जो प्रतिनिधि आप थे, वे ३५ 
विभिन्न देशों से सबंध रखते थे। उसके अलग-अलग कार्यक्षेत्र और अलग- 
अलग पृष्ठ-भूभियाँ थीं। पहला अधिवेशन झातिनिकतन में हुआ, जिसमें 
मख्यत तथ्य और सूचनाओं को लेकर पारत्यरिक विसार-विमदों हुआ। 
विदेशी प्रतिनिधियों को विशेष रूप से गाघीजोी के आवशों, सिद्धान्तो और 
उनके रचनात्मक कार्यक्रम का, जिसमें बुनियादी तालीम भो सम्मिलित हूं, 
अध्ययत करता आवश्यक था। उसी प्रकार भारतीय प्रतिनिधियों को यूरोष, 
चीत, जापान, असरोका और अक्लीका के शातिवारियों कौ स्थिति का शान 
पा लेना जहरी था। ऐसी जानकारी के पश्चात हो हस समस्त विश्व के 
शांतिवादियों से सबंध रखनेवाली सम्र॒स्थाओं पर विचार कर सकते थे। 
इस दृष्टि से हम लोग छोटी-छोटी समितियों सें विभक्त हो गये, जिनमें 
से प्रत्येक में अधिक सदस्य नहीं थे। यह बहुत ही दिलवस्प बात भी 
कि ऐसा हो जाने से सदस्यों की सलोव॒रसि में किस प्रकार सतो्वेश्ञानिक 
परिवर्तत हो गया। बड़ी छठकों में किसी समझौते पर पहुचना प्रायः अधभव 
था और प्रत्यंक प्रस्तावित वाक्य पर प्यक-पृथक्‌ अनगिनत विचारों फो 
सुमते में जो समय जउगता, जहु बहुत अधिक होंता। इसके विपरीत छोटी- 
छोटी समितिदों मे थोहई से विश्ञार-विनिध्य के बाद ही प्राय: सभी बातों 
पर हम जिस प्रकार एकमत हो जाते थे. यह निश्चय ही बहुत आइजर्यजनक 
था। इतना ही नहों, जब छोटो समितियों के निर्णय बड़ी समितियों के 
आगे आते थे तो वहाँ भी, थोड़ी-बहुत प्राराभिक आलोचना के बाद, हम 
लोगो में अदभुत एकमतता दिखाई देती भों। ऐसा करने से मेरा यह तात्प- 
य॑ नहों हूं कि वहां इस प्रकार की पूर्ण सहमति थी कि जो निर्णय किये यये 
है प्रत्येक सदस्य के लिए अनुकूल थे, बल्कि बिद्रव भर के ज्ञांतिवावियों के 
लिए ऐसे बहुत से सुझाव स्वीकार किये गसे ये, जिनमें थे अपने देश में 
जाकर बहाँ की स्थिति के अनुसार परिवर्तन कर सकगे। 

इस सब के अलिरिक्त सामान्य प्यूप को भावना, व्यक्तितयत लिजता, 
और असख्य नये-म्य विचार जो यह पंदा हुए, थे समस्यल विश्व में शाति 
के उद्देश्य के लिए अकस्पनोद कप से लाभदायक भिद्ध होंगे, विशेषतः विदेशी 
प्रतिनिधि गांधीजी के विचारों और कार्य प्रणालों को सारी दुनियां में फंला 
देंगे, और ये न केवल भारत की प्रतिथ्ठा में ही चार चाँद लगाजेंगे, अपितु 
कालांतर में कझ्ांति को प्रगति को तीद गति प्रदान करेंगे । 

-श्री रिचाढे थीं: ग्रेंग 


विकेन्द्रीरण आवश्यक है 


जब से ओभोद्योगिक क्रान्ति प्रारम्म हुई, पाइचात्य सभ्यता को प्रवत्ति 
प्रकाप् के आतन्तरिक साधनों के शिनाश को ओर ही लगी रही। इस कान्ति 
में द्िटिश शहरों तथा गांवों का सोन्‍्दर्य नष्ट कर विया हैं और उच्च 
कला-कौशल के स्थान पर यांजिकता को स्थापित करने का प्रथत्न किया है । 
परिणामत्यकप साथाजिक व्यवस्था तथा अल्थवारा्ट्रीय सम्बन्धों का छात्त 
हैमा हें और साथ हो भानव स्वभाव का पतन । 


जब मशीनों को सरया में वढ्धि के साथ कारशानों में काम करने वाले 
मजदूरों को संख्या बढ़ने लमो तो संसार के विभिन्न देशों में व्यापार फेलाने 
के लिए प्रतिद्रन्द्रिता होने लगो और १९वीं तदी के अन्त तक ओश्योगिक 
इप्टि से समभझत देशों ने संतार के बाजारों वर अधिकार जमा लिया । 
हल पर कढजा करते के छिए जो सधर्ष हुआ उसका परिणाम ही अन्त में 
प्रथम विदवन्युद्ध के रूप में प्रकट हुआ । अप्रत्यक्ष रूप से इस सधष ने 
सलेंड्ाग्तिक विरोध को जन्म दिया । बही विरोध अन्त में दूसरे म्हाएद्ध के 
रुप में परिणत हुआ । पश्चिमों देशों में जत-शक्ति की कप्ती से पाइ्यात्य 
देश दूत्तरे देशों के उच्योगषतियों को ओर देखने लगे । इस प्रकार भारत 
तथा दूसरे वेज्षों में जो क्षि प्रामोण अर्थ-ध्यवस्या पर जाधारित थे, इत 
लोगों ने ओऔद्योगिक ऋ्राम्ति का समावेश करने का प्रयत्त किया । इससे 
तनातनी अधिक जड़ने को सम्भावना हैँ, क्योकि ब्रिटेन जमे देश, जो कि 
विदेशों में अपने व्यापार तथा पूजी-विनिषोग को लो चुका है, उन्हें पुनः 
प्रह्तत करने के सिए पहले से अधिक प्रदत्त करने वाले हैं । 

इस ओक्षोतिक ऋार्ति का मरतव के स्वभाव पर भो ब॒रा असर हुआ 
है। आज ब्रिटेन के मजदूर अपने आमोद-प्रमोव के रूप सें लाखों पाँड़ 
तस्थाक, दाराज आदि पर खर्ज करते है। विकेल्रोक्रण से हो मानव-ससाज 
अपने मूलभूत सिद्धान्तों पर फिर आ सकता हे और तभी प्रासों का पुन- 
निर्मोण हो सकता है । 

सतात्मक राष्ट्रीय्ना का स्थान आध्यात्मिक राष्ट्रीयया को लेना भाहिए। 


दान्दियादियों को चाहिए कि के उन उपायों को खोजे, जिनसे पुद्ध को असम 
देने वासी सामाजिक तनातनों दूर हो। 


न्‍ञ्री बिह्डफ्रेड बिलोंक, इंग्लेंड 


सेवाग्राम शान्ति सम्मेलन 


श्री बिष्ण प्रभाकर 


] न्ल्‍न आआ 


पग युगान्त से विश्श सें शान्ति शो खोज जारी हैं। जिस धड़ी मानव 
ने सर्वप्रथम नेत्र खोल कर इस संसार को देखा, निस्स+देह उसी घड़ी उसके 
मन में एक जह पंदा हुई। वहो चाह शान्ति का पूर्व रूप हूं। वह चाह 
सुख सुविधा को चाह हूँ। इसो सुख सुविधा का आध्यात्मिक रूप हें शान्ति । 
कहते है राह चलते ब्पक्सियों को रोक कर सुकरात पूछा करता था-- क्या 
तुमने सचमुच सत्य को जान लिया है?” बवि राहु भूल कर सुकरात आज 
यहाँ भटक पड़ें तो निःसन्देषह्ठ वहु भी सत्य की बात भूल कर पुछ बंठेगा 
-+ क्या तुमने कहीं द्ञान्ति को वेला हूं? क्‍या सवमुच शान्ति कहीं मिल्ठ 
सकती हूँ ?' और यदि बीसवों सद्रो का बद्धियाद उसे पागल न बना वे 
तो बहु एक और प्रदन भी पूछ सकता हैँ “क्या तुम सचमृच द्ञान्ति 
चाहते हो ? 

गानथी के देशवाले इस प्रदन से झुझंला सकते हू ? कंसा बेहदा 
प्रदान हूँ । अरे हमने तो अनादि काल से शान्ति का आह्ान किया है । 
बेद ज्ञान्ति पाठ के मत्रों से भरे हे। शास्त्र और उपनिवद्‌ ज्ञान्ति का गान 
करते हूं। जन धर्म का आधार शान्ति हूँ। बौड़ ज्ञान्ति के उपासक हूँ। 
शान्ति की खोज भें महावोर और बद्ध ने राज त्थाग किया था। शास्ति के 
लिये आर्य मनियों में तपोवन-जीवन को सृष्टि की भीं। और उसी वरम्वश 
में इस पग में गार्धोी का अवतरण हुआ जिसने युद्ध को भोवण उ्वालाओ के 
बीच शास्ति को पुकार सवाई। शान्ति के लिये उसने अहिसा के अमर 
प्रयोग किये और नोजाखाली, बिहार तथा दिल्‍लो आदि स्थानों पर उन 
प्रयोगों का प्रदर्शन करते हैथे उसने हिसा की बल्ियेदी पर अपने प्राणों का 
का उत्सर्य कर दिया । 

सब कुछ हुआ, बहुत सुग्दर हुआ, परन्तु सुकरान को धष्टवा देखिये 
पूछे खा जा रहा हें--“क्या तुम सचमुच शास्ति चाहते हो ?” आपको कोध 
जा रहा हूं। सुकरात ने ज्रापकी आँलों से झाँका और शिर हिलाते हुआ 
जआागे बढ़ गया। आप यदि कुछ भी बद्धि रखते है तो उसका प्ोन एक 
बड़े “मकार” रूप में लापकी आँखों के आगे उम्र आयेगा । 
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सेबाप्राम में हकट्ठे होने से पहिले प्रतिनिनिगण भारत के विभिन्न भागों 
में घुमते के लिये सथा रचनात्मक प्रवृत्तियों का अध्यवन करने के लिये 
अरे गये भें। उनते मिलने पर जब हमने भारत के बारे में उनको राय 
पूँछो तो प्रायः सभी ने एक स्वर में इस देश को महान और अद्भुत 
बताया। संत तो यह हे “महान और अद्भुत” द्ाब्द सुनते सुनते हम ऊब 
उठे थे। ऐसा छूगता था मानो यह सब एक शिष्टाचार सात्र हूं पर उसके 
लिये उन्हें दोब भी कंसे दे ? आते-जाते, घुमते-फिरते, हर कहाँ हर कोई 
हैत बेंचारों से यही पूछता या-- कहिये भारत आपको कंसा लगा?” 
दूसरा प्रशन जिसे सुनते सुनते वे लोग निस्सन्देह हो उकता गये होंगे यह 
था--- आपकी राय में शान्ति कसे प्राप्त हो सकती है?” इसका उत्तर भो 
प्रायः एक था-- हसी बात का पता लगाने के लिये तो हम इकदठे हुये 
है? तीसरे प्रइन से सम्मेलन को स्थिति पर विशेष प्रकाश पड़ता हे । 
जब उनसे यह पूछा जाता था-- आप किस ससस्‍्या के प्रतिनिधि हे” तो प्रायः 
उनका उत्तर यहीं होता था-- किसी का भी नहीं। में तो व्यक्तिगत 
हँसियत से आया हूँ। निस्‍्सन्देह उनमें बहुत ही कम ऐसे लोग थे जो 
अपने देशको किसो शान्तिवादों संस्था के प्रतिनिधि थे। व्यक्तिगत रूप से 
उनमें से बहुतों ने अपनी मान्यताओं को लिये अतेक प्रकार को कष्ट सहे थे, 
उनका चरित्र भो बहुत ऊँचा था परन्तु उनके पीछे न जन शक्ति थी न राज्य 
और इसोलिये उनका उत्तरवायित्व बहुत बढ़ गया था। उनको यह कमजोरी 
ही उनका सब से बड़ा बल थी। सहारे के अभाव में उन्हें अकेला चलना 
था; यहू शुभ था क्यो कि अक्यर सहारा चलने को शक्ति कुण्ठित कर 
देता हे । 

एक बात और जिसका पता उन छोगों से बात करने पर लगा वह यह 
थो उन लोगों के सामने कोई निद्िखत सा्म नहीं यथा। उनके विचार भौ 
भिन्न भिन्न विज्ञा में दौड़ते थे। कोई यूद्ध का बिरोधी था तो कोई सास्य- 
जाद का। कोई पूंजीवाद का शत्र्‌ था तो कोई विश्वसंघ का समर्थक । कुछ 
लोग सेवाग्राम की रचमात्मक संस्थाओं और उनको चलाने बालों से हतने 
प्रभावित हुये कि उसका गुण गान करते नहीं थकते थे। हमें कुछ ऐसा लगा 
कि उन पर पढ़ने वाझा बह प्रभाव ऊपरी अधिक था। फिर भो एक बतत 
स्पष्ट थी कि वे लोग ईमानदारों से सानव॒ता और शान्ति के उपासक ले 
और सच्चे दिल से यह चाहते थे कि संसार में शान्ति को स्थापना हो। 
आज के अप्ान्त युग में यह भावना भो बहुत बड़ो वस्तु हे क्‍यों कि यह 
जीजित रहो तो किसो न किसी दिन ये लोग अज्ञान्ति का मल कारण 
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सामाजिक और आर्थिक जिषमता को पहिचान कर उसका अन्त करने में 
समर्थ होंगे। मानवसम्ल्य सामाजिक और आर्थिक विवसता के रहते कभी नहीं 
पनप सकते । 


सेवाग्राम सस्तेलन भो शान्ति-निकेतन सम्मेलन की भांति जनता के 
लिये खुला हुआ नहीं था। सम्मेलन के संयोजक भ्री हारेस अलेकजन्डर ने 
इसका जो कारण हमें बताया वह निश्चित ही उचित था। उनका कहता 
था कि जनता को देख कर सदस्यगण भावण देने के लिये रालायित हो” 
उठेंगे और शान्ति के प्रश्न पर गस्भोरता से विधार ते हो सकेगा। हतना 
ही नहीं मर्लेक्य के लिये थे छोटो से छोटो कमेटी बनाते थे । उनका यह 
विश्वास था कि जितने कम आदमी होंगे उतनों ही मुखरता कम होगी और 
एक दूसरे को समझने की सुविधा रहेगी। इसलिये २५ और ३१ दिसम्बर 
के प्रारम्भिक और अन्तिम अधिवेशञनों को छोड़ कर शेष अधिवेशन बन्द 
कमरो में हुयें। बंसे सेवाग्राम में बन्द कमरे जेसा कोई स्थान नहीं हैँ फिर 
भी वे अधिवेदान दीवारों के पीछे हुए और वहाँ सदस्यों क॑ अतिरिक्त और 
कोई नहीं जा सकता था। हाँ, उनकी कार्यवाही के बारे में समय समय पर 
ब॒लेटित छपती रहती थी। 

सम्मेलन का आरभ्भ शान्ति की उस अपील से हुआ जो डॉ० राजेन्द्र 
प्रसाद ने २४ दिसम्बर की रात को साढ़े आठ बज संसार के जन साधारण 
के नाम रेडियो पर प्रसारित फो। उस दिन जनता सन्ध्या से ही सेवाप्राम 
जाने लगो थी। हम लोग विशेष कारणों से सबा आठ बजे रवाना हो 
सके । यद्यपि चाँदनी रात थी परन्तु चन्द्रमा तेजी से अस्ताचल को ओर 
जा रहे थे। शक्त को भो झान्ति से विशेष प्रेम नहों था। देवगुद बहस्पति 
पहिले ही इुम चुके थे। खारों ओर अन्धकार छानें लूगा। बापु का सेवाप्राम 
उस अन्धकार में भी मौन नहीं था। दोपकों के प्रकाश में शान्ति का सन्देश 
सुननेवाले कुछ न कुछ आहट कर हो वेतें थे । राजेन्द्र बाब्‌ बापू की 
कूटिया के भीतर से बोल रहे थे। थे बापू के सूने आसन के पास बैठे भे। 
बापू का सभी सामान सदा को तरह रखा था पर बापू तहीं थे । आज बापू 
होते तो न जाने यह सोच कितने हृदय भर आये होंगे कितनी आँखें 
रोई होंगी। कुछ लोग बाहिर खड़े थे परन्तु अधिकांश जनता और सदस्य 
मिट्टी, बॉस और फंस के बने एक बड़े हाल में सेजों को एक लाइन के 
दोनों ओर बेंठे थे। यहाँ भी कुछ लोग खड़े थे( उनमें स्‍त्री, पुरुष, 
बालक, युवा, युद्ध सभी थें। सभी जातियों और सभी वणों तथा प्राय: 
सभी देझों के प्रतिनिधि बहाँ उपस्थित थे। लालटेसों का धंबला प्रकाक्ष फंल 

३ 


६०२ शानोरय | फरवरी-मार्च 


रहा था। उसोके समान रेड़ियों का स्वर भी अस्पष्ट था। परन्तु अस्पष्ट 
स्वर के पीछे जो अपोल थो यहू पूणंत॒था स्पष्ट थो। उसमे कहा सया था 
---मदि भनृष्य परिय्रह के बजाय त्याग, घुणा के बजाय प्रेम, भथ के बजाय 
कििवास, अधिकार के बजाय करंव्य ओर झोवण के बजाय सेवा को अपने 
जीवन में स्थान देने को उद्यत हो जाय तो दुनिया का चेहरा ही बदरू जाय 
और पृथ्वो पर स्वर्ग अवतरित हो जाय।” दुनिया के राष्ट्रों से उस अपीरू 
में शोषण का अन्त करके अपने नेतिक और भोतिक साधनों का उपयोग 
रचनात्मक उद्देदयों को पूर्ति में करने को कहा गया था। बह अपील संसार 
की भिन्न भिन्न भाषाओं में रात के साढ़ें दस बर्ज तक प्रसारित कौ जाती 
रहो थी। शान्ति के एक अमर दूत (गारधीजों) की रुटिया से शान्ति के 
एक राजकुमार (योश) के जन्मदिन के अवसर पर को गई अपोल इसके 
अतिरिक्त और कया हो सक्तो थी। 

२५ ता० का कार्यक्रम क्रिससिस (योशु जयन्तो) की प्रार्थना से आरम्भ 
हुआ। उसमें रूगभग सत्तर विदेशी प्रतिनिधियों (जो प्रायः ईसाई थे) 
के अतिरिक्त भारती4द शान्तियादियों और गान्धी जी के साथियों ने भो 
भाग लिया। उससे पूर्व सामहिक चर्जा यश्ञ और गान्धी जी तथा यौश 
की स्मृति में दो सिनिट का मौन धारण किया गया। प्रार्थता दुनिया के 
घारो कोनों के प्रतिनिधियों की भाषा में की गई थी। उनमें अंग्रेजी, हिन्दी, 
रूतानी, संस्कृत, गुजराती, पाली, मराठी, ओर उर्दू मुख्य भाषायें थो। 
प्राथना का आरम्भ यशासाह को वाणी” की पुकार” से हुआ और अन्त 
- वेद के प्रसिद्ध “शाग्तिमंत्र” से। बोच में, लातानी भजन, बंदिक प्रार्थना मंत्र, 
ईश, इबेताश्व० तथा कठोपनियत्‌ के मंत्र, गान्धी जो का प्रसिद्ध गुजराती 
भजन वेष्णवजन, महायान सूत्र, सेत्तीसुल, धम्मपद के मंत्री मत्र, सराठी के 
अभंग, न्‍्य ठेस्टामन्ट को कहानो, कुरान शरोफ में हजरत ईसा को झान में 
कहो गई आयतें गाई गईं। रुग्ण होते हुये भी भी विनोवा भाजे ने प्रार्थला 
का संचालन बड़ी सुन्दरता से क्िया। यदि घप की तेजी बढ़ रहो थी 
और विदेशी नर नारी उससे बचने के लिये रंगीन रूमालो और अखबारों 
का प्रयोग कर रहे थे तो भी प्रार्थता का वातावरण शान्त बना हुआ था। 
कभी कुरतों पर बढ़े हुये विदेशों उठते भर सामूहिक स्वर सें भीत गाने 
लगते तो कभी आश्रस के निवासो तरनारी भजन और अभंग सुनाने लरूगते । 
कभी घिनोवा वेद मंत्रों को सस्‍्वर पढ़ते तो कभी कुरान की आयतें गृंज 
उठतीं। भह दृष््य निस्सनन्‍्देह प्रभावोत्पादक था और यश्षपि वह केवल भामिक 
कृत्य था सो सी बहु मानव एकता का एक सुन्दर प्रतीक था। 
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सर प्राप्त नोध्नो डा० डेजिड्सन जाबाब ने “हजरत ईसा को शास से 
पढ़ने से पहिले उपस्थित जनता को बताया कि मेरे देश में योशु जयन्तो 
का दिन वस कवर छुट्टी का विन है। एक युदक बड़े गये से कहा करता हे 
कि में आज के दिन शराब पीता हूं इतना पीता हूं कि बेहोश हो जाता हूं 
भर लोग मुझे उठा कर हे जाते हे। एक दूसरे यवक ने इस दिन खूब 
शराब पी और फिर बोला-“मुझे क्षमा कर दो ! आज भी क्षमा न करोगे 
तो कब करोगे आज तो क्षमा का वित हूँ ।” क्षत्रा का दिन । पाप करते _. 
और क्षमा माँगने का विन! नियति भी कितना कर व्यंग्य करती हैं 
पर कया यह व्यंग्प हमारे धमंगुरुओं के लिये एक गम्भीर अ्ेतावनो नहीं है । 
दोपहर को प्रीति भोज का आपोजन किया गया भा, उसमें सभी अति- 
थियों और आशक्रसमबासिपों ते भाग लिया भरा । इसके अतिरिषत अपना 
भोजन लूनेवाला कोई भी व्यक्ति उसमें शासिल हो सकता था | उस 
प्रीतिभोज को विद्येषता यहु थी कि उसमें विदेशी छोगों मे वही भोजन लाया 
था जो आश्रमदासी खात॑ हे, उसी प्रकार खाया था जिस प्रकार हम खाते 
हैं। एक थालो, दो कटोरियां, उनमें साग, रोटियां, पापड़, केछा महों सब 
कुछ था। वे लोग बरामवे में पेर नीचे किये बेठे थे और उनके घुटनों पर 
थान्वियां रखो हुई थी। उतके सासने फर्श पर पंक्तियद आशअमसवासो थे । 
प्राथना हुई और फिर भोजन घिदेशियों के लिये सबथ कुछ विदेशी थां 
परन्तु उनकी भावना एकला के लिये तड़प रहो थो। थे भारतीय शोति से 
भारतीय भोजन कर रहे थे। उनमें से अनेकों ने भारतोय अस्त्र भो पहिन 
रखे थे। गांधी टोपी प्राय: सभो रूगाते थे परन्तु खटुर का सल्पतशिशास्त्र' 
और 'अहिसा की शक्ति' आदि पुस्तकों के लेखक गान्धी जो के परम भक्त, 
अमेरिका के शान्तियादी ओ रिचार्ड बी० प्रेग ने तो खहर की धोती, 
कुरता, जवाहुरजाकेट और गारधोी ठोषी रूमाई हुई थी। एक दूसरे अमेरिकत 
अतिनिधि खट्र के कुरते पाजामे और गान्धों ठोपी में बड़े सुन्दर मारतीय 
युवक की तरह लगते थे। कई छ्त्रियों ने साड़ियां पहिनो हुई थो । यह सब 
सद्भावना का सूचक था । ये सब कोग बराबर सेवाग्राम को कुटियों में 
रहे । ऐशियाई सम्मेलन की भांति उनके ठाठ राजसी नहीं थे। ये बापू के 
भारत के अतिथि थे। ग्रामीण सारत के अतिथि में। वे अपना सब काम 
अपने हाथों से करते थे; बरतत तक स्वयं साफ करते थे। जब कभी हम 
सोगों में से कोई उनकी सहायता करता चाहता सो ये कुतशता पुर्वेक सुत्त्करा 
कर इन्कार कर देते थे । वे आजञभ की घच्टी के साथ उठते, कुंये पर 
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जाकर हाथ मुह घोलते, प्रान करते, फिर साइन में खड़े होकर नाइता 
लेसे, खाते और फिर बतंन साफ़ करके दूसरे कासों सें लगते। उनसें अधिकतर 
रोम साधारण स्थिति के ये उनके वस्त्र साधारण थे ओर धठी टीसटास 
उनके सिये विदेशी भी । एक बस्धु पतलन को तह करके उसे धटनो के ऊपर चढ़ाये 
रहते भें तो दूसरे भाई के सुतहरे पर रूखे बाल सदा हवा में उड़ते रहते थे। 

उसी दिन तोन बजे से महादेवभवत्र के सामने के विशाल भेदान में 
सम्मेलन का खुला अधिवेशन हुआ । उपस्थिति २००० से अधिक थी। 
लगभग सभी श्ान्तिवादी प्रतिनिधि, गान्धी जो के सभी संगी साथी (रचना- 
व्मक कार्यकर्ता) वहां उपस्थित थे । बंगाल के शो प्रफुल्लचन्द्र घोष, मध्य- 
प्रान्‍्त के गवनेर श्री मंगलदास पकवासा भो आये थे । डा० राजेन्द्रप्रसाद 
सभापति थे | अधिवेशन का आरम्भ श्री बिनोवा के उद्घाटन भाषण से 
हआ। अस्वस्थ होने के कारण श्रो बिनोवा स्वयं नहीं आये भें । उनका 
भाषण श्री आंनायकम्‌ ने पहा था। (उनका भाषण अलग से इस अंक में 
प्रकाशित है) उन्होंने ज्ञान्ति प्राप्ति के साधनों पर प्रकाश डाला। बताया कि 
बिनाशात्मक कार्यों से डरना हो अऑहसा नहीं हे। बहू तो रचनात्मक कार्यों में 
प्रकट होतो है। उन्होंने एक बहुत सुन्दर मोलिक बात यह कही थी कि से 
विध्ययुद्धों से नहों डरता । थे हमें अहिसा की ओर ले जा सकते हे । डर तो 
छोटो छोटी लड़ाइयो और रोज के संघर्षों से हे जो अहिसा को पीछे फेंक देते है । 

भाषण से पु सामहिक प्रार्थता भी हुई थी परन्तु भाषण के बाद का 
वह दृष्य बहुत सुन्दर और प्रिय था जब जनता को प्रतिनिधियो का परिचय 
दिया गया। थी ह्ारेस अलेकर्जण्डर बारी बारी प्रतिनिधियों के नाम पढ़ते, 
वे मंद्र पर आते, घुटने टेक कर बेठ जाते, बापू के प्रिय शिष्य ओर साथी 
स्व० सगमनलाल गारधी को पत्नो बयोवद्धा श्रोमती काशीबेन उनके तिलक 
लगातो, श्री मणिकाल गान्धी की पुत्री उन्हें सुत को एक घुण्डो भेंट करतो, 
वे उठते, मुड़ते और ओर जनता को हाथ जोड़ कर, झक कर प्रणाम करते 
ओर चले जाते। उस दृष्प में एक पविज्ञता थी, स्नेह्ट भा, स्निर्पता थी 
लोगों के दिल भर आये। ये एक साथ रोये ओर भमुस्कराये। आज बापू 
होते. . . . .यहू प्रइन तो बहां के बाताबरण में प्रतिक्षण प्रति अणु अण से 
उठता रहुता था-- आज बापू होते तो. . . . !” प्रतिनिधि भो उस समय 
आनन्द और हज से बिभोर थे। ईरानो प्रतिनिधि नभसस्‍्ते करना भूल गये 
तो लौटे ओर शुक झुक कई बार प्रणाम किया। एक बन्घु तो इतने खद 
थे कि उन्होंने कूद कर प्रभात किया । दूसरे अन्धु गदयद हो कर बओले--- 
फेवर बेल । बेलजियम और कनाडा के प्रतिनिधियों ने उच्छवासित हो कर 
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अपने हाथों का चुम्बन किया मानों उन्होंने अपने देश को रोति के अनुसार 
अभ्यन द्वारा अपने स्नेह को प्रकट करते हुये हमें प्रणाम किया। 

उसके बाद सर्वशी मंगलदास पकवासा, और डॉ० राजेन्द्र प्रसाद ने 
प्रतिनिधियों का स्वागत किया। डा० राजेस्द्र प्रसाद ने शान्तिवादियों से 
कहा कि आप हमारे कथन और कार्य में असंगगात देख सकते है। उसे दूर 
करने थाले पान्धी जी आज हमारे साथ नहीं है। हम निर्यल यंत्र के समान 
उनके कार्य को पुरा करने का प्रयत्न कर रहे हे! इसो द॒ष्टि से आप हमे 
देलें। हमारी सेना ओर पुलिस से डरे नहीं। हम आपको विश्वास दिछाते 
हे कि भारत का हृदय अहिसात्मक है । प्रतिनिधियों को ओर से 
चकोसलोवाकिया के डा० कारेल हुजर, हालंण्ड के भ्री जे० जें० कसस्‍्के, 
न्यजोलेण्ड के श्री ए० सो० बॉरग्टन, तथा दक्षिण अफ्रीका के रंवरेण्ड माइकेल 
स्‍्काट ने भारत के प्रति सदभावना प्रकट को जोर सम्सेलन के महंसस्‍्व पर 
प्रकाश डाला। बे सब गान्धो जी को महत्ता से निश्चय ही प्रभावित थे । 
विशेष कर सेवाग्राम की सादगी और स्वालम्बन से उन्हें बहुत प्रेरणा सिछी । 
उन्होंने हम बताया कि अपने हाथों से काम करके उन्हें बेहद खजी होती हैँ। 

२६ विसम्बर से ३० विसम्बर तक सम्मेलन अनेक समितियों, उप-समिति- 
यो और परिषदों में बठ कर काम करता रहा। बीच बीच में थीश जयन्ती 
के उत्सव भी हुपे, गाद बालों ने उनका स्वागत किया, (घ्रह निस्‍्सम्देह 
एक भव्य दृश्य था), उन्हें गान्धी जो की फिल्म दिशाई गई। उन्हें अनेक 
प्रकार की भेंटें भी दो गई परन्तु उन सब में नोआलाली के गान्धी भी के 
साथी श्री निर्मल कुमार बोस की भेंट सर्वश्रेष्ठ थी। उन्होने सुन्दर कार्ड 
छप्वा ,कर गान्धी का एक मंत्र-तावोज ( ०] ॥097 ) उन्हें भेंट किया । 
बहु इस प्रकार था--मे तुम्हें एक तावीज (मंतर) देता हेँ। जब कभी तुम्हें 
शंका हो, तुम्हारा अहम तुम्हें ठग करे तथ् तुम उस निर्धन से 
निर्मन और लाज्नार से लाचार व्यक्ति के चेहरे को अपने दिल में याद 
करो जिसे तुमने कभी देखा हो, और फिर अपनी तज्ात्मः से पूछो कि जो 
कदम तुम उठा रहे हो क्‍या उससे उस व्यक्ति का कोई ऊछाभ होगा, क्‍या 
उससे उसे अपने जीवन को सुखसय बनाने में कोई सहायता मिलेगो। दूसरे 
शब्दों में कया इससे हमारे देश के भोतिक ओर आध्यात्मिक दृष्टि से लाखो 
मूर्ख व्यक्तियों को स्वराज्य या स्वशासन प्राव्त होगा।. . . . तथ॒ तुम्हें 
तुम्हारी ब्रांकायें, तुम्हारा अहम मिटता विलल'ई देगा ।” शात्ति-निकेतन 
सम्मेलत में भी गरदेव का एक सन्देश ओऑंटा गया था--'सारो दुनिया एक 
हो गई है, सभो देझ्षों को दूरो प्रतिदिन खत्म हो रही हैं। पहले जो प्रत्येक 
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देश की सोमायें थी, थे अब हुए गई हैं। इसके कारण राजमोतिश दूसरे 
देशों को चसने के लिये संघर्ध कर रहे हे--व्यापारिक सम्बन्धों के 
हारा। सगर मेरा सन्देश (सिवान) संसार भर में बद्धि, हृदय, सहानुभूति 
और एक दूसरे को समझने का व्यापार करतें का सन्देश देता हें। से 
स्मक्तिगत लाभ के बाजारों में सस्ते दामों इस व्यापार के करने का पक्षपातों 
नहीं हैं। क्यों कि ऐसा करने सें पारस्परिक नाक्ञ की प्रतियोगिता जोर करेगी 

इन दोनों सन्‍्देशों में अजश्ञान्ति के मूल कारणों ओर ज्ञान्ति के मूल 
साथनों का स्पष्ट संकेत है। परन्तु क्या हिंसा से प्रताड़ित संसार इन्हें 
अपने जीवन सें उतार सकेगा। हांकाओं के इस युग में निएचय से कुछ नहीं 
कहा जा सकता केवल आशा ही की जा सकतो हूँ । 

शान्ति-निकेशलन सम्मेलन की भांति इस सस्मेलन में भो जिन विषयों 
पर विचार हुआ उनमें कुछ ये थे--आदक्षों का संघर्ष, साम्यवाद के प्रति 
दष्टिकोण, भारत-पाकिस्तान सम्बन्ध, बुनियादी शिक्षा, विश्व सरकार, 
रचनात्मक कार्यक्रम, युद्धन्दी ओर गिरफ्तार शान्तिवादी, जातिभेद और 
साम्राज्यवाद, सत्याग्रहियों को सेता, भूमि का बेंटवारा, एक गये अर्थशास्त्र 
का निर्माण, भोजन और जनसल्या, उद्योगोकरण, युद्ध-उन्मूलन, एक 
शान्तिपृर्ण समाज को स्थापना के लिये आधारभत सिद्दान्त। इस विस्तत 
विज्ञारवितिसय का पुर्ण विवरण ग्रहा देता सम्भव नहों हैं । सम्मेलन के 
अन्तिम अधिवेशन में ५० जवाहरलाल नेहुह भी आये थें। जसा कि उन्होंने 
स्वय कहा था थे शास्तिवादों नहीं हैं फिर भी थे युद्ध रोकने में पूरी 
दिलचस्पी रखते हें। उन्होंने पू्ष तथा पश्चिम के संघर्ष का उल्लेख किया 
तथा एडिया और अफ्रीका में यूरोप की अपेक्षा अधिक खतरा बताया। 
उच्होन चेतावनी दी कि भारत को एशिया का नेता मानना गलतो हैं और 
कि केवल सेवाग्राम में हो भारत नहीं बसता। उन्होने उपदेश न देकर कार्य 
करने पर जोर विवा। उन्होने यह भी कहा कि शान्तिवादी हिंसा” के अथों 
पर फिर विचार करें। कुछ ऐसे ज्ञाम्तिवादी भी है जो अपने चारो ओर 
हिसा का वातायरण बनाये रखते हें। यह एक अभंपूर्ण चेतावनी थी। 

सन्ध्या फो जो अन्तिस खुला अधिवेशन वर्धा में हुआ यह मात्र एक 
शिष्टाचार और सम्मान का प्रददोनत था। नेहरू के कारण अपार भीड़ एक 
बजे से ही कामस कालेज के मेदान में जमा होनो शुरू हो गई थो और 
नेहरू के जाते हो उखड़ने लगी घो। उस सभा में नेहरू ने देश की आन्त- 
रिक अधान्ति पर प्रकाश डाला। जापात, फिलोपाइन, अमेरिका ओर जोन 
के प्रतिनिन्षियों मे गारणी जो को भ्रशंसा को और ध्ान्ति प्राप्ति के लिये 
भारत के नेतृत्व से विश्वास प्रकट किया। 
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और सेवाप्राम सम्मेलन भो समाप्त हो भया। सेबाग्राम में बापु नहीं थे 
तो भो सात दिन तक ऐसा लगा मानो बापु को आत्मा वहां द्वासन कर 
रही है। उस पुष्यभभि की तोथयात्रा लेत्रों के लिये ही महीं मन ओर 
प्राय के लिये भी सुखदायक थो। उनको कुटिया तो सबके लिये 
शान्ति की गोद बन ग़ई थोी। जब तथ हसने वहां बेठ कर सन्‍्तोद पाया 
हैं। अनेक विदेशों प्रतिनिधियों को हमने वहां डोलते और सुदूर शून्य में 
चिन्तन करते देखा हे। एक रात चोनों प्रतिनिधि कुटिया की पेड़ियों पर 
इस प्रकार निर्मेक्त से लेटे हुये थे जेसे बच्चा माँ को गोद में लेटा रहता है। 
परन्तु प्रइरनन यह है अब कया ? सम्मेलन ले क्‍या निश्चित किया ? 
बसे तो जो निशजय को बात करते हे वे भ्रम में है। ये लोग तो शान्ति- 
निकेतत और सेवापग्राम से प्रेरणा लेने आये थे और उनका उद्देश्य गान्धी 
जी के सन्देश को व्यायहारिक रुप में देखना था। तो क्या कई राख रुपये 
दसो बात के लिये खर्च किये गये ? हर किसी बात का मूल्य रुपयों कौ 
शक्ल में नहीं आका जा सकता और फिर शान्तिसस्मेलन का। श्ञान्ति 
अपने आप में कुछ नहीं हैं वह अन्य परिस्थितियों का परिणाम हें। इसलिये 
प्रह्‌ सम्मेलन शान्ति स्थापित कर सकेगा यह कहना बड़ा कठिन हे परन्तु 
शास्ति का जो स्घर घोष सेवाप्राम से उठा है वह प्रतिक्षण प्रबल होगा ओर समृष्य 
की शोषण प्रवृत्ति पर ज्ञोट करेगा। शोषण के उन्मलभ होने पर ही सामाजिक 
ओर आर्थिक ब्रिषमता का अन्त हो सकता हे और मानवता सबल हो 
सकती है। परन्तु फिर भी हस सम्मेलन के कुछ निश्चित परिणाम अवद्य 
होगे। प्रतिनिधियों के साथ गान्धी जी के विचार पहिले से अधिक स्पष्टता 
के साथ बिद्व में फंलेंगे, विशेष कर उनकी रचनात्मक प्रवृत्तियां विश्व का 
ध्यान अपनी ओर खंचेगो। बनियादी शिक्षा के प्रति उन लोगों को विशेष 
विलचस्पी रहो हे। इसी प्रकार भारत के छोग भी अब पश्चिमी शान्ति- 
वादियों के दृष्टिकोण अच्छी प्रकार समझ सकेगे। इस प्रकार विदव के 
गान्तिवादियों में मेत्रो बढ़ंगो, अन्तर्राष्ट्रियसा बढ़ेगी और जाति, रग राष्ट्र को 
कदर सीसायें कमजोरप डगी। 
यक्षपि हम बहुत आज्ञावादों नहीं हैं तो भी हमारा विश्वास हें कि 
सम्मेलन के प्रयत्त विफल नहीं जायेंगे। कर्त यही है शान्ति के लिये वे 
शान्ति का सहारा न लेकर संघर्ष करें उसो प्रकार जिस प्रकार अपने जीवन 
के अन्तिम क्षणों में बाप ने किये थे । 


शान्ति-परिषद के सभापति 
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देखने में स्वस्थ, बन्द गले का लम्बा कोट, धोती, फूल स्‍लोपर, कम्घे 
पर खादर, एक निश्चित कोण बनाती हुई टोपी, हाथ में बेंत, एक सुध- 
डता, एक गाम्भीय-सन में प्रभन उठा दें के रोगी होते हुये इतना सुन्दर 
स्वास्थ्य ? और इतनो सुघड़ता ” उत्तर भी स्वयं ही दिया--विधान सभा 
के अध्यक्ष जो हे। कि सहसा उन्होंने चश्मा उतारा, खांसी उठी और 
उनकी आंखो से चश्मे के पीछे छिपी हुई थकान जेसे विखरती चलो गई। 

पास से: ३० दिसस्‍्वर १९४९ 

हम लोग उनके पास फश्े पर जा बेठे | थे गदहू पर बठ हुय थे और 
उनके पीछे दो बड़े तकिये थे एक गोल, दूसरा चोडा। उनके चारो ओर 
कागज बिखरे पडे थे । थे सभ्भवततः अपने किसी भाषण को तेयारी में 
लगें थे। उन्होने पुराने फंशन को कत्थई रंग को बड़ी पहिलो हुई थी। 
उनके बाल खिचड़ी ये, न बड़े न छोटे। उनकी मछे छेंटी हुई थी। उनको 
तनी हुई गोछाकार भौहों और नीचे नाक के पास उभरे हुये मास ने 
उनकी आंखों के चारों ओर एक चक्र बना दिया था। उनके साबले सुख 
पर एक अन्तमुसख्ो मुस्कान झलक रहो थो। उनका कद लम्बा और वरोर 
भरा हुआ था। उनके गले में ताबोज ओर हाथ में चांदी की अंग्ठो थो।... 

उन्होने सप्रइन हमें देखा। वे मित्र से कुछ परिच्चित थे। उन्हें बताया गया । 
कि समय होने पर आपने कुछ लिखा देने को कहा भा। उन्होने फिर 
ऊपर देखा, बोले कि मेने कहा था मेरे पास समय नहीं है । मे इतना 
व्यस्त हूं... ... उनके मन्नी ने कुछ कहना चाहा। मित्र भी कुछ बोले। 
हमें लगा कि अब लोटना पड़ेंगा। क्षण बोता थे फिर बोल उठे, . . . . अच्छा 


ओर उन्होने बोलना शुरू किया। वे कभी तकिये का सहारा लेते, 
कभो आगे झुकते, कभो हाथों का सहारा रूते, कभी ऊपर देखते तो कभी 
दूसते हाथ से अंगूठी को घुसाने लगते। बीच में किसी ने आकर प्रणाम किया 
सो सहण भाव से बोले--“बैठियें।” कुछ पछा फिर लिखाने लगे। 
कहां---जो ठोक करता हो कर लेना। ओर हस्ताक्षर बना दियें। सिन्र 
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बोले---पढ़ कर सुनाऊं। तो उत्तर दिया--नहों। क्‍या करना है । कुछ 
बात हो तो ठोक कर लेना।. . . .. . . « 

हसने प्रणाम किया और लौट आपये। 

सेवाग्रास में होने बाली शान्तिन्परिषद्‌ के अध्यक्ष डा० राजेन्द्र प्रसाद 
के थे दो चित्र उन्हों दिनों के हे। ये अपनी कहानी कहते हे और इस 
प्रकार कहते हे कि प्रयत्न करने पर भी कोई इन चित्रों को भला सकने में 
समय नहीं हो संकता। चक्र के भोतर रहने वाली उनको आंखों और 
अन्तर्भुखी मुस्कान के पीछे से सरलता ओर सच्चाई कुछ इस प्रकार आपकी 
झांकती हैं कि एक क्षण आप पानी पानो होते है तो दूसरे क्षण ऐसा लगता 
हैं कि जैसे आप किसो अलौकिक लोक में जा पहुँचे हे। राजेन्द्रबाब बालक 
को तरह सरल, साधु की तरह सीधे और मां को सरह कोमल है । उनकी 
ज्वलन्त योग्यता, उनको कास करने को अदभुत शक्ति लोगों को अक्सर 
श्रम में डाल देतो हैं। उनके चारों ओर न शाजाज़ी को तरह बडिगस्प 
रहस्यका, न पटेल की तरह गक्ति-जन्य भय का और न नेहरू की भांति 
अद्भुत व्यक्ितत्व से उत्पन्न सहला का वातावरण बला रहता ह। उनकी 
आकृति, रहन सहन, वेश भूषा और डोलडौल में बथ्प्यन की छाया नहां 
है फिर भी थे महान हे। उनको गम्भीरता, प्रतिभा, नियंत्रण शक्ति ओर 
सचालनक्षमता अपूर्ष है। वे स्वाधोनता संग्राम के थीर सेतानी और परम 
आस्तिक पुरुष हें। थे सच्चे अर्थों में गुदड़ी के लाल हैँ। वे विहारियों के 
परम्परागत सब सदगणों के पुंज हे। थे विदेहराज जनक, तथागत बुद्ध 
और चअत्नवर्तो सम्राद देवताओ्ों के प्रिय अक्षोक को परम्परा के एक अमृह्य 
रत्न हे। उनके बिनोद में भो उनके हृदय को कोम्॒लता छलकतो हूँ। 

विद्ान्‌ होते हुये भी उनसे राजाज़ी की बोड़िक विचक्षणता नहीं हे। 
कार्यक्षमता होते हुये भी थे नेहरू को स्फूत से रहित है । सफल सेनानी 
एते हुएे भी पटेल को धाक उनसे बहुत दूर है परन्तु वे “विद्या विनयेत 
शोभते” के उपासक हैं। उन्होंने सरस्वती को शक्ति से नहीं, सेवा और 
प्रेम से प्रसक्ष किया हैं; इसीलिये थे विनज्ञ ह। इसोलियिं उनको विजय- 
यात्रा का मार्ग सब से भिन्न है। वे विरोधी को राजाज़ो की तरह अपने 
शान के बोल से नहीं कुचलतें, म पटेल की तरह निर्मत्र होकर उस पर 
चोट करते हे और न नेहरू की भांति झंझलाते हे। मे विरोधी को पूरी 
ढीरू देते हैं, उसको बात सुन कर उसे अपनो ईमानदारी का विश्वास 
दिखाते हे और इस प्रकार उसे निःशस्त्र करके अपना कास बना ले जाते 
हैं। थे बड़े से बड़े संकट काल में शान्त और गम्भीर बने रहते हैं । इसी- 
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लिये जब जब देश के राजनोतिक जीवन में संकट काल आया तद तब 
जनता को आंखें उनको ओर उठो हे। ऐसे अवसरों पर उनको गम्भीरता 
और धान्ति ने उन्हें सदा ऊपर उठाया हैँ । १९२५ में जब गान्षी जी 
हारा एकाएक सत्याप्रहू समाप्त कर देने पर देश में एक ओर तो परजय 
का क्षोम उठ रहा था, दूसरी ओर पुवक दल साम्यथाद को ओर बढ़ 
रहा था तथा कम्युवल अबाई को लेकर मालवीय जी जैसे राष्ट्र नेता हिन्दू- 
राष्ट्रीवाा का स्वर घोष उठा रहे थे; १९३९ में जब गान्मी-सुभाष संघर्ष 
के कारण कांग्रेस को प्रतिष्ठा पर निरन्तर थोटें को जा रहो थीं तथा 
१९४७ में जब कांग्रेस के शासन को बायडोर संभाल लेने पर; अन्दर और 
बाहिर के दोनों दल एक दुसरे से बहुत बूर हो चले थे, यहां तक तत्का- 
त्कालोन राष्ट्रपति आचार्य कृपालानी ने विक्लुब्ध होकर गदह्टी त्याग दो थो 
तब विहाररत्त राजेन््रबाद्‌ ने हो देश और कांग्रेस की प्रतिष्ठा की रक्षा 
को थो। ओर फिर जब विनाशकारी भूकम्प के कारण उनका अपना प्रान्त 
वड़प रहा तब और अभी भारत जन-तंत्र के विधान का निर्माण करने वाली 
विधान-परिषद्‌ में उन्होंने जिस कुशलता और सदभावता के साथ सबका 
आदमी अन कर कास किया, वहू उनको विलक्षण सुझ-बुझ् और शक्ति 
का परिचायक है। यह शक्ति उन्हें गान्धों के सेबामार्ग से प्राप्त हुई । 
लोग कहते है राजेनद्रदाद गाग्घोदो के जन्ध भक्त है| एक बार उन्होने 
बड़े गये से इस आक्षेप को अपना गण माना था। थे निस्सन्देह गान्धो जी 
के तिकटस्थ साथी ओर भक्त रहे हे और उन्हें गात्थी नोति का सुमघध्र 
परिणाम कहा जा सकता है। जेसा कि बड़े नेहरू ने एक बार कहा भी था 
का््रेस से गान्पी-नीति के अनेकों आचार्य हे और उनके आचार्यत्व में शंका 
नहीं! को जप सकती पर इत्तना निस्सदेन्हु कहा जा सकता है कि गान्धी- 
नीति को जोनेवाले बहुत कस हैं । उन बहुत कस लोगों में हो राजेन्द्र 
बाब हे पर उसको भात्र गान्धी-नोसि का हो परिणास कहना अन्याय होगा। 
बस्तुतः गान्थी सार्मे के लिये जिस स्वभाव और साधना को आवश्यकता 
होती हैं राजेश्रबाब उसो स्वभाव ओर साधना का मूर्त रुप हें। गान्धी- 
मोलि से कहों अधिक उनको सफलता का श्रेय इस स्वभाव और साधना को हू । 
हस दुष्टि से वे केबल ठेठ भारतों हो नहों हे बल्कि भारत की प्रासोण_ 
जनता के प्रतिनिधि हे, थे भारतीय मानस के सुन्दर प्रतोक हेँ। बसे ने उनके 
शरीर को क्षकशझोरा हैं परन्तु उनके मानस को बह ऊपर हो उठा श्क्ता हैं। 
यश्षपि वे शान्त हें और नाटकोय्ला उनके लिये बिरदेशी हैँ पर सो 
भी थे अपने विश्यासों को जीना जानते हैं। कोई शक्ति, कोई प्रतोभन 
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उन्हें अपनी मान्यता से जियलित नहीं कर सकते। इन्हों गुणों के कारण 
वे शासन में ऊंचे से ऊंचे पद पर रह चके हें। अब सर्वत्र स्वतंत्र भारत 
के सब से पहिले राष्ट्रपति भी वे ही बनने जा रहे है। यह एक अपूर्द 
गौरव है, भमहता को चरस सोमा हे परन्तु इस महत्ता का कारण 
सात्र उनका मस्तिष्क ही नहों हैं उनका हृदय भी हे; हुृवंथ कुछ अधिक 
है। सच युछा जाय तो उनको महत्ता हृदय और मस्तित्क के अदभुत 
सम्रन्धप और सन्सुलून का स्वाभाविक परिणाम्र हु। 

राजेखबाब एक सुन्दर भावनाशोल लेखक हे पर फिर भी बे न 
कषि है न कथाकार ! परन्तु जहाँ उन्होंने “खण्डित भारत” जेसी गवेषणा 
पूर्ण पुस्तक लिखी है वहां अपनी आप बोली (आत्मकथा) भो लिखों है। 
उनकी आत्मकथा? के प्रत्येक पन्ने से विनश्नता और साधुता, सरलता और 
सौम्यता, स्नेह ओर स्निग्धता, उसड़ो पड़तो हैं। अपने भाई के पौत्र को 
मृत्यु पर घिवश से ये लिखते हे, “इन बच्चो को चले जाना ही होता हैं 
तो आते ही क्यों हें” पुन्रबधू अचानक चूू बसी ओर वे घर तक नहों 
जा सके।' उन्होंके शब्दों में “में पटना जिले के यावों में हिन्दू-मुश्लिम 
दंगा रोकने में ऊगा रहा । जहा इतने छोग मारे गये थे और इतने 
घरो में ज्ञोक और कोलाहुल था वहां अपना शोक एक प्रकार से शर्मा कर 
दब सा गया। विनम्रता और सरझता का इससे सुन्दर उदाहरण और 
क्या होगा कि जब कि विधान-परिषद्‌ के अध्यक्ष चुने गये तो उन्होने 
लिखा-- यदि स्वास्थ्य ने साथ विया जेसा अभो तक रहा है तो ईश्वर 
चाहेगा तो विधान-परिषद्‌ के अध्यक्ष का काम भी किसो तरह चला ले 
जाऊंगा । गोखले की सप्तिति का सदस्थ बनने के लिये उन्होंने अपने 
बड़े भदया को जो पत्र लिया था वह बिचार और भावना की दृष्दि से 
साहित्य को सम्परत्त हैं। वह बस्तुतः राजेनद्रधाबू का वास्तविक चित्र हे। 

राजेन्द्रयाबू अजातवात्रु है, लोकप्रिय हूं पर फिर भी उनके चारो ओर 
शोर नहीं उठता। नेहरू को तरह जनता उनके दर्शनों को नहीं उसड़ती । 
लेकिन वे किसी के लिये दुर्लभ नहों हे। बावजूद उनके जागरूफ मंत्रियों के 
उनके पास जाना बड़ा सरल हैं। इसल्यि उनके चारों ओर जो शक्ति 
हैं उसमें अपनत्य हे समोपता है। नेहरू के जय जयकार से दूरी है, नेंहरू 
के पास पहुँचना प्रायः असम्भब हैँ। नेहरू, पटेल, राजाजी ये सब वड़े हे 
पर राजेल्बाब बड़े होने के साथ साथ अच्छे भी हे ऐसे अच्छे जंसी मां 
होतो हैं । सनन्‍्तान मा को जय नहीं पुकारती, उसके प्रेम का शोर भी भही 
मचाती । वह तो उसकी गोदी में बेठ कर मचलतोी हैं । 
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फिर भी यह बात नहों कि लोगों को राजेद्रयाब से कोई शिकायत 
नहीं हैं। ये कहते हे राजेस्रभाबू इतने भोले क्‍यों हें? तर्क किया जा 
सकता हैं कि भोले ते बने तो दूसरे को सम कंसे और फ़िर ठगें जांब 
ऐसे भोले थे नहीं हे। भोले बन कर विरोधी को ठगने वाले हे और 
अपना बनतानेवाले हें। विरोधी के लिये यह बात ठीक हैं पर उसमें कोई 
लन्वेह नहीं कुछ अपने कछोग उनके भोले स्वभाव का लाभ उठा कर उन्हें 
ठग ले जाते हे। चस्रमा के कलंक की तरह उस कमजोरों को, जो उनकी 
शक्ति भी है, हमें सहना हो चाहिये। उन पर एक और आशक्षेप हें कि 
उनका दष्टिकोण सीसित है। हो सकता हे यह आक्षेप ठीक हो पर समझने 
की बात यह हैँ कि ग्रामीण (वास्तविक) भारत का अतिनिधि अपने दृष्टि 
कोण को व्यापक्त बना कर चले तो कया जनता से दूर नहीं पष्ट जाबेगा । 
उसे साथ रखने को ही थे पोछे रहते हे। इसो कारण अपने प्रान्त में वे 
जितने लोकप्रिय है उतना कोई नेता कफिसो प्रान्त में नहीं हें। फिर भी वे 
समाज सुधारक रहे है। विहार जँसे पिछड़े प्रान्त में उन्होंने अपनी पत्नी को 
परदा त्याग कर बाहिर आन्दोलन करने को प्रेरणा दी थी। उन्होने स्वय 
डा० गणेशप्साद के घर, जिन्हें इग्नलण्ड यात्रा के कारण जातिबहिष्कृत कर 
दिया गया था, भोजन करके प्रान्त भर में तुफान पेदा कर दिया था। 

लेकिन एक बात सबको समझ लेनो हे कि वे जानबूस कर कुछ नहीं करने 
वे जो कुछ हें स्वभाव से हे। यहो उनकी सब से बड़ी शक्ति हें। इसी 
में उनको भहत्ता हें। इसोसें उतकी सफलता हूं। वे मनष्य की क्षद्गताओं 
से बहुत ऊंचे हू। उनके बाहिर भीतर सब एक है। उनका चरित्र गया की 
तरह पवित्र, उनकी वेशभक्ति हिमालय को भांति महान और उनकी प्रतिभा 
आकादा के समान पिस्तुत हे। उनके हाथों में का सब कुछ सुरक्षित हे । 


रचनात्मक शांतिवाद 


श्री चक्रवर्ती राजागोपालाचाय 
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भारत में गणराज्य-स्थापना का अवसर एक ऐसा अवसर है जब प्रहां 
को जनता को एकबार फ़िर विश्व-श्ञान्ति में योग देने का सकलप करना 
जाहिए। 

युद्ध का अंत करने से पूर्व यह आवश्यक हैँ कि हम उस दानभी अस्त्र 
का अंत करें, जो शक्तिशालो राष्ट्रों के शस्त्रागार को वेज्ञानिकों की नवीन- 
तम् देन हैं। अणु बम के रूप में वेज्ञानिको ने एक संहारकारी पिजशञाल को 
जन्म विया है और आज इस नाशक हशस्त्र की तैयारी के लिए ससार के 
बडे-बड राष्ट्रों में होड़ लगो हुई हैं। साक को बात तो यह है कि जहां 
एक ओर इस प्रकार को होड़ लगी हुई है यहां दूसरी ओर यह प्रचार किया 
जा रहा है कि यह नया घातक शास्त्र शान्ति का सहायक है, क्यों कि 
इसकी भयंकरता कुकर्मी राष्ट्रों को एक दूसरे को चुनौती देने से रोकेगी 
और साथ ही साथ उन्हें समराम्नि में कदने से भी बचायेगो। इसके अति- 
रिक्त यह भी प्रकोभन वबिया जाता हूँ कि अण्‌ के झोधस्वरूप उसके अनेका- 
नेक रचनात्मक उद्योगों का भी पता लग सकेगा । ये तर्क ठीक नहीं जंचते 
क्यो कि युद्ध को स्पर्दधात्मक तंथारी करते समय सभी लोग यहो कहा करते 
हैं कि इन लेयारियों से युद्ध रुकेगा। अणु में कोटाणु-युद्ध की समस्त भरय्यं- 
करताएं समाविष्ठट हुँ और साथ-हो-साथ उसमें तात्कालिक ओऔर व्यापक 
संहार को एक ऐसो शक्तित निहित हे जो पहले को गढ़-प्रणालियों में तहों 
थो। इसमें उन बोरतापूर्ण भावनाओं ओर धमत्कारों के लिए स्थान नहीं 
जो पुरानी युद्ध-प्रणालियों को विशेषताएं थीं। आज़ के राष्ट्रों में एक-दूसरे 
के प्रति अतिशय अविश्वास ओर भय की भावना भरी हुई हूँ। 

यदि वेशामिकों को अणु की शक्ति सें विश्वास है ओर वे उसके आधार 
पर कार्य करना चाहते हे, तो आवश्यकता इस बात की है कि दूसरे लोग 
आत्मा में विश्वास करें और उसी आधार पर कार्य करें। जहां एक ओर 
शक्ति में विदवास करने वाले लोग सर्वोच्छ सता के अस्तित्व में विध्यास 
न करते हुए अपने ही ढंग पर कार्य करते हैँ, वहां दूसरी ओर के छोग़ 


जनक ना»... नया 
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जिन्हें यह विध्यास हे कि समाज के हित अथवा अहिलत के लिए मान्य चाहे 
जैसी कोई भो रासायनिक अयवा भोतिक शक्ति क्‍यों ते उपलब्ध करें इन 
सब के ऊपर एक उच्च सता का नियंत्रण हे, उन्हें चाहिए कि वें प्रभु- 
प्रार्थना कौ शक्ति पर भरोसा रखते हुए कार्य करें। भक्तों को सदा यह 
विदवास है कि किसी न किसी रूप में सत्‌ को हो विजय होगी। हमें उसी 
विश्वास का सहारा लेना चाहिए। पही विश्वास तो अनन्त काल से सानव- 
समाज का रक्षण और पोषण करता आया हैँ । 

भारत का जो कोई भो व्यक्ति-चाहे बहु दाशंतिक हो, चाहें राजनो- 
तिश मा कोई ओऔर-विश्व-शांति की आात करेगा तो उससे सबसे पहले 
यही प्रइत किया जायेगा- आप काइमोीर के बारे में क्या कहते हे ! 
और भारत और पाकिस्तान के बारे में अपकी क्‍या राय है? 

भारत ने काइ्मोर में आक्रमण के लिए प्रवेश नहीं किया। जब निदश- 
सत्र काइमीरियो पर सहसा पठानों ने हमला बोल दिया तो काइ्मोर ने 
भारत से सहायता को अपील को। ऐसी दशा में उसकी प्रार्यना को स्वी- 
कार करता भारत का कतंव्य भा। इसके बाद पता चला कि पाकिस्तान 
भी लक-छिपकर काइमोर में प्रवेश कर रहा हें। इसके फलस्वरूप एक 
साधारण रक्षात्मक प्रवध ने दो उपनिवेज्ञो के बीच जटिल युद्ध का रुप 
धारण कर लिया। पाकिस्तान से फिर युद्ध करने को बात भारत को 
नापसंद है। युद्ध से बचने के लिए वहू बहुत कुछ करने को तेयार हैं, 
चाहे उसको इस मोति के कारण पाकिस्तान को कटनोतिक लाभ हो क्‍यों 
न पहुँचे। 

संसार में शान्ति स्थापित करने और मानव ससराज को युद्ध के भय से मुक्त 
करने का एकमात्र उपाय एक ऐसे संयुक्त विव्व-हासन की स्थापना करना 
है जिसमें युद्ध अधिक से अधिक विद्रोह था नागरिक जुर्म का रूप ले सके । 
उस विश्व-सरकार में इतना होना चाहिए कि वह शांति को भंग करनेबालों 
को दण्ड दे सके। दांतियाद का इतता पतन नहों होने देना चाहिएं कि 
बह अन्याय या आक्रमण के समक सिर झकाने के सिद्धांत में परिवर्तित हो 
जाग। ओर न हमें युद्ध के स्थान पर किसों ऐसो विरोध-अणालों को स्थान 
देनेकी कल्पना करतों चाहिए जो रक्‍्तहोन होतो हुई भी घुद्ध से कम कष्ट- 
कारी मे हो। हमें केबल रकक्‍्तपात नहीं बल्कि स्व प्रकार की भानवो 
यातमाओं को रोकने का प्रथत्त करना चअाहिए। इसका एकमात्र उपाय वही 
विदव-सरकार होगी जो समस्त झगहों को शांतिपूर्ण पुक्तियों से उचित 
अवाततों हाश तथ कराने को व्यवस्था करेगी। उतस्त अदालत के निर्भय 
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को-चाहे बहु ठीक हो या यलत-उसी तरह स्वीकार करना होगा जिस 
तरह हम युद्ध के अंतिम परिणास को स्वीकार करते हें, चाहे उससे हमें 
गहरो शक्ति ही क्‍यों न पहुंची हो। घ्थतंत्र पंच-फंसले के सिद्धांत को 
मंधीओी ने बराबर अपनो अहिसा-योजना का आवश्यक अंग कहकर 
पुकारा था। 

विद्व-संघ को स्थापना के लिए केवल प्रत्यक्ष प्रकार से लाभ नहीं 
हो सकता। आज हर राष्ट्र में अपनी स्वतंत्र सावभौभता की एक लहर-सी 
दौड़ गई हैं। इस सावधौमता सें कमी करने फो चर्चा करते समय सद्ची 
राष्ट्र दूसरों को बात सोचते हे, अपनी नहीं और सम्भवतः यें वादवियाद 
राजनेतिक दलबदों का रूप ले लेते हे। अतः विश्व-सध को स्थापना में 
पोग देते बाला सबसे पहुला रचनात्मक कदस यहूं होगा कि किसी न किसी 
हग के एसे अन्तर्राष्ट्रीय रचनात्मक कार्य आरम्भ करें जिनमें विश्व के समस्त 
राष्ट्रों का सपकत योग हो। उदाहरण के लिए एक महान अन्तर्राष्ट्रीय 
पुल, या भहान्‌ अन्तर्राष्ट्रीय अस्पताल या कालेज या अजायबधर की स्थापना। 
यदि एक ऐसा उच्च कोटि का विश्व-वध्यापी समाचार पत्र निकाला जाय जो 
जल्दीसे जल्दी संसार के विभिन्न देक्षों में पहुंचाया जा सके, जिसके संबाद- 
दाता विदव के कोने-कोने में फैले हों और जिसका एकमात्र ध्येय विश्य- 
सध की स्थापना हो, तो उससे इस सत्काये में जितनी सहायता मिल सकती 
है उतनी उन कार्यों से नहीं मिल सकती जो आज किये जा रहे हूँ! 

विश्व-शांति जसे महान उहेशय को प्राप्ति के लिए ये युक्तियाँ छोटी 
छोटो माल्म हो सकती हे, कितु में विश्वास करता हूं कि एकसाथ मिल 
कर किये जाने वाले छोटे-छोटे कार्य आगे चल कर जल्‍दी ही बढ़ जायेंगे, 
दें राष्ट्रीय इंबों और भय की वीवारों को तोड़ सकेंगे और भहत्तर कार्यो 
के लिए मार्ग प्रदास्त कर देंगे। 

[ हिन्दुस्तान से | 


गान्धी जी के देश का कत्तेव्य 


विदव-शान्ति सस्मेलत के आयोजन का विचार महात्मा गान्धो के ओोवन 
काल में ही हुआ था और उन्होंने भारत में इसके लिये आयोजन करने का 
आदेश दिया था; पर दुर्भाग्ययश यहू उस ससय नहों हो सका । 
उनके स्वरगंवास के बाद सोजा गया कि इसका करना अब ओर भो आवश्यक 
हो गया, यद्यपि उसकी वाणों सम्मेलन को सुनने को ने मिलेगी । इस सस्‍्से- 
लग में ऐसे लोग आमंत्रित किये गये हें और थे संसार के ३४ देशों से 
आये है! इसका पहिला अधिवेशन १ विस० से ८ दिस० तक शान्ति-निके- 
तन में हुआ और दूसरा सेवाप्राभ सें २४ विसम्दर से ३१ दिसभ्थर तक। 
जो लोग सम्मेलन में आगे है, वे विज्व-श्ञान्ति के पुजारी हैँ और अपने 
अपने देश में बहुतेरों ने अपनो इस धारणा के लिये सत्याग्रह करके अनेक 
प्रकार के कष्ट सहे हैं। संत्तार आज युद्ध से ऊब गया हे पर उसे अभी भी 
उससे बचने का कोई रास्ता नहों दोखता। इसलिए वहू चारों तरफ इस 
खोज में आंखे दोड़ा रहा हैं कि कोई भी ऐसा रास्ता निकलें, जो इस 
अभिज्ञाप से उसे मुक्त कर सके। 

आज उसको आंखें बहुत करके गांधो जी और उनके सिद्धान्तों को ओर 
लगी हुई हे ओर वे इस देश में इसो आशा से आये हे कि मरद्यपि गान्धी जो 
के दर्षात न भो समि्ेंगे तो भो उनको कृतियों और कार्यों को देख कर दे 
प्रेश्शा ले सरकंगे और अधिक दृढ़ संकल्प होकर अपने अपने स्थानों को 
लौटेंगे तथा काम करेंगे। गान्षी जो के देश का अब यह कर्सव्य हैँ कि 
यथासाध्य वह इस महान उद्देष्य की सिद्धि में जो कुछ उससे हो सके करे। 


राष्ट्रपति डॉ० राजेन्द्र प्रसाद 


शान्ति और रचनात्मक कार्यक्रम 


श्री जे० सी० कुमारप्पा 
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अमन न्‍ना.. डा 


सोजदा लड़ाइयों के कारणों को यदि हम गहराई से ढूंढें तो पता लगेगा 
कि कुररतो संपत्ति या साधन पर कब्जा पाना और उससे आ्िक लाभ 
उठाना घहो संब लड़ाइमों को जड़ में हें। जब कोई राष्ट्र केंद्रित उत्पादन 
पर जोर वेता हैं तब उसके लिये तो इस प्रकार कुदरत के साधन-संपत्ति पर 
कब्जा पाना निहायत जरूरी हो जाता हूँ। क्योंकि बेसी अवस्था में उसका 
उत्पावन एक ओर रहता है, उसके लिये आवश्यक कक्छा माल तथा यांत्रिक 
शक्ति का जरिया दुनिया के सुदूर कोनों से प्राप्त करना होता हैं और 
तेयार माल भी दूर-दूर के देझ्ों में ख़पाना पड़ता है। इस आर्थिक अवस्था में 
उत्पादन, वितरण और उपभोग एक ही हुकसत के नोचें होना जरूरी 
रहता हैं। भौगोलिक दृष्टि से यदि थे तोनो क्षेत्र अलग-अलग हों तो उन्हें 
एक ही हुकूमत के तोचे लाता ओऔर भी जरूरी हो जाता है ताकि तीनों 
जगह एक हो नीति, एक ही ध्येय से बरती जावे। यह साध्य करने का 
सब से आसान तरीका यही हे कि जोर-जबरदस्ती से इन तोलनों क्षेत्रों को 
एक हो हुकमत के नीचे लाया जाय। 

इसलिए यदि हम सलमुच लड़ाइयों में होनेवाले नुकसान और हत्या को 
डालना चाहते है तो हमें दिलोआन से इस आथिक समस्या का हुल मिकालना 
होगा । लड़ाइयां, आर्थिक स्पर्धा-लालल और विभिन्न लोजों पर कब्जा 
पाने की होड का परिपाक हो हैं। इस लिये इन लड़ाइयों को परवि 
हमें टालना हैं तो हमें इन कारणों को दूर करना होगा। ऐसा करने सें 
उत्पादकों ओर जितरकों का तो कुछ-कुछ संबंध आयगा ही, पर उपभोक्ताओं 
का सबसे ज्यादा संबंध आवेगा, क्‍योंकि ये अधिक तादाद में रहते हैं। 
फिलहाल समाज के पहले दो वर्गों ने हर देवा को सरकारों वर अपनी काफी 
घाक जमा रखो हैं ताकि भोर-जबररस्तों से वे अपने उत्पादनों के लिये 
बाजार निर्माण कर सकें। वे ऐसा रवेया अधितयार करेंगे कि चाहे वे युद्ध 
के लिये उत्पादन करें चाहें शाम्ति के लिप्रे, उनकी पांचों अंगुलियां थी में 
ही रहें, और शान्ति को काल में भो वे अपना उत्पादन इस तरह संधठित 
करते रहेंगे कि लड़ाई छिड़ने पर थे फौरन सड़ाई के लिये अ्रावश्यक सस्य 

है 


६१८ शानोदय [ फरवरी-मर्ज 


छत व्यवस्था कायम रखना इस 
लिये निहायत जरूरी है। इसलिए ये स्वेच्छा से इस 
रहीवदल करेंगे बहू सोचना बेकार है। 
से लोग लड़ाइयां न हों यह दि जान से चाहते हे, पर वे यह 
नहीं महसूस करते कि उनका देनिक जोवन ही इन लड़ाइयों की जड़ है 
और इस रोजमर्रा की जिन्दगी में ही काफी रहोबदल करना उनके थुंद्ध- 
विशेधी कार्यक्रम में एक मद होनो चाहिये। हमारा शांततावद और युद्ध 
विशेष अंद इधर-उधर की छड़ाइथों तक ही सीमित नहीं रहना चाहेये, 
वर उसे हमारे प्रतिदिन के ओोवन में जो हिंसा निर्माण करनेवाली बातें हे 
उन तक पहुँच जाना चाहिये! इसके लिये हमें बहुत सो उपभोग्य वस्तुओं के 
इस्तेमाल पर अंकुदा रखना होगा, और ऐसी ही जीओों तक उसे सोभित 
रखता होगा जिनके उत्पादन में, वितरण में और उपभोग में किसी को 
अन्याय पा भुकसान ने पहुंचता हो। 

बहुत से लोग लड़ाई से नफरत करते है, पर वे यह नहीं समझते कि 
उनकी रोजमर्रा की जोवबनो के भार्फत वे ऐसो शक्ति निर्माण कर रहे हूँ 
कि जो आगे जल कर लड्डाई का कारण बन जायगी। लड़ाइयाँ अकस्मात 
उपस्थित नहीं होतों। मिसाल के लिसे हम ऐसा नहों कह सकते कि पहले ओर 
दूसरे विध्य-मुद्ध के बीच के बीस साल शांति' के थे। उन दिनों दूसरे विदज 
युद्ध की तेयारी हो रही थो। सच्चो ज्ञांति का तभी निर्माण हो सकता है 
जब हम हमारे रोजमर्रा के जोबन में से लड्डाई के कारण हटा दें। ऐसा 
हम अब तक नहीं करते तब तक हमारो तथाकथित शांति लड़ाई की 
सुप्ताबस्था ही है। हमारे रोजमर्रा के जीवन में के लड़ाई के बीज का नाता 
कर देने से हो सच्चो शांति स्थापित होगो। 

सच तो यह हैं कि हमारो अपनों तथाकथित शाॉतिमय गृहस्थियां 
जलाने के तरीकों में ही लड़ाई की जड़ें छिपो हुई हे । दुनिया के सुबूर 
कोने में अनो हुई चोजों का जब तक हस अपने अपने धरों में इस्तेमाल 
करते रहेंगे, हम एक किल्म से लड़ाई को ग्थोला हो देते रहेंगे। हमारे 
खाक पदायों की सूची का मांव हम विवेक से परोक्षण करें ती हम देख 
सकेंगे कि हुम विश्व-शांति के पक्ष में हे या बिपकमों। 

खद हुम इस दृष्टि से सोचने सभा जाते हैं तब हमें एक तेयार कार्यक्म- 
लिए जता है। ओर दुनिया में झ्ाति कायम करने को जिम्मेदारी दुनिया के 
बड़े-बड़े राजनोतिज्ञों के सिरों ले हुट कर मामलों भागरिकों के सिरों पर आ 
पढ़ती है। यदि वह लिध्सेशारी भामूसी ताभरिक महसूस करने लग 
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जायें तो हो समय-समय पर छिड़ने वाले अंग बंद होंगे, अन्यथा ये जंग 
हस्सान को दुनिया से नध्ट कर देंगे। (साभूली तायरिकों को यह जिस्से- 
बारी महसूस करने को लिये उनमें आत्मानुशासन पेदा करना होगा।) 
इसके लिये आज का लाओं, पोओ, मौज उड़ाओं का कार्यक्रम रह कर 
देता होगा। विश्व-द्ांति कायम करने के लिये गांधोजो ने यही रास्ता 
बताया भा। उन्होंने जो कार्यक्रम बनाया था, और जो आजकल रखनात्मक 
कार्यक्रम के नाम से पुकारा जाता है, उसका मकसद यही था। अपने रोज- 
मर्राक जोबन सें सत्य और अहिसा का पालन करते हुए एक अदना से 
अदता नागरिक विश्वशांति को लिये ऐसा अनुकल वातावरण बतायेगा जेंसा 
कि सुरक्षा के तहनामें और उत्तरोसर मिरस्त्रोकरण नहों बना सकेंगे। 

हमें उम्मीद हे कि जो कछोग दिलोजान से विश्व-क्षांति जाहते हैं वे इस 
सकरे भार्ग की कठिनाइयों से नहों धबड़ायेंगे। जो लोग आये दिल विश्य- 
शांति कायम करने का दस भरा करते हे उनसें से देखना हे कि कितने 
इस कार्यत्रम को अपनाते हे। 


“जब सारी दुनियां आग में झलस रहो थी तब गाग्पोजी अपने लिद्धान्तों 
पर चट्टान को तरह अडिग रहे, तनिक भो न झुके, न वदिजलित हुए और 
जब थे सुत्यू को बलिबेदों पर दाहीद हो गए तो सारी दुनियां स्तम्भित 
हो गई, रोई ओर शोक में डूथ गई क्यों कि देश देशान्तर के लोगों ने 
यह महसूस किया कि एक सहान्‌ नेतिक शक्ति जो उनके और विपत्ति के 
बीच दोवाल यन कर खड़ो रहतो थो अब इस संसार में नहीं रही।. . . . 
दुनिया बहुत तेजी से बदल रही है। प्रत्येक देश में नई नई समस्याएं 
खड़ी हो रहो हे और उतको हु करने के लिए नये-मये उपायों का आश्रय 
लिया जा रहा है। अहिंसा और असहँगोग का सर्वोत्तम सिद्धाग्त अब भो 
कायम हैं । और गान्धोओने हमें सबसे आवश्यक जो शिक्षा दो हूं वह 


निर्भयता हे ।” 
-“डॉ० केलाशनाथ काटजू 
[ ज्ञाम्ति सम्मेलन शान्तिविकेतन के स्वागत भावण से ] 


साग्राज्याद और विश्वशान्ति 


स्वामी सत्वभक्त 
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विश्वज्ञान्ति को नष्ट करने में सब से बड़ा कारण साम्लाज्यवाद हूँ, 
पुराने जमाने से भो, और आज भो। पर आज के साज्नाज्यवाद में दम्भ 
और शोषण बढ़ गया हे और समस्वय घट गया हूँ। पुराने जमाने के 
साज्नाज्यवादी जहाँ जाते थे वहीँ बस जाते थे इससे देश को आ्िक अवस्था 
बिगड़ सहीं पाती थी और कुछ दिनों बाद जब वहीं घुलमिल जाते थे तो 
साज्ञाम्यवाद प्रायः समाप्त हो जाता था। आज़ के साज्नाज्यवाद में इस 
प्रकार जनता का सस्मिलन नहों होता; सम्पत्ति देश के बाहर खींची जाती 
हैँ; शासन कार्य शोषण का सहायक बना दिया जाता है और अब तो हालत 
यह हैँ कि बिता शासत के भी पूंजी का साम्राज्यवाद खड़ा कियाजाता हैँ । 
कहने के लिये शासन सत्ता देशवासियों के पास रहती हैँ पर पूंजी के जाल 
में फेस कर वे गरीब और गलाम बने रहते हे। इससे विलव-शान्ति तो भंग 
होती ही है, पर साथ हो विश्व-दारन्ति के भंग का एक जबर्दस्त कारण यह 
उपस्थित हो जाता हूँ कि ज्ञोषण के लिये अनेक बलवान वेज्ञों में प्रतिस्वर्दा 
होने लगती हूँ। वे अपने अपने गृह बनाते हे और मोका पाकर लड़ पडते हैं, 
इससे सारी दुनिया में जाग लग जाती है। सन १४-१८ का महायुद्ध इसो 
कारण हुआ था, ३९४५ का महायुद्ध भी इसी कारण हुआ, और तीसरे 
सहायुद्ध के लिये भी ऐसे ही कारण मिल रहे हे। अगर हम इन युड्धों की 
जड़ उसाड़ना चाहते हे तो हमें निम्नलिखित नीति से कास लेना चाहिये। 

किसी भी देश को जनता या सरकार, किसो हूसरे देश पर राजनीतिक 
या आर्थिक प्रभुत्थभ न रफ्ले। 

आजकल राजनीतिक या आधिक प्रभुत्व रखने के सिये ट्रस्टीशिप का 
रिवाज चला हे, यह पूरा दंभ है। टस्टोशिप को अगर कहाँ जरूरत हो तो 
उसकी पूर्ति तभी हो सकतो है जब हमारे पास एक ऐसी अन्ताराष्ट्रीय संस्था 
हो जो राष्ट्रीयका के पक्षषात से परे हो । जिसके पास ऐसे कार्यकर्ता हों जो 
अपने को किसी राष्ट्र का न मानते हों, सिर्फ मानवराष्ट्र का सानते हों। 
दे किसी राष्ट्र को तरफ से नहीं, किसी राष्ट्र के स्वार्थ के लिये नहीं, सिर्फ 
भसानदइता की दुष्टि से जहाँ काम करें । आज हमारे पास न ऐसी संस्या 
हैं, ने ऐसे आरसियों को हम दूढ़ पाये या बना पाये हे, इसलिये आज 


अर कथन न 
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टस्टीशिप सफल नहों हो सकतो। हाँ, इसके लिये हमें प्रथत्त करना हे । 
बसों संस्था बनाना हूँ वेसे आदसों दूढ़ना हें। 

पिछड़ी हुई जातियों के आ्थिक विकास के लिये ऐसे नये काम करता 
चाहिये जिससे आसपास के सझोमों को जीविका को भ्रवका त लंगे। अर्थो- 
त्पादन के जो कार्य वहाँ बढ़ाये जाये उनमें आसपास के लोगों को भी इस 
प्रकार शामिल कर लेना चाहिये जिससे उनकी भी जीविका चल सके । यह 
काम प््‌ंजीपतियों के द्वारा नहीं किन्तु उस देश की सरकार के द्वारा होता 
चाहिये, जिससे उनका शोषण ने होने लगे। अगर ऐसी पिछड़ी जाति किसी 
सम्पन्न देश की सीमा में नहों आतो तो बह यह कार्य उस अन्ताराष्ट्रीय 
संस्था को करना चाहिये जो राष्ट्रीयता से परे हूँ और निष्पक्ष हेँ। 

उनके साथ हमारा व्यवहार, मालिक के समान या विजेता के समान 
नहीं होना चाहिये। किन्तु सहयोगी या सेवक के समान होता चाहिये। 
उन्हें सभ्य संस्कृत और सम्पन्न बना कर हर तरह से मिला लेना है इस 
बात का ध्यान रखना चाहिये। 

कुछ लोग पिछड़ी जातियों में या दूसरे देझों में अपने मजहब और 
संस्कृति का प्रजार करते हूं । यद्यपि इस प्रकार के प्रधार करमे का हर एक 
को अधिकार हूँ बद्मत कि वह शान्तिभय तरीके से किया जाय, छल बल का 
उपयोग इस कार्य में न किया जाय, पर झाज तक इस विशा में जो काम 
हुआ हूं उससे विषय को अशान्ति हो बढ़ी है क्योकि मे काम अपना राजने- 
तिक और आथिक साज्नाज्य फंलाने की दृष्टि से किये गये हे और इस 
प्रयत्नों से देश को जनता के टुकड़ें किये गये हुं, फूड फँलाई गई है यहाँ तक 
कि देश के राजनीतिक टुकड़े भी किये गये हं। इसलिय धर्म प्रचार या 
संस्कृति-प्रचार के ये तरीके छोड़ देने चाहिये। 

राजनीतिक और आ्िक साज्लाज्यवाद की छाया को भो दूर रखकर 
मानवता के विकास को दुष्ट से कुछ प्रचार किया जाना चाहिये। मनष्य 
में संयम, सदाचार, धर्मसमभाव, जातिसमभाव, और विश्वशास्ति की भावना 
आदि बढ़ाने फे लिये ही प्रचार होना चाहिये ! इसके लिये मिशन बनाना 
चाहिये । पुराने धर्म इसके लिये उपयोगी नहीं हें । 

दुनिया में जहां खाली जमोीनें पड़ीं हूं उन्हें आबाद करने का हक सानब 
जाति को हूँ। ऐसे स्थानों पर उन लोगों को बसाया जाय जो किसी न्रह 
का जातिवाद या राष्ट्रवाद नहीं मानते। वहां का दरवाजा सब सनुष्यों के 
लिये खुला रहना चाहिये। 

हाँ! इसमें दात का हम ख्याल रखना हूँ कि स्थानीय लोगों को जोचि- 
का को इससे धक्का न सगे । आस्ट्रेलिया और आफ़िका में इस तरह को 
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बहुत सी जमीन हे जिम्हें इसो ढंग से आबाद करना चाहिपे। अमेरिका 
महाद्वीप में भी हस प्रकार की बहुतसी गंजाइग हैं । 

जब तक एक मानवराष्ट्र और एक मानव भाषा नहों बन जातो तब 
लक इन देशों में निम्नलिखित शर्तों के साथ प्रवासियों को व्यवस्था होना 
चाहिये। 

क--जओ लोग जायें वे पूरी तरह जहां के तागरिक अन जायें। 

ख--मुल निवासी और प्रवासी सब के नागरिक अधिकार समान हों। 

ग--सब जगह सब को बसने का अधिकार हो। 

ध--- एशिया और यूरोप को सभ्यता संस्कृति का समन्वय हो। 

हू--भत्येक प्रवेश में एक एडशिया को भाषा और एक यरोप को भाषा 
की मुख्यता मान ली जाय। 

श---रंगभेद को सोमा को तोड़ कर अन्तर्जातीय विवाहों को उत्तेजन 
दिया जाय । 

यहपि हमें विश्व को एक नागरिकता बनाना है, फिर भी जब तक वह 
नहीं बन जातो, तब तक प्रवासिथों की समस्या इस तरह हल करना हूँ 
जिससे राष्ट्रों को किसो विशेष सकट में न पहना पड़े और न प्रवासियों के 
कारण राष्ट्री के भीतर नई नई समस्याएँ खड़ी हो सक। 

भिन्न भिन्न देशों में जो जमोनें ऐसे लोगों के हाथ में हें जो उनका 
ठोक ठीक उपयोग नहीं कर पाते, उन जमीनों को पु7तव्यंबस्था करनी बाहिये 
और थे जमीमें ऐसे कृषकों के हाथ में सॉफ्तों चाहिमे जो उसमें अधिक से 
अधिक अन्न पेंदा कर सकते हूं। 

मनुष्य सात के लिये अन्न को समस्या जटिल से जटिल होती जाती हैं, 
ऐसी हालत में किसी के पास फालतू जमीन नहीं छोड़ो जा सकतो । 


दिव्य-साधना 


क्या जग का कल्याण करोगे ? 
किस बल से ? 

वया सैन्य-शबितका सर्जन कर ” 
क्‍या अस्त्र-शस्त्र-बल-अर्जन कर ? 
क्‍या तोषो का घन-गर्जन कर ? 
क्या नभयानों का तर्जेन कर ? 


नही, 

नही तुमसे यह होगा 
असुर-शक्ति पर क्या विश्वास ” 
क्या ज्वाला से शान्त हुआ है 
कही मनुज का जलता तन ” 
रक्‍त-धार से कही घुला है-- 
अरे !' रकक्‍त-रजित भाजन ? 


मे 


मानवता का सच्छा दीपक 
ज्ञान-वर्तिका से आल्लोकित 
स्नेह-स्मेह से होगा पूरित 

जलू जल कर नव-जीवन देगा 
जग की आँखे चकाचोध हो 
देखेंगी उस ओर ! 

कितना प्रेम भरा होगा-- 

उस अवलोकन में ? 

सोचो तुम ' 

वह आत्म-शक्ति का जय होगा 
वह जय नैतिक बलमय होगा 
हिसा का शान्त-विकृय होगा 
मावन को फिर क्यो भय होगा? 
सर्वत्र शान्ति ! 

सब्वत्र क्षेम 

जग में होगा सर्वेत्र-प्रम ! 

जग का नव-मानस बोल उठेगां-- 
“धन्य, धन्य हे मानव-साधक ' 
धन्य तुम्हारी दिव्य-साधना 
धन्य तुम्हारा अमर-साधना 


“>मोहनऊछाल मेहता 'सिद्धान्त प्रभाकर! 


विश्व-शान्तिवादी सम्मेहन और जेन परम्परा 


पं० सुखलाल संघवी 
[ विदवश्ञान्तिवादी सम्मेलन के प्रतिनिधियों के स्वागतार्थ जेन सभा 
कलकत्ता द्वारा आयोजित सम्मान समारोह में पठित | 

सि० होरेस अलेक्जन्डर-प्रमुख कुछ व्यक्तियों ने १९४६ में गाँधीजी 
के सामने प्रस्ताव रबखा था कि सत्य और अहिसा में पुरा विश्वास रखने 
यबाले विद्व भर के इने गिने शान्तियादी आप के साथ एक सप्ताह कहां 
शान्त स्थान में बितावें। अन्तर सेवाप्रास में डा० राजेन्द्र प्रसाद जी के 
प्रमपत्व से विचारार्थ १९४९ में मिली हुई बेठक में जंसा तथ हुआ था 
तदनसार दिसम्भर १९४९ में विद्वय भर के ७५ एकनिष्ठ शान्तिवादियों का 
सम्भेलन मिलने जा रहा हूं। इस सम्मेलन के आमत्रणदाताओं में प्रसिद्ध 
जन गृहस्थ भी शामिल हे । 

जेन परम्वरा अपने जन्मकाल से ही ऑआहसावादी और जुदे-जुदे क्षेत्रों में 
आहेला का विविध प्रयोग करने बाली रही हूं। सम्मेलन के आयधोजको ने 
अन्य परिणामों के साथ एक इस परिणाभ की भी आज्ञा रक्‍्तों हे कि 
सामाजिक और राजकौय प्रशनो को अहिसा के द्वारा हुल करने का प्रयत्न 
करने वाले विदवव भर के स्त्री-पुरुषों का एक सध बने। अतठव हम जेनों 
के लिये आवश्यक हो जाता हे कि पहले हम सोचें कि झान्तिवादी सम्म- 
लग के प्रति अहिसावादी रूप से जेन परम्परा का कया कर्तंव्य हूँ? 

क्रिदिवयन वास्निवाद हो, जेन अहिसावाद हो या मांघीजी का अहसा सार्ग 
हो सब की सामान्य भूसिका यह हूँ कि खुद हिसा से बचना और यथासम्भव 
लोकहित को विधायक प्रवृत्ति करना। परन्तु इस अहिसः तस्व का विकास 
सब परम्पराक्षों में कुछ अशो में जुर्दे-जुदे रूप से हुआ हूँ। 
शान्तिवाद- 


४.फ०घ४ ७४8)! ॥07 ).)।॥” इत्यादि बाईबल के उपदेशों के आधार पर 
क्राईस्ट के पक्के अनुयाधिओं ने जो अहिसामूलक विशिव प्रवत्तियों का बि- 
कास किया हूँ उसका सुख्य क्र मानव समाज रहा हैं! भानव रुूमाज की 
नानायथिण सेवाओं को सम्यों भाषना में से किसो भी प्रकार के बुद्ध में, 
भनन्‍्य सब तरह को सामाजिक हित को ज़वाबदेही को अदा करते हुए भी 
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सदास्त्र भाग न लेने की बत्ति का भो उदय अनेक शताब्दियों से हुआ है । 
जेसे-जेसे फ्रिदिशपानिटों का जिस्तार होता गया, सिन्न-भिन्न देशों फे साथ 
निकट और दूर का सस्वस्ध जुड़ता गया, सामाजिक और राजकीय जबाब- 
देही के बढ़ते जाने से उसमें से फलित होने वाली समस्याओं को हल करने 
का सवाल पेंजोदा होता गया, वेसे-बसे शान्तियादी सनोव॒त्ति भो विकसित 
होती चलो। श्रू में जहाँ बर्गं-पुद्ध (0४५५ छ००), नागरिक युद्ध ((५॥) 
४07 )) अर्थात्‌ स्वदेश के अन्तगेंत किसी भी लड़ाई-झगड़ों में सशस्त्र भाग न 
लेनेंकी सनोव॒त्ति थी यहां क्रमदा: अन्ताराष्ट्रीय युद्ध तक में किसी भी तरह से 
सद्ास्त्र भाग ने लेने को सनोवत्ति स्थिर हुई। इतना हो नहीं बल्कि यह भी 
भाव स्थिर हुआ कि सम्भवित सभी शास्तिवृर्ण उपायो से युद्ध को टालने का 
प्रथत्त किया जाय और सामाजिक, राजकीय व आथिक क्षेत्रों में भो वेदस्प 
निवारक शाल्तिवादी प्रयत्न किये जाएँ। उसो अन्तिम विकसित मनोर्वात्त 
का सूचक 7८797 (दाॉतिवाद) शब्द लगभग १९०५ से प्रसिद्ध रुप में 
अस्तित्व में आया ।# गाँधीजी के आहसक पुरुवार्थ के बाद तो 7?.085॥/ 
शब्द का अर्थ ओर भी व्यापक ब उच्नत हुआ हूँ। आज तो 7-+८॥॥॥। 
शब्द के द्वारा हम हरेक प्रकार के अन्याय का निवारण करने के लिये बड़ी 
से बड़ी किसी भी शक्ति का सामना करने का सक्रिय अदम्य आत्मबल' यह 
अर्थ समसते हूं, जो विश्व शास्तियवादी सस्मेलन की भूमिका हूँ । 
जेन अहिसा- 

जन परम्परा के जन्म के साथ ही अहिंसा की और तन्मूलक अपरिश्रह 
को भावना जुड़ी हुई हें। जेसे-जेसे इस परम्परा का विकास तथा विस्तार 
होता गया वेसे-बेसे उस भावता का भी भिन्न भिन्न क्षेत्रों सें नाता प्रकार 
का उपयोग व प्रमोग हुआ हें। परन्तु जन परम्परा को अहिसक भावना, 
अन्य कतिफ्य भारतोथ धर्म परम्पराओ को तरह, यावत्‌ प्राणिसात्र को 
अहिसा व रक्षा में चरिताय होती आयी हूं, केवल सानव समाज तक कभी 
सीमित नहीों रही हैँ। क्रिल्चियन गहस्थों में अनेक व्यक्ति या अनेक छोटे- 
मोटे दल समय-सभसय पर ऐसे हुए हे जिन्होंने युद्ध की उन्नतम परिस्थिति में 
भी उसमें भाग लेने का विरोध सरणान्त कष्ट सहन कर के भी किया है 
जब कि जंन गृहस्थों को स्थिति इससे निरालो रही हूँ। हमें जन इतिहास में 
ऐसा कोई स्पष्ट उदाहरण नहों मिलता जिसमें देश रक्ा के संकटपुर्ण 
क्षणों में आनेबाली सशस्त्र युद्ध तक को जवाबदेही टालने का या उसका 
विरोध करने का प्रयत्न किसी भी समझवार जवाबरदेह जेल गृहस्थ ने किया हो। 


5२0९ए240796७१७ 0 पलए्ा0ा (&2. ५, #६ल), 39585) [५ 398: 
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गांधीजी की अहिसा- 


गांधीजी जनम से ही भारतोय अहिसक संस्कार वाले हो रहे हूँ। प्राणि- 
सात्र के प्रति उनकी अहिंसा वे अनुकम्पा व्सति का स्रोत सदा बहता रहा 
है, जिसके अनेक उदाहरण उनके जीवन में भरे पड़े हें । भोरक्षा और अन्य 
पशु-पक्षियों कौ रक्षा को उनकी हिसमायत तो इतनी प्रकट हैँ कि जो किसी 
से छिपी नहीं हूँ। परन्तु सब का ध्यान सखोंचनेबाला उनका अहिसा का 
प्रयोग दुनिया में अजोड़ गिती जाने वाली राजससा को सामने बड़े पेमाने पर 
अध्ास्त्र प्रतिकार या सत्याग्रह का हैँ। इस प्रयोग ने पुरानी सभी त्राच्य- 
पाध्चात्य अहिसक परम्पराओं में जान डाल दी हे, क्‍योंकि इसमें आत्मशुद्धि 
पूर्यक्ष सब के प्रति त्याय्य व्यवहार करने का दृदु संकल्प हैं और दूसरी 
तरफ से अन्य के अन्याय के प्रति न झकते हुए उसका अदास्त्र प्रतिकार 
करने का प्रबल व सर्वेक्षेमंकर पुरथार्थ हें। यही कारण हेँ कि आज का 
कोई भी सख्चा अहिसावादी या शाँतियादी गांधोजों को प्रेरणा को अब- 
गणना कर नहीं सकता। इसोसे हम विश्व शान्तिवादी सम्मेलन के पोछे 
भी गांधीजो का अनोखा व्यक्षितत्व पाते हूँ । 
निवत्ति-प्रवृत्ति- 

जेन कुछ में जन्म लेने वाले बचचों में कुछ ऐसे सुसस्‍्कार मात-स्तन्य 
पात्र के साथ बीज रूप में आते हे जो पीछे से अनेक प्रयत्नों के हारा भरी 
दुलूंभ हैं। उदाहरणाभ-निर्मास भोजन, मछ जंसी नसीखझी चीओं के प्रति 
धणा, किसी को न सताने को तथा किसो के प्राण न लेने की मनोब॒त्ति 
तथा केजल असहाय मनृष्य को ही नहीं बल्कि प्राशिसात्र को संभवित 
सहायता पहुंचाने को बशि। जन्मजात जन व्यक्सि में उक्त संस्कार स्वत: 
सिद्ध होते हुए भी उनकी प्रर्छक्ष शाकित का भान सासान्य रूप से खुद 
जनों में भी कम पाया जाता है, जब कि ऐसे ही संस्कारों को भित्ति पर 
महावीर, बुद्ध, फाईस्ट और गांधीओ जेसों के लोक-कल्याणकारी जीवन का 
विकास हुआ बेला जाता है। इसलिये हम जंनो को अपने विरासतो सुसं- 
स्कारों को पहिचानने को दृष्टि का विकास करना सब से पहले आवदयक 
हैं जो ऐसे सम्मेलन के अबसर पर अनायास सम्भव हेँ। अनेक लोग संन्यास- 
प्रधान होने के कारण जन परम्परा को केवल भनियत्ति-मार्गी समझते हूं 
और कम सम्रझ्दार खुद जंग भो अपनी धर्म परम्परा को निवत्तिसार्मी 
सासने समवाने से गौरव लेते हैं। इससे भ्रस्येक नई जन योढ़ी के सन में 
एक ऐसा? अकर्मध्यता का सस्कार जाने अगजान पढ़ता हैँ जो उसके जम्म- 
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सिद्ध अनेक खुसंस्कारों के विकास में बाधक बनता हें। इसलिये प्रस्सुत 
सौके पर यह जिचार करना जरूरी हे कि जास्तव सें जत परम्परा 
नि त्तिगामी ही हे या प्रवुत्तिगासी भी हे, और जेन परम्परा की दृष्टि से 
निवृत्ति तथा प्रव॒त्ति के सच्चे माने क्‍या हें? 

उक्त प्रइनों का उत्तर हमें जन सिद्धान्त में से मो मिलता हुँ और जन 
परम्परा के ऐतिहासिक विकास में से भी। 


सेद्धान्तिक दृष्टि- 

जैन सिद्धान्त यह हूं कि साधक या धर्स का उम्सेबवार प्रथम अपना 
दोध दूर करे, अपने आपको शुद्ध करे-तव उसकी सत्‌-प्रवत्ति सा्थंक बन 
सकती हैं। दोष दूर करने का अर्थ हूँ दोष से निवस होना। साधक का 
पहुचा धारसिक प्रयत्न दोष था वोदों से निवत्त होने का ही रहता हैँ। गरु 
भी पहले उसी पर भार देते हे। अतएवं जितनी धमं प्रतिज्ञायें था धार्मिक 
व्रत है वे मुख्यतया निवत्ति को भाषा में हूँ। गहस्थ हो या साध, उसकी 
छोटी-मोटी सभी प्रलिश्ञायें, सभी मुख्य व्रत दोषनिवृत्ति से शुरू होते हे। 
गृहस्थ स्थल प्राणिहिसा, स्थ॒ल मुबाबाद, स्थल परिश्रह आदि दोषों से मिवत्त 
होने की प्रतिज्ञा लेता हैं और ऐसी प्रतिज्ञा निबाहने का प्रयत्न भी करता 
हैं । जब कि साध सब प्रकार को प्रार्णहिसा आदि दोषों से निवत्त 
होने को प्रतिशा लेकर उसे निबाहने का भरसक प्रयत्न करता हूँ । 
गहस्य और साधुओों की मुख्य प्रतिशा निवुलिसूखक दागदो में होने से तथा 
दोष से निवत्त होने का उनका प्रथम प्रयत्न होने से सामान्य समझवालों 
का यह रु्याल बन जाना स्वाभाविक हूँ कि जन धर्म मात्र निवृत्तियामों हेँ। 
निवृुत्ति के नाम पर अवश्यकसंब्यों की उपेक्षा का भाव भी धर्म संधो में 
आ जाता हूँ! इसके और भी दो मुख्य कारण हे। एक तो मानव प्रकृति में 
प्रभाद था परोपजीबिता रूप जिकृति का होना और दूसरा बिना परिक्षम से या 
अल्प परिश्रम से जीवन की जरूरतों को पूत्ति हो सके ऐसी परिस्थिति में रहना । 
पर जन सिद्धान्त इतने में ही सीमित नहों हे । यह तो स्पष्टतया यह कहता हे कि 
प्रवत्ति करे पर आसक्ति से नहीं अथवा अनासक्ति से-दोष त्याग पूर्वक अ्रदति 
-करे। बूसरे शब्दों में वहु यह कहता हैँ कि जो कुछ किया जाय बह यतनापूर्वक 
किया जाय । यतना का अर्थ हुँ विवेक और अनासक्ति । हम इस 
शास्त्राज्ञाओं में स्पष्टतया यह देख सकते हे कि इनसें विरोध स्थाग या निव्ति के 
जो विधान हे भरह दोध के नियेध का, नहीं कि प्रबत्ति मात्र के निषेध का । 
यदि प्रबत्तिसात्र के त्याग का विधान होता तो यततना-पूर्वक जीवन प्रवत्ति 
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करने के आदेश का कोई भी अर्थ नहीं रहता ओर प्रवसि न करना इतना 
सात्र कहा जाता ।# 

दूसरी बात यह हे कि शास्त्र में गष्ति और समिति--ऐसे थर्म के दो 
मार्ग हैं। दोनो सा्गों पर बिना खले घसमं को पूर्णता कभी सिद्ध नहों हो 
सकती । गृप्ति का मसलज हूँ दोधों से मन, जचन, काय को विरत रखना 
* और समिलि का मतलब हूँ विवेक से स्वपरहितावह प्रवत्तियों को करते 
रहुना । सत्प्रवत्ति को सत्रदलि बनाए रखने की दृष्टि से जो असत्प्रवत्ति 
या दोष के त्याग पर अत्यधिक भार दिया गया हे उसी को कसससमझ- 
बाले लोगो ने पूर्ण मान कर ऐसा समझ लिया कि दोष निवत्ति से आगे फिर 
विदष कत्तंव्य नहीं रहता । जेन सिद्धान्त के अनुसार सच बात तो यह फलित 
होती हूं कि जेसे-जंसे साधना में दोधनिवत्ति होतो और बढ़ती जाए बेसे- 
बसे सरप्रवत्ति को बाज विकसित होती जानी चाहिए । 

जैसे दोषनिवत्ति के सिघाय सत्प्रवत्ति असस्भव हे वंसे हो सत्प्रद॒त्ति 
को गति के सिवाय दोषनिवत्ति को स्थिरता टिकना भी असम्भव हैं। यही 
कारण हूँ कि जम परम्परा में जितने आददां पुरुष तीर्यकर रूप से माने 
गए हूँ उन सभी ने अपना समग्र पुरुषार्थ आत्मशुद्धि करने के बाद सत्प्रवत्ति 
में ही लगाया हूँ । इसलिए हम जेनस अपने को जब निवत्तिगासी कहें तब इतना 
ही अर्थ समझ लेना चाहिए कि निवृत्ति यह तो तुम्हारी यथार्थ प्रव॒त्तिगामी 
धार्मिक जीवन को प्रायमिक तेथारी मात्र हूँ । 

मानस-शास्त्र को वृष्टि से विचार करें तो भो ऊपर को बात का हो 
समर्थन होता हैँ । शरीर से भी सन और सन से भो चेतना विशेष शक्ति- 
शासों या मतिशोल हैँ । अब हम देखें कि अगर शरीर और भन को गति 
दोदों से दकी, सेतना का सासभ्यं दोषों को ओर गति करने से रुका, तो 
उनको गति-दिशा कोन सी रहेगी ” वह सामथ्य कभी निष्किय या गतिशन्य 
तो रहेगा ही नहों। अगर उस सदा-हफुरत सामथ्य को किसी महान उद्देश्य 
की साधना में लगाया न जाय तो फिर वह ऊध्वंगामी योग्य दिशा न पाकर 


कम. नही... ल्‍न्‍मा 


# यद्यपि शास्त्रीय धब्दोक। स्थूल अर्थ साधु-जीवनका आहार, बिहार, 
निहार सम्बन्धी चर्चा तक ही जान पडता हैँ धर इसका तात्पर्य जीवनके सथ 
क्षेत्रों की सच प्रवृत्तियों में बतना लागू करने का है । अगर ऐसा तात्पयं न हो, 
तो, यतना की व्याप्ति इतनी कम हो जाती हूँ कि फिर वह यतना अहिसा 
सिद्धान्त को समर्थ बाज बन नहीं सकती । समिति-शब्द का तात्पर्य भी जीवन 
की सत्र प्रवृत्तियों से है, नहीं कि शाब्दों मे! गिनाई हुई केवछ आहार विहार 
निहार जैसी प्रबत्तियों में । 
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पुराने वासनाभय अधोगासी जीवन कौ ओर ही गति करेगा। यह सर्वसाधारण 
अनुभव हूं कि जब हम शूभ भावजमा रखते हुए भी कुछ नहीं करते तथ 
अन्त में अशुभ मार्य पर हो आ पड़ते हे। बौद्ध, सांख्य-योग आदि सभी 
लिवत्तिसार्गो कही जाने वालो धर्मपरम्पराओं का भी वही भाव है जो जेन- 
धर्म-परम्परा का। जब गोता ने कर्मयोग या प्रवुलिसा्गं पर भार दिया 
तथ अस्तुतः अनासक्त भाव पर ही भार दिया हूँ। 

नियृत्ति प्रवृत्ति को पूरक हे और प्रवत्ति निबत्ति की। ये जीवनके 
सिक्‍के को दो बाजुएं हे । पूरक का यह भी अर्य नहीं हे कि एक के 
बाद दूसरी हो, दोनों साथ न हों, जेसे जागति व निद्रा। पर उसका 
यथार्थ भाव यह हैँ कि निवत्ति और प्रवृत्ति एक साथ चलतो रहती है 
भले ही कोई एक अंश प्रधान दिखाई दे। मन में दोषों को प्रवृत्ति 
चलती रहने पर भो अनेक बार स्थल जीवन में निवरत्ति दिखाई देती 
हूँ जो वास्तव में निवत्ति नहों हूं। इसी तरह अनेक आर मन में 
वासनाओं का विदोध दबाव न होने पर भी स्थल जीन में कल्याणावह 
प्रवत्ति का अभाव भी देखा जाता हे जो वास्तव मे निबत्तिका ही घातक 
सिद्ध होता हैँ। अतएव हमें समझ छेना चाहिए कि वोषनिवत्ति 
और सद्गण प्रवृत्ति का कोई विरोध नहीं प्रस्युत दोनों का साहुच्य ही धामिक 
जीवन को आवश्यक दात॑ हें। विरोध हूँ तो दोषों से ही निबृत्त होने 
और दोषों में हो प्रवत्त होने क।। इसी तरह सव्गुणों में हो प्रवलि करना 
और उन्हीं से निवस भी होना यह भी विरोध हूँ । 

असत्‌-निवत्ति और सत्‌-प्रवृत्ति का परस्पर कसा पोष्य-पोषक सम्बन्ध 
है, यह भो विचारने की वस्तु हें। जो हिंसा एवं म॒ुवायाव से थोड़े था 
बहुत अंशो में नियत्त हो पर मौफा आने पर प्राणिहित को विधायक प्रवत्ति 
से उदासोन रहता हें या सत्य भाषण की प्रत्यक जबाबदेही को उपेक्षा करता 
हुँ वह धीरे-धीरे हिंसा एवं मृधायाद को निवुत्ति का संचित बल भी गयाँ 
बंठता हूँ । हिसा एवं भूषाबाद को निवसि की सच्ची परीक्षा तभी होती हूँ 
जय अनुकुम्पा को एवं सत्य भाषण को विधायक प्रवृत्ति का प्रहन सामने 
आता हैँ । अगर से किसी प्राणी या सनथ्य को तकलीफ नहों वेशा पर मेरे 
सामने कोई ऐसा प्राणी था मनव्य उपस्थित है जो अन्य कारणों से संकटपग्रस्त 
हैँ और उसका संकट मेरे प्रयत्म के द्वारा दूर हो सकता हूं या कुछ हलका 
हो सकता हूँ, या मेरी प्रत्यक्ष परिच्र्या एवं सहानुभूति से उसे आइवासन 
सिल सकता हें, फिर भो से केवल निवत्ति को बाज को हो पूर्ण जहिसा 
मान खूं तो से खुद अपनी सदगृणाभिमुण विफासभोर चेतना-दाषित का गला 
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घोटता हैं । मुझमें जो अआत्मोपस्य को भावता और जोखिम उठाकर भी 
सत्य भाषण के द्वारा अन्याम का सामना करने को तेजस्विता हे उसे काम में 
न लाकर कुब्ठित बना वेना और पूर्ण आध्यात्मिकता के विकास के अम में 
रहना इससे बढ़कर कोई अन्य आध्यात्मिक अमस नहों हो सकता । इसो तरह 
ग्रह्मजर्य को दो बाजुएँ ह॑ जिनसे ब्रह्मचयं पूर्ण होता हैँ । संयुन विरमण यह 
शक्ति संग्राहक निव्ति की बाजू हूँ। पर उसके द्वारा संगहीत शक्षित ओर 
तेज का विधायक उपयोग करना यहो प्रवृत्ति की बाजू हूँ । जो जो मंबुन- 
विरत व्यक्ति अपनो संखित जोय दाकित का अधिकारानुरूूप लोकिक लोकोत्तर 
भलाई में उपयोग नहों करता हे वजह अन्त में अपनी उस संखित वीय-दाक्ति 
के हारा हो या तो तामस बुसि बन जाता हूं या अन्य अकृत्य को ओर शुक 
जाता हैं। यही कारण हे कि संबुतविरत ऐसे लाखों बाबा सन्‍्यासी अब भी 
मिलते हैँ जो परोपजोबोी कोधमतति और विविध बहमों के घर हू ! 


ऐतिहासिक दृष्टि- 

अब हम ऐतिहासिक दृष्टि से निवत्ति और प्रवृत्ति के बारे में जेन परम्परा 
का झुकाव कया हो रहा हे सो देखें । हम पहले कह चुके हे कि जन कुल में 
मांस, मश्य आदि व्यसन त्याग, निरणेक पापकर्म से बिरति ज॑से नि्धात्सक 
सुसंस्कार ओर अन॒कस्पामूलक भूतहित करत को वृत्ति जैसे भावात्मक सुसंस्कार 
विरशासतो हैं। अब देखना होम! कि ऐसे सस्क.रों का निर्माण कंसे शुरू 
हुआ, उनको पुष्टि कंसे-कसे होती गई ओर उनके हारा इतिहास काल में 
क्या-वया घटनाएँ घंटों । 


जन परम्यथरा के आवि प्रवर्सक माने जाने वाले ऋषभदेव के समय जितने 
अन्धकरर युग को हम छोड में तो भो हम।रे सामने नेसिनाथ का उदाहरण 
स्पष्ट है, जिसे विश्वसनोय सामने में कोई आपत्ति नहीं। नेसिताथ देवकोपुत्र 
कृष्ण के उचेरे भाई और सदृवंध के तेजस्वी तरुण थे। उन्होंने ठीक लरूग्न 
के सोके पर मांस के निम्तित एकत्र किए गए संकड़ों पशु पक्षियों को लग्न में 
असहयोग के हारा जो अभवदान विलाते का महान साहुस किया, उसका प्रभाव . 
सामाजिक समारम्भों में प्रबलछित चिरकालोन भांतमोजन को प्रया पर ऐसा 
पड़! कि उस प्रथा की जड़ हिल सी गई । एक तरफ से ऐसी प्रथा शिथिल 
होते से भांस-भोजन त्याग का संस्कार पड़ा और दूसरी तरफ से पश्च-पक्षियों 
को सारने से बचाने को विधायक प्रदत्ति भी घम्य गिनो जाने लगी । जेन परम्परा 
के आगे के इतिहास में हम जो अनेक अहिसापोषक और प्राथिरक्षक प्रगत्न 
देखते हे उनके भूरू में नेमिनाथ को त्याग-पटना का संस्कार काम कर रहा है , 
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पादर्वनाथ के जीषत में एक ऐसा प्रसद्भ हे जो ऊपर से साधारण लगता 
हैँ पर निवृत्ति-प्रशत्ति के विचार से वह असाधारण हे। पाद्र्यनाथ ने देखा कि 
एक तापस जो पंचारित तप कर रहा हुँ उसके आस-पास जलसेवालो बड़ी- 
बड़ो रूकड़ियों में साँप भो जल रहा हैँ । उस समय पारबंनाथ से चुपको 
ने पकड़कर तात्कालिक प्रथा के विरुद्ध और लोकसत के विशद्ध आधाज उठाई 
और अपने पर आने वालो जोखिम को परवाह नहों की । उन्होंने लोगों से 
स्पष्ट कहा कि ऐसा तप अधर्म हे जिसमें निरप्राध प्राणी मरते हों। इस 
प्रसद्ध पर पाइबनाथ मौन रहते तो उन्हें कोई हिसाभागों या सुबाबादी नहों 
कहुता । फिर भी उन्होंने धत्यमावण का प्रवस्तिमागं इसलिए अपनाया 
कि स्वीकृत धर्म को पूर्णता कभी केवल मोन या निवृत्ति से सिद्ध नहों हो 
सकती । 

चतुर्याम के पुरस्कर्ता ऐतिहासिक पाइवेनाथ के बाद पंच यास के समर्थक 
भगवान्‌ महावीर आते हैं । उनके जीवन की कुछ घटनाएँ प्रवुत्तिमार्ग की दृष्टि 
से बहुत सूचक हूँ। महावीर ने समता के आध्यात्मिक सिद्धान्त को सात्र 
व्यक्तिगत न रखकर उसका धम दृष्टि से सामाजिक क्षेत्र में भो प्रयोग किया 
है । महावोर जन्म से किसी सनुष्य को ऊँचा या नीचा मानते न थे । सभी 
को सद्गृण-विकास और धर्माचरण का समान अधिकार एक सा हूं, ऐसा 
उनका बृढ़ सिद्धान्त था। इस सिद्धान्त को तत्कालीन समाज-केत्र में लाग 
फरने का प्रयस्त उनको धर्ममूलक प्रवृत्ति को बाज हैं। अगर वे केवल निवुत्ति 
में ही पूर्ण धर्म समझते तो अपने व्यक्तिगत जीवन में अस्पृत्यता का निवा- 
रण करके सन्‍्तुष्ट रहते। पर उन्होंने ऐसा न किया । तत्कालीन प्रबल बहु- 
मत को अन्याग्य मान्यता के विरद्ध सक्तिय कदम उठाया और मेताय॑ तथा 
हरिफेश जंसे सबसे निकृष्ट गिने जाने वाले अस्पृत््यों को अपने धर्मसंघ में 
समान स्थान दिलाने का द्वार खोल दिया। इतना ही नहों अल्कि हरिकेश 
जेसे तपस्वी आध्यात्मिक चास्डाल को छुआछत में आनलशिल डूबे हुए जात्य- 
भिमालो ब्राह्मणों के धमंबाटों में भेंजकर गाँधी जो के हारा समर्थित मन्दिर 
में अस्पृक्य प्रदेश जेसे विचार के धर्म बोज बोने का समर्यन भी महावोरानु- 
यायो जेन परम्परा से किया हूं । यक्ष यागादि में अनिवार्य मानी जाने बाली 
पञ्चु आदि प्राणीहिसा से केबल स्वयं पूर्जतया बिरत रहते तो भी कोई महा- 
बोर था महावोर के अनुयायों त्यागी को हिसाभागी नहीं कहता। पर वे 
धर्म के मर्म को पूर्णतया समझते थे। इसो से जयघोष ज॑से वोर साथ यश के 
महान्‌ सभारंभ पर विरोध की ब संकट की परवाह बिना किए अपने अहिसा 
सिद्धान्स को क्रियाऔल व जीवित बनाने जाते हैं। और अन्त में उस यश में 
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मारे जाने बाले पक्चु को प्राण से तथा मारनंबाले याशिक को हिसावृत्ति से 
बचा लेते हूं । यह अहिसा की अवृसि बाज नहीं तो और क्‍या हूं ? खुद 
महावीर के समक्ष उनका पूर्व सहचारी सोशालक आया और अपने आपको 
वास्तविक स्वरूप से छिपाने का भरसक प्रयत्त किया। महायीर उस समय 
जप रहते तो फोई उन्हें मुवावाद-विरति के महात्त से ख्यत न गिनता 
पर उन्होंने स्थयं सत्य देखा और सोचा कि असत्य न बोलना इतना ही उस 
व्रत के लिए पर्याप्त नहों हूँ बल्कि असत्यवाद का साक्षी होना यह भो भसप- 
मूलक असत्यवाव के बराबर हो हैँ। इसी विचार से गोशालक की अत्यग्र 
रोषप्रकृति को जान ते हुए भो भावी संकट की परवाह न कर उसके सामने 
बीरता से सत्य प्रकट किया और दुर्वासा जेसे गोशालक के रोधारग्नि के वुःसह 
ताप के कटुक अनुभव में भी कभी सत्य संभाषण का अनुताप न किया। 

अब हम सुविदित ऐतिहासिक घटनाओं पर आते हे । नेंमिनाथ की ही 
प्राणिरक्षणकी परम्वरा को सभीव करने वाले अशोक ने अपने धर्मशासनों सें 
जी आवेद विए हे; वे किसी से छिपे नहों हें। ऐसा एक धर्मशासन तो 
खुद नंसिताथ को ही साधना-भूमि में आज भी नेमिनाथ को परम्परा को 
याद दिलाता हें। अझोक के पौत्र सम्प्रति ने प्राणियों को हिंसा रोकने व 
उन्हें अभयदान विलाने का राजोशित प्रवत्तिमार्गं का पालन किया हे । 

बोद कि वे सन्‍्त मातजेट का कणिकलेख इतिहास नें प्रसिद्ध 
हैँ । कनिष्क के आमंत्रण पर अति बुढ़ापे के कारण जब मातचेट भिक्षु उनके 
दरबार सें न जा सके तो उन्होंने एक पराबद्ध लेखके हारा आमंत्रणदाता 
कनिष्क जसे शक नुपति से पशु पक्षों आदि प्राणियों को अभ्यदान दिलाने 
की शिक्षा माँगी। हंबंब्धन, जो एक पराक्तमी धर्मवीर सन्नाट्‌ था; उससे 
प्रवुत्तिमाग को कसे विकसित किया यह सर्वविदित हूँ । वह हर पांचवें सारू 
अपने सारे खजाने को लोगो की भर्ाई में खर्ज करता था। हससे बढ़कर 
अपरिग्रह की प्रवुसियाज्‌ का राजोजित उदाहरण शायद ही इतिहास में हो । 

गुजर सआझ्लाट शव सिद्धराज जेसे को कौन नहों जानता ? उसमें मलधारो 
आचाय जमयवेव तया हेमचन्द्र सूरि के उपदेशानसार पञ्चु, पक्की आावि प्राणियों 
को अभयदान देकर अहिसा की प्रदत्ति बाज का विकास किया हे ! उसका 
उत्तराषिकारी कुमारपाल तो परमाहुंत हो भा । उसने कलिकरल सार्वल्न आचार्य 
हेमचनल्द्र के उपदेशों को जीवन में इतना अधिक अपनाथा कि विरोधी कोग 
उसकी प्राधिरला को भावना का परिहास तक करते रहे । जो करेंब्यपालन 
की यृष्टि से युद्धों में भाग भी लेसशा था बही कुमारपाल अजमारि-घोषणा के 
लिए प्रस्यत्त है । 
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अफबर, जहाँगिर जेतसे मांसभोजो थ दिकार क्ौकवाके मुसलिस बादशाहों 
से होरबिजय, शान्तियत्र, भानचन् भादि साधुओं ने जो काम कराया बह 
अहिसा भर्म को प्रवृत्ति बाज का प्रकाशसान उदाहरण हूँ । ये साथु सथा उसके 
अनुयामी ग्‌हत्थ लोग अपने धर्मस्थानों सें हिसा से बिरत रहकर अहिसा के 
आचरण का सस्तोष धारण कर सकते ये । पर उतन्तकी सहेज सिद्ध आत्मोपस्प 
को वृसि निष्किय न रही। उस वृत्ति ने उनको विभिन्न्र्मो शक्तिशाली 
बावशाहों तक साहुसपुर्वक अपना ध्येय लेकर जाने को प्रेरणा की और अम्त में 
वे सफल भो हुए। उन बादझ्ाहों के शासनादेश आज भी हमारे सामने हैं, 
जो अहिसा धर्म को गतिशीलता के साक्षी हे । 

गुजरात के महामात्य चसस्‍्तुपाल का नाम कौन नहीं जानता ? वहु अपनी 
घनराशि का उपयोग केवल अपने धर्मपंथ या साधुसमाज के छिए ही करके 
सन्‍्तुष्ट न रहा । उसने सार्येजनिक कल्याण के लिए अनेक कामों में अति 
उदारता से घन का सदृपयोग करके वान मार्ग को व्यापकता सिद्ध की । 
जगड़शाहू जो एक कच्छ का व्यापारी भा और जिसके पास अन्न घास आदि 
का बहुत बड़ संग्रह था उसने उस सारे संग्रह को करछ, काठियावाड़ और 
गुजरातव्यापी तौन बर्ष के दुभिक्ष में ययायोग्य ब्रॉँट दिया व पशञ्मु तथा 
मन्‌थय की अनुकरणोय सेवा हारा अपने संग्रह को सफलता सिस्ध की । 

नेमिताथ ते जो पशु पक्को आदि की रका का छोटा सा धर्मंदोज वपन 
किया था, और जो मांसभोजन त्याग को नोंब डाली थी उसका विकास 
उनके उत्तराधिकारियों ने अनेक प्रकार से किया हूँ, जिसे टूम ऊपर संक्षेप में 
देख चुके । पर यहाँ पर एक दो बातें खास उल्लेखनोय हे । हम यहू कंबल 
करते हैँ कि पिजरापोल को सस्‍था में समपानसार विकास करने को बहुत 
गुंजाइश हूँ और उसमें अनेक सुधारने योग्य ब्रुदियाँ भी हैं। पर पिजरापोक 
को संस्था का सारा इतिहास इस बात का साक्षी दे रहा हैँ कि पिजरापोल 
के पीछे एकमात्र प्रणिरक्षा और जोबदया की भावना ही सजीब रूप में 
यरेसान हूं । जिन राचार पशु पक्षों आदि प्रांणियों को उसके मालिक छोड़ 
देते हैं, जिन्हें कोई पानी तक भहों पिलाता उन प्राणियों को निष्काम भाव से 
जाजीवन परिच्र्यमा करना, इसके लिए लालों रुपये खर्च करमा, यहू फोई 
साधारण धर्म संस्कार का परिणाम नहीं हेँ। मुजरात व शाजस्यान का शायद 
हो कोई ऐसा स्थान हो जहां पिजरापोल का कोई न कोई स्वरूप वर्संभान 
न हो। वास्तव में मेमिनाथ ने पिजरलद प्राणियों को अमयदान दिलाने का 
जो तेजस्वी पुरवार्थ किया था, आग पड़ता हैँ, उसी का यह चि₹रकालीम 
भर्मेस्मुसि उन्हों के जन्मस्थान गुजरात में जिरकाल से व्यापक रूप में चली 
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आती है । और जिसमें आस जनता का भी पूरा सहयोग हैँ । पिजरापोल की 
संस्थाएं केवल ले संगड़े काचार प्राणियों को रक्षा के कार्म तक सोशित नहों 
है । वे जतिवृध्टि दुष्काल आदि संकटपूर्ण समय में दूसरी भी अनेरविध 
सम्भवित प्राणिरक्षण-प्रवृत्तियाँ करतो हे। 

अहिसा थ॑ दया के विकास का पुराना इतिहास देखकर तथा निर्मास भोजन 
की व्यापक प्रथा ओर जोव बया को व्यापक प्रवृत्ति देखकर हो लोकमान्य 
तिलक ने एक बार कहा था कि गुजरात में जो अहिसा हैँ, वह जेन परम्परा 
का प्रभाव हूं। यह ध्यान में रहे कि यदि जेन परम्परा केक्‍्ल निवत्ति बाज 
का पोषण करने में कृताजता मानतों तो इतिहास का ऐसा भव्य रूप न होता 
जिसमें तिलक जंसों का ध्यान लिचता। 

हम “जीव दया सण्डछो” को प्रवति को भूल नहीं सकते । वहु करोय 
४० यों से अपने सतत प्रयत्न के द्वारा इतने अधिक जोव दया के कार्य 
कराने में सफल हुई हे कि जिनका इतिहास जानकर सन्‍्तोष होता हूँ । अनेक 
प्रान्तों में व राज्यों में धासिक मानी जानें वालो प्राणिहिसा को तथा सामसा- 
जिक व वेयक्तिक सांस भोजन को प्रया को उसने बन्द कराया हुँ व लाखों 
प्राणियों को जोबित दान दिलाने के साथ साथ लाखो स्त्रो-पुरुषों में एक 
आत्मौपस्य के सुसंस्कार का समर्य बीज वपन किया हे । 

वसंभान में सन्‍तवाल का नाम उपेक्य नहीं हेँ। बहु एक स्थानवासी 
जन मुनि है । वह अपने गुरु या अन्य घर्म-सहचारी मुनियों की तरह अहिसा 
की केवल नि्किय बाज का अऑश्ेय लेकर जीवन व्यतीत कर सकता था, 
पर गाँषोी जी के व्यक्तित्व ने उसको आत्सा में अहिंसा की भावात्मक प्रेस- 
क्मोति को सक्तित बनाया। अतएव वह रूढ़ लोकापबाद की बिना परवाह 
किए अपनी प्रेसवू्ति को कृतार्थ करने के लिए पंच महात्रत को विधायक 
बाज के अनुसार मानाबिध मानवहित को प्रवृत्तियों में सिष्काम भाव से कद 
पड़ा जिसका काम साज जन जनेतर सब लोगो का ध्यान खाँच रहा हूँ । 
जेन शान-भण्डार, मन्दिर, स्थापत्य व कला- 

अब हम जेन परम्परा को धार्मिक प्रवत्ति बाजू का एक ओर भी हिस्सा 
रखें जो कि खास महस्य का हैं ओर जिसके कारण जेन परम्परा आज 
जीजित व तेजस्वी हें । इस हिस्से में शाम भण्डार, मन्दिर और करा का 
समानेक्ष होता है । सेकड़ों ज्यों से जगह जयह स्थापित बड़े बड़े शानभण्डारों 
में केशल लेन दास्त्र का या अध्यात्मदास्त्र का हो संग्रह रक्षण महीं हुआ हे 
जल्कि उसके हारा अनेरुविण लौकिक सास्त्रों का असाम्प्रदाथिक वृष्टि से 
शंत्रहु संरक्षण हुआ हैं। क्या बंचक, क्‍या ज्योतिष, क्या सरत्र तस्त्र, क्या संगीत, 
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क्या सामुड्रिक, क्‍या भाषाशास्त्र, काव्य, नाटक पुराण, अलंकार ज कथाप्ंतर 
और क्या सर्वदर्दान संबन्धी महत्व के शास्त्--हनम सबों का शान भष्हारों से 
संग्रह संरक्षण हीं भहों तरुआ हे बल्कि इनके अध्ययन व अध्यापन के ह्वारा 
कुछ विशिष्ट विद्वानों ने ऐसो प्रतिभामूलक नव कृतियाँ भी रची है जो अन्यत्र 
बुलंम हैँ और सौलिक गिनी जाने झायक है तया जो विश्व साहित्य के 
संग्रह में स्थान पाने योग्य हे । शान भष्डारों में से ऐसे प्रन्‍्थ मिले हे जो 
बौद आदि अन्य परम्परा के हैं और आज़ दुनिया के किसी भी भाग में 
मूलकर में अभी तक उपलब्ध भा नहों हें। शानभण्डारों का यह जीवनदायो 
कार्य केवल धर्म को निव्र्ति बाजू से सिद्ध हो नहीं खकता। 

यों तो भारत में अनेक कलापूर्ण धर्म स्थान हूं, पर चासुण्डराय प्रतिष्ठित 
गोमटेइवर की मृत्ति को भव्यता व विसभलदाह तथा वस्तुपाल आदि के मन्दिरों 
के शिल्प स्थापत्य ऐसे अनोखे हे कि जिन पर हर कोई मुस्ध हो जाता हे । 
जिनके हृदय में घाभिक भावना की विधायक सॉन्दर्य को बाज का आदरपूर्ण 
स्थान न हो, जो साहित्य व कला का परपोषक म्म ने जानते हो वे अपने 
धन के खजाने इस बाज में खर्च कर नहीं सकते । 
व्यापक लोकहित की वृष्टि- 

पहले से आज तक अनेक जन गृहस्वथों ने केवल अपने धर्म समाज के 
हित के लिए ही नहों बल्कि साधारण जन समाज के हित की वृष्टि से 
आध्यात्मिक ऐसे कार्य किए हे, जो व्यायहारिक धर्म के समर्थक और आध्या- 
त्मिकता के पोषक कर सासाजिकता के सूचक भी हें। आरोग्याखूय, 
भोजना लय, शिक्षणालय, वाचनालय, अनाधालय जंधी संस्थाएं ऐसे कार्यों में 
सिने जाने योग्य हे । 

ऊपर जो हसने प्रबरसंक धर्म को बाज का संकेप में वर्णण किया हूँ, वह 
केवल इतना ही सूचन करने के लिए कि जेन धर्म जो एक आध्यात्मिक 
घममं व मोक्षवादी पर्म हैं बह यदि घार्िक प्रवृत्तियों का विस्तार न करता 
और ऐसी प्रब॒त्तियों से उदासोन रहता तो न सामाजिक धर्म बन सकता, 
न सामाजिक धर्म रूप से जीवित रह सकता और न किमाशील लोक समाज 
के बीच गोरव का स्थान पा सकता | ऊपर के वर्णन का यहू बिलकुल उद्देश्य 
नहों हूँ कि अतोत गौरव को गाया गाकर आत्मप्रशंसा के सि्या श्रम का 
हंस पोदण करें और वेशकालानरूप तये-तयें लायक्यक करसेब्यों से मुंह भोड़ें। 
हमारा स्पष्ट उद्देष्य तो यही है कि पुरानी थब नई प्रीढ़ी को हजारों वर्ष के 
विरासतो सुसंस्कार की याद बिलाकर उनसें करोंब्य को भावना प्रदीप्त करें 
तथा महात्मा शो के सेवाकार्यों को मोर आाकुष्ट करें। 


६३६ शानोदय [ फरवरी-मभार्य 


मांघी जो को सूक- 

जेत परम्परा पहले हो से अहिसा धर्म का आग्रह रखती आई हैे। 
पर सामाजिक धर्म के नाते देश तथा समाज के तानादिथ उत्थान पतनों में जब- 
जब दास्त्र-धारण करने का असंग आया तब-सब उसने उससे भो सुंह ते भोड़ा 
अधि शस्त्र जारण के हारा सामाजिक हित के रक्षा कार्य का अहिंसा के 
आत्यन्तिक समर्थन के साथ मेल बिठाना सरल न था पर गाँधी जो के पहिले 
ऐसा कोई अञ्स्त्र युद्ध का सार्य खुला भी न या। अतएव जिस रास्ते अन्य 
जनता जातो रही उसी रास्ते जन जनता भी चलो। परन्तु गाँधी जी के 
बाद तो युद्ध का कर्ंक्षेत्र ससया पर्मकेत्र जन गया। गाँधी जो ने अपनों 
अपूर्य सूझ से ऐसा मार्ग छोगों के सामने रक्खजा जिसमें वीरता को पराकाष्ठा 
जरूरी है और सो भी शस्त्र धारण किए बिना ही । जब ऐसे अद्यस्त्र प्रतिकार 
का अहिंसक मार्ग सामने आया तब वह जंग परम्परा के मलगत 
अहिसक संस्कारों के साथ सविदोध संगत दिखाई दिया। यहों कारण हूँ कि 
गांधी जी को अहिसामुएक सभी प्रवृत्तियों में जन स्त्री पुरुषों मे अपनी, 
सलया के अनुपात से तुलना में अधिक ही भाग लिया और आज भो देश के 
कोने कोने में भाग ले रहे हे । गाँधी जो को अहिसा की रचनात्मक असलो 
सृक्ष ने अहिसा के विशाशत्य उपासकों के सामने इतन, बढ़ा आदर्श और 
कार्मक्षेत्र रक्‍ला हैं जो जोबन को इसी लोक में स्वगे और मोक्ष को आकांक्षा 
को सिद्ध करने वाला हें। 
अपरियग्रह व परिष्रह-परिभाण गब्रत- 

अस्तुत शास्तियादी सम्मेलन जो शान्ति निकेतन में गान्थी जो के सत्य 
अहिसा के सिद्धान्त को वर्तेशान अति संधर्वप्रधान युग में अमलो बनाने के 
लिये विशेष ऊहापोह करने को सिल रहा हे उसमें अहिसा के विरासतो 
संस्कार धारण करने वाले हुम जेनों का मुख्य करोेव्प यह हे कि अहिंसा की 
साथना को हर एक बाज में भाग लें। और उसके नवोन विकास को अपनाकर 
कर अहिसक संस्कार के स्तर को ऊंचा उठावें। परन्तु यह काम केवल चर्चा 
या मोखिक सहानुभूति से कभी सिद्ध नहीं हो सकता। इसके लिए जिस 
एक तस्थ का विकास करना जरूरी हैँ वह हे अपरिप्रह या परिग्रह-परिभाण श्वत । 

उक्त श्रत पर जेन परम्वरा इसना अधिक भार देती आई हैँ कि इसके बिना 
अहिसा के पालन को सर्दभा असभ्सव तक साना है। त्यागिवर्भ स्वीकृत 
अपरिण़हु को प्रतिशा को सच्छे अर्थ में तब तक कभी पालन नहीं कर सकते 
जल तक ये अपने जीवस के अंग-प्रत्यंग को स्थावलब्धों और सावा न बनायें । 
पुरत्ती रूढ़ियों के चक्र में पढ़कर जो त्याग तथा सादयी के नाम पर उूसरों के 
अस का आ घक,जिक फल मोगने की प्रथा रुढ़ हो गई हूँ उसे माँधी जो के जीवित 
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उदाहरण द्वारा हटाने में व सच्ची महाबोर को स्वावलूस्ती जीवन प्रथा को अपनाने में 
आज कोई संकोच न होना चाहिए। यही अपरिप्रह क्त का तात्पयं हैँ । 

जन परम्परा में मृहस्थवर्ग परिप्रह-परिमाण श्ञत पर अर्थात्‌ स्वतंत्र इच्छा- 
पुबंक परिप्रह सर्यादा को संकुचित अनाने के संकल्प पर हमेदा। भार देता 
आया है। पर उस श्रत को यथार्थ आवश्यकता और उसका सूश्य जितना 
आज हूँ, उतना ज्ञायव ही भूतकाल में रहा हो। आज का जिश्वव्याषी संघर् 
केवल परिष्रहमलक है । परिप्रहु के मूल में लोभवत्ति ही काम करती हूँ। 
इस बूति पर ऐेचिछक अंकुश य नियंत्रण बिना रक्‍्खे त तो व्यक्ति का उद्धार . 
है न समाज का और न राष्ट्र का। लोभ जत्ति के अनियंत्रित होने के 
कारण हो देश के अन्दर तथा अन्तरब्ट्रीय क्षेत्र में खोंचातामी व युद्ध की 
आज्ंका है, जिसके निवारण का उपाय सोचने के लिए प्रस्तुत सम्मेलन हो 
रहा हैं। इसलिए जेन परम्परा का प्रथम और सर्वप्रथम करेव्य तो यहा हूँ 
कि वह परिग्रह-परिभाण श्षत का आधुनिक दृष्टि से विकास करे । सामाजिक, 
राजकीय तथा आर्थिक समस्याओं के निपटारे का अगर कोई कार्यसाथक 
अहिसक इलाज हे तो वह ऐल्छिक अपरिय्रह श्रत या परिग्रहपरिमाणब्रत हो हे + 
परिग्रह-परिमाए ब्रत का फलितार्थ- 

अहिसा को धर्स मासने वाले और विश्व शास्तियादी सम्मेलन के प्रति 
अपना कुछ-न-कुछ करोेव्य समझ कर उसे अदा करने को वत्तिवाले जेनों को 
पुराने परिप्रह-परिभाण व्रत का गोीचे लिखे माने में लया अर्थ फलित करना 
होगा और उसके अनुसार जोवन व्यवस्था करमी होगी । 

(१) जिस समाज या राध्टू के हम अंग या घटक हों उस सारे समाज 
या राष्ट्र के स्वंसासान्य जोवन धोरण के समान ही जीवस धोरण रक्षकर 
तदनुसार जीवन को आवश्यकताओं का घटाना या बढ़ाना । 

(२) जीवन के लिए अनिवाय्य जरूरी वस्तुओं के उत्पादन के निमित्त 
किसो-न-किसी प्रकार का उत्पादक अम किए जितना ही दूक्षरे के वेसे अम्त पर 
शक्ति रहते हुए भो, जीवन ओने को परिप्रह-परिमाण श्रत का बाधक मामना । 

(३) व्यक्ति की अची हुई या संचित सब प्रकार की सम्पत्ति का 
उस्तराधिकार उसके क्रुटु्म्ल था परिवार का उतना ही होता चाहिए जितना 
समाऊ गा राष्ट्र का। अर्थात्‌ परिप्रह-परिमाण प्रत के मए अनर्थ के अनुसार 
समाज तथा राष्ट्र से पुथक कुटुम्य परियार का स्थान नहीं हूं । 

ये तचा अन्य ऐसे जो जो मिमभ समय-समय को आवश्यकता के अंगुसार 
शब्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय हित की दृष्टि से फलित होते हों, उनको जीवन से लागू 
करके गाँधी जी के राहु के अनुसार ओऔरों के सामने सबक उपस्पित करना यही हम्हरः 
विदय प्ाम्तियादी सम्मेलन के प्रति सुस्य कर्सम्य है ऐसी हुमारी स्पष्ट समझ हूँ । 


युद्ध का अन्त 


श्री नागाजुन-- 


सभी. अमान पपीम न. नी ता मड.. धमाका... धरम कनफमआ अत खाक, ्च्थ् भी 
निज 


[ तुल्छ राज्य और अधिकार लिप्सा के पीछे सगे भाई चक्रवर्तों भरत 
और बाहुबलि में मस्त्रियों को सम्मति से सेन्ययूद्ध न होकर दृष्टियुद्ध 
जलयुद्ध और मसतलयुद्ध हुए। दो युद्धों में बाहुदलि विजयो हुए । तीसरे 
मल्लपुद्ध में बाहुबलि भरत पर तोज् मुष्टिप्रहार करना चाहते हे-कि 
सहसा उन्हें आत्मबोध होता है और उनका सन युद्ध से विरत हो जाता है। 
कि ने इसो समय को विचार-धारा का चित्रण अपनो सुकुमार लेखनो से 
किया हैँ “>सम्पाृ८ | 

मल्लयुद्ध-असगवा जब हो रहा था अत 

भरतका जब हो चुका था च्र चूर धमड़ 

करना चाहत थे बाहुबलि 

आघात जब कि प्रचड़ 

तानकर घूसा उठाकर बाँह 

तभी उनको हुआ यह परिबोध 

हाय ! किसपर द्वेंप किसपर क्रोध ! 

हम सहोदर एक जननी को सगी सन्‍्तान 

ले रहे हैं हम परस्पर जान | 

है विजयलक्ष्मी, तुम्हे घिवकार 

पराजय ही मुझे स्वीकार 

सहोदर पर करूगा में अब नहीं आघात 

दिन हो जाय चाहे रात 

चल जाती पिता पर पृत्रसे तलवार 

को ऊूदसी तुझे घिबकार 

भाई भादइयो की जान लेने पर उतारू हो रहे हे हाय ! 

धिक्‌ घिक्‌ व्यक्ति घिक्‌ सम्‌दाय 
चाहिए मुझ को नहीं यह जीत 
आह मानव, यही क्या तेरी सदाकी रीौत 
चाहिए मुझको न तेरा राज 
चाहिए मुझको न तेरा ताज 
पराजित ही में रहूं, नाहक न छ्ड़ 
खड़ा हूं जिस पर न कादूँगा वही में पेड 
साहुसी(सझ्ाद डाकू चोर 
हाय लिप्से, कौन पाएगा तुब्हारा ओर ? 
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इस प्रकार विमुग्ध ओऔ विक्ुब्ध 
बाहुबलि पर छा गया बवैराग्य 
फिर आधात करने के लिए उद्यत वही भुजदड 
(पराक्रमश्ञाली प्रकाड प्रचंड ) 
हो गया नीचे, 
चूमकन छऊग गए दग भान्‍्त स्तनिग्ध सफंद 
भासित हो उठी फिर, 
सौम्य स्वाभाविक मुखाकृति वही शिज्षु की भांति 
उत्तरीय उतार 
खोल करके रख दिया 
एकावली मणिमेखला कुडल तथा केयूर 
और उसके बाद तो वह 
हो गए निग्नेग्ध औ निर्वस्त्र . 
“देब, यह क्‍या ?- 
बुद्ध मत्री शुचित्रत ने 
उठाकर तत्काल दाया हाथ 
टोक ही तो दिया--“यह क्‍या हो गया 
हैं आज तुमको देव ” 
नग्न वन कर विजयलक्ष्मी का करो 
मत आह, सो अपमान ' 
देव, तुम पर देव हूँ अनुकूल 
मुकुट लो फिर शीश पर 
धारण करो फिर हसलाछित क्षौम पीत दुकूछ ! 
शान्त मद्रा में हिलाकर हाथ 
बाहुबलि बोले---“अजी, इन वस्तुओका 
लो न मेरे सामने अब नाम 
रत्नक बदले बटोरूगा नहीं अब काच 
अब न नाचूगा अरे कंठपुतलियों का नाच 
न जाने किस पृुण्यक बल पा गया यह मानवीय णरीर 
लिया अबतक नहीं इससे काम 
आधिभौतिक भावनाओं में रहा 
दिन रात ही में मग्न ! 
हाय मानव | 
जा रहा तू दोड़ता क्रिस ओर ? 
पकड़ पाएगा कभी क्‍या कामना के छोर ? 
विनश्वर ससार ! 
पिला दी किसने सुरा तुम हो रहे बेभान 
काम आता है नहीं विद्या कि या विज्ञान 
पष्दा धन धान्य काचन रजत मणि माणिक्य 
दास-दासी अइब गज़ रथ सारथी जा सैन्य 
सभी पर ओ गृद्धृष्टि मनृष्य, तूने कर लिया अधिकार 
ज्योतिरीदबर महाग्रह, 
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तेरा सभी पर पड़ रहा अतिबिम्व 
किन्तु अन्दर के अन्धेरे को न पाये चीर 
किरण के तेरे नुकीले तीर 
यह तड़क यह भड़क बाहरकी न आई काम 
अन्त:करण ज्यों के त्यो रहे दिग्आान्त ' 
स्वजन परिजन 
इष्ट मित्र 
पड़ोसियों की यह विकट प्रांचीर 
पडे हो तुम कैद इसमे ज्यों कि पिजड़े मेँ ।बचारा कौर 
काम आएगें न 
औरो के तुम्हे वरदान या अभिशाप 
यदि न होगे मुक्त अपने आप ' 
ओ प्रकृतिके चेतनामय पुत्र, मन्‌ सनन्‍्तान 
लक्ष्य तेरा एक होना चाहिए, बस एक, 
केवल ज्ञान 
बाहुबलि ने कहा इतना 
हो गये फिर मौन 
हो रहे दडायमान विशाल गारसमान 
बाहुबलि सु-महान ! 
आदचय ' 
दोनी भोरके दर्शक हुए हूं रान 
बिस्मय का नहीं था अन्त! 
किसी ने देखा तहीं था कमी ऐसा दृश्य 
भरत घुटने टेक 
5 हम सबिवेक 

गे बैठा रहा कुछ काल 
निकला नहीं मह से बोल 
पहली बार जीवन मे कि यो वह आज 
नतमस्तक किसीक सामने 
बैठा हुआ हैँ हत ! 
किसीन भी सिखाई थी 
भरतको इतनी बड़ी क्‍या सीख ? 
जुड़ गए फिर हाथ अपने आप 
बाहुबलिकी साधुतासे हो गया मन 
रागद्रेष विहीनत 
दरबित होकर दर्प 
दुरगोंस बहने लगा धर जासुओ का रूप 
जीतकर भी विजयरूदमी से पराह्भुख 
सामने ही खड़ा है यह व्यक्ति-. 
अपरिसीम उदारताका मूतिमान्‌ प्रतीक 
अनूज मेरा बाहुबलि 
अभंदा उसीके रूपमें मह 
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देवता या यक्ष किन्नर नाग या गन्धव 
मेरा हृदयपरिवर्तत कराना चाहता हो हत 
पड गए सदेह में राजा भरत 

कुछ कार के उपरान्त 

अपनी करता पर गया नपका ध्यान 
अपने आप पर ही घणा होने छगी 

पुजीभूत मेरा पाप धोने के लिए ही 
बन्ध, तमल ! 
साध का यह रूप धारण कर लिया हूँ ओह ! 
म नहीं पाया तुम्हें पहचान 

देव में अनभिज्ञ में अनजान 

जीतकर चतुरन्त यह भूखण्ड 

झकान आया तुम्हें म॑ मूर्ख में उदृड 

ठीक हूँ मेरे अनृज हो बन्ध्‌ 

पर, न साधारण मन्‌ज हो बन्ध 
तुम्हारा यह बाहुबड हँ किस प्रकार विशाल 
ह््द्य उसी भाति विशाल 
था म॒झे इस बात का पहले न कुछ भी भान 
तभी तो न पाया तुम को तनिक भी पहचान 
चक्रवर्ती कहाने का मोह मेरा हो गया हूँ दूर 
सार्वेभौमिक गर्व मेरा हो गया है चर 
हाय, मेरे हेतु-- 

शत हात नपतियों के मृकट और किरीट 
मूल॒ठित हुए हे हाय ' 

हाय, मेरे दुरितका व्यय से अधिक है आय ' 
लाख लाख निरपराधो का बहा खन 
ताक पर ही रख दिया सब कायदा-कानन 
हो गई सूनी हजारों जननियो की गोद 

और तिसपर विजय अरु आमोद और प्रमोद 
नत्य नाटक यत मदिरापान 
विरुदावली का गान 
विविध उल्सव औ विविध आरम्म 
सान मद छल छटद्य मिथ्या दम्भ 
रात दिन परछिद्रका सन्धान 
हाय रे यह कटनीतिक जान 

बन्धू, मेंने किया है अपराध यह अक्षम्य 
आमरण जलता रहेँग्रा इसीके परितापमें में मूढ 
पर, तुम्हें कया हों गया यह ? 
दुष्टि शीलक अर सरल, मखकान्ति उज्ज्वल स्तिग्ध 
तनिक मिलता नहीं आवेश का आभास 
स्वच्छ है अन्त.करण निर्मेघ ज्यों आकाण 
चरण कसमलों पर तुम्हारे 
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आज यह में ढारूता हैं 
देव, अपनी चिजयिनी तलवार 
जिसका बहुत था अब तक मुझे अभिमान 
दो भूझ आशीष 
जाकर धर्म से शासन करूगा 
दण्ड दुगा छोड 
हो राजन्य 

30 राज्य पाकर 
अब न छोनूगा किसी की भूमि 
लो यह पकड़ता हू कान 
उस अनुतप्ल अग्रज के लिए 
है देव यो धारण करो मत भौन 
श्री मुखसे सुनाओ बोल 
दो आदेश कुछ भी 
अन्यथा में 
तुम्हारे ही सामने लो करूगां अपघात 


दब भप अप 

जरा रुककर 

अभयमुद्रामे कहा तब आाहुबलि न 

“बह ऋषभण भगवान्‌ 

विश्व भर का करेगे कल्याण , 

हो गया परिताप से ही पूर्ण प्रायश्चित्त 
सद्म का आलोक अब नो-- 

दीप्त होने जा रहा है 

तुम्हारे भी मनोमन्दिर मध्य .... 
बाहुबलि फिर हो गये चिर मौन, 
अन्तर्ल़ीन 


सो गया हो तारू में ज्यों मीन ! 


विश्वशांति के ये महार प्रचारक 


श्री रतनछाल वंसलू- 


हज 


पिछले दिसम्बर मास में प्ाम्तिनिकेततन एयं सेयाग्राम में थिशय 
के दान्तिवादियों का जो सम्मेसन हुआ है यह इस तथ्य का प्रतोक है 
कि एटस असम का आविष्कार और प्रयोग अहिसा की शाइवतल भावसा को 
नथ्ट करना तो दूर उसे किखित्‌ मात्र निर्बेल कर देने को भी क्षमता नहीं 
रखता। बल्कि प्रकारान्तर से तो उसने अहिसावादियों की निष्ठा और थजि- 
इवास को बल ही भ्रदान किया हेँ। 

इस सम्भन्ध में यह सुचना प्रमुख रूप से ध्यान में रखने योग्य हे कि 
विश्व शान्तियादी कभी भी निष्किय विदचारक मात्र नहों रहे हें। $भ्यियह 
आज प्रचार के साधन जिन शक्षितयों के हाथों में हे, उनके स्वार्भों से झान्ति- 
वाबियो का प्रत्यक्ष विशेष रहने के कारण शास्तिवादियों के प्रेरणाशील 
कार्यों और उनके त्याग बलिदान की ज्वलन्त कथाओं को उतना प्रकाशन 
नहीं सिल सका, जितना उन्तको मिलना चाहिये था। यहो कारण हें कि 
अधिकांश जनता इनके संगठन और उद्देशयो से अपरिखलितसी हे, तथा 
परिलितों में भी अधिकांशत: इनको स्यालो पुलाबथ पकानेवले झषिकयों को 
श्रेणी में शभार करते रहे हे। पर वास्तविकता इसके सर्वथा विपरीत हें। 

बोजरूप में यह विव्वास और भावना कि दहेथ का प्रतिकार हेष से नहीं 
किया जा सकता बल्कि प्रेम से हो किया जा सकता हे”, पहिले पहल सानव 
के भन में कब उद्भूत हुई, यह नहों कहा जा सकता ; जब जब मानस 
ने पशसा की परिधि से अपना पैर बाहर निकालने का साहस किया हैं, 
तब तब थह सच्चाई उसके अन्तर को बिना स्पर्श किये नहीं रह सको है । 
इसो सच्चाई ने बद्ध, महावीर, ईसा और गारधो को जन्म दिया और 
आज भी बहू रूाखों व्यक्षियों को सत्पय का दर्शन करा रही है | 

सन्‌ १९१४-१८ के भयानक भमहायुद्ध के सध्य कुछ ऐसे महाप्राण 
व्यक्तियों को, जिन्होंने पुद्धज्बर के ताप से अपने मस्तिज्क को सुरक्षित 
रक्खा था, हस सचाई ने बड़े वेग से प्रभाजथित किया । स्थिटजरलंड की 
एक ग्राम पाठशाला के अध्यापक जान बृदराज को जब तोन सास के लिये 
अपनी सेमिक दुकड़ो (रेजोसेफ्ट) में सम्भिलित होमे की आशा भिलो, तो 
उत्तके सनन्‍्मुख यह प्रश्म उपस्थित हो गया कि क्या जिस बाइचिल का पाठ 
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वह मित्य प्रति अपने छात्रों को पढ़ाता रहा है, उसके साथ रेजीसेष्ट सें 
जाकर भानत हत्या का अभ्यास करने में कोई संगति हैं? उसने अपनों 
पत्नी से इस बातपर विचारविनिमय किया और फिर अपने आफिस्तर 
क्माण्डिय के पास आकर राइफल समेत अपने सेनिक वेब को समस्त 
सामग्री उसके शरणों में रस दी। जान बदराज ने अपने अफसर से कहा- 
/हने ईसा की आबाज सुनी हैं और से अब सेनिक नहों रहु सकता ।” 

जान को उसके अकसर नें भांति भांति से समझाया पर जान अपनो 
बात पर अटल रहा। इसके लिये जान को जेल जाना पड़ा। सेनिक 
अधिकारियों में उसको इस दुढ़ता से हलूखल मल गई। किन्तु अन्त में 
उन्होंने मिर्णिय किया कि जान पागल मालूम होता है। कारण, इस देक्ष सें 
ने तो लड़ाई का इस समय कोई खतरा हैं और न स्विस सेना कभी लड़तों 
ही हैं। इसलिये कायर अथवा इरपोक होने के कारण उससे सेना से अपनी 
जान छुड़ाई हो, इसका तो प्रइन हो नहों उठता। इसके अतिरिक्त इस 
देश में सेनिकों के प्रति जो सम्मान भावना हे और उनको जो सामाजिक 
सुविषायें सिलती है; उससे केवल भाशकताबश अपने को दंचित कर देना 
और जेल चला जाना पागलपन के अतिश्क्‍त और हो ही कया सकता है ? 

पर स्विटजरसेड के एक दूसरे आकित ने जान की भावताओं को समझा 
और उस पर पविश्वार किया। यह व्यक्ति स्विट्जरलंड के एक अत्यन्त 
धसन्‍्मानी परिधार का सदक्य था और उसके पिता स्विस सरकार में मंत्रो 
रह चुके थे। इस व्यक्ति के एक चजेरे भाई ने सरकारों वकीरू की हुसि- 
यत से जान बदराज के मुकहमे में काम किया था और जान को सजा 
बिलाई थोी। जान को सजा सिलनें के कुछ दिन बाद इस व्यक्ति नें, 
जिसका नाम पेरी सेरो सोछ था, सेनिक सेथा करने से इंकार कर दिया और 
स्वेच्छा से जेल बहा गया। ग्रही पेरी सेरी सोल आगे चल कर एक महान 
शान्तिवादी नेता बसे। उन्होंने अन्ताराष्ट्रीय स्वयंसेवक संध' संगठित किया, 
जो युदुप्रस्त देशों के बमवारी से ध्वस्त प्रदेशों में बिना किसो भेदभाव 
के धपुनलिर्माण का कार्य करता था। बिहार भूकल्प के ससय पेरी पेरी सोल 
भारत भो आये थे और उस्होंने यहां महर्थपुर्ण सेशा को थी। जोवन भर 
के इसी प्रकार के कार्यों में लगे रहे और अपने थुद्धबिरोधो सिद्धान्तों के 
लिखे उसको जार बार जेल जाता पड़ा। 

ः तर अं 

इंसलेइ में शीमतो स्यूरिल लिस्टर में हम झान्तिवादियों का नेत्रव 

किपा। प्रथम भहायुद्ध से थर्यों पूर्ण हो थे अपरा विलासिता पूर्ण जीछर 


१९५० ] विश्वशञान्ति के से सहान्‌ प्रचारक ६४५ 


स्थाग कर लम्दन के एक गन्‍दे मुहल्ले में गरोबों के भोच आ बसी थों और 
जहाँ उन्होंने 'किग्सले हुल' के नास से एक अध्म्र को स्थापना की थे! 
गोलमेज काल्फेन्स सें भाग लेने के लिये यासभ्रोजी जब इंगले'ड गये थे, तब 
उन्होंने भो इसो आश्रम का आतिभ्य स्वीकार किया भा। हंगलेंड के सभी 
श्रेणी के व्यक्तियों के सम में इस संस्था के प्रति कम सान नहीं है, किन्तु 
युद्ध के दिनों में यह सम्मान भावना एक दूसरा रूप ले खेतों है, कि उस 
प्रकार, जिस प्रकार गान्षोजी के हिन्दू-मुस्लिस एकता के बिचारों के कारण 
साम्प्रदायिकता के तुफात के ससय गान्धीजी के प्रति उनके भक्तों को भाव- 
ना बदल जाया करतो थी। 

प्रथम युद्ध में भो किग्सले हाल' शान्तिवादियों का प्रमुख केस्द्र बना 
रहा। अतः उसके सम्बन्ध में भांति भांति को अफवाहें उड़ाई गईं। बहुत से 
व्यक्ति विष्धास करते थे कि यह जमंन जासूसो का अड्ा] है * इन अफ- 
वाहों के कारण किरसले हाल पर अनेक बार आत्रमण हुए और उत्तके 
सदस्यों को चोट पहुँचाई गई। 

प्रथम महायुद्ध में जब जर्मनों नें लसोटानिया जहाज डुबो विया, तब 
अंग्रेज शान्तियादियों को अत्यधिक कठिन परीक्षा -से गुजरना पड़ा | इस 
जहाज में बहुत बड़ी तादाद में अंगरेज तायरिक थे। जमतों के विरुद्ध 
देष उत्पन्न करने के लिये पन्नों ने जहाज हइबने का बड़ा कारुणिक विवरण 
प्रकाशित किया। फ्लस्वरूप लन्दन में एक बलूवा खड़ा हो गया। कुछ 
लोगों को एक भीड ने जर्मन व आस्ट्रियन पड़ोसियों की दृकानों को लूट 
लिया। किरसले हाल के पास ही एक जमंन महिला को घेर लिया गया। 
स्वभावतः किले हाल के सदस्यों ते उस जमंन महिला को रक्का की। 
जब उस जमेन महिला को परेशान किया जा रहा था, पुरिस चप चाप 
खड़ी रहो। किन्तु उस महिझा को बचा लेने पर अकस्मात्‌ पुलिस आई 
और मिस भ्यरिलकू लिस्टर को इस बलके सें भाग लेने के अपराध में गिर- 
फ्तार कर से गई। 

यह धटता उस यातावरण को प्रतोक हें जिसमें इंगलंड के श्लान्तियादो 
कार्य कर रहे थे । 

शान्तियादियों के युद्धचिरोधों प्रचार के कारण प्रथम भहायुद्ध सें रूग- 
अदारूतों के सनन्‍्मुक्ष उपस्थित किया गया। इनमें से अनेक 


भयंकर यातताएं दी गह। एक सेंभिक की कलाइमों से 
हुई बात्टियां श्रांथ दो गई और उसे एक जोने से पुरी तेजी से उतरने 
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चने के लिये कहा आता था। भाग्यणत इसकी सुचना ओमती खिस्टर 
को मिक गई और उन्होंने उच्चाधिकारियों का ध्यान इस ओर आकर्षित 
करके उस सेनिक को इस यातना से छटकारा दिलवाया। 

अन्य अब्य देक्षों में भो गुद्धणिरोधी आच्योलन प्रथम महापुद्ध के समय 
खरे भें किन्तु उनका कोई प्रामाणिक लेखा जोखा नहीं मिल सका। भी जे० 
चेस्बरलेन मे अपनो पुस्तक 'फाइटिंग फॉर पीस” में एक स्थान पर लिखा है-- 

“यह मालस है कि जती, आस्ट्रिया, हंगरी, रस, बोहेमिया, अमेरिका, 
यहाँ तक कि फ्रांस में भो बहुतेरे आदमियोंने युद्ध में भाग लेने से इंकार 
किया था, और ब्रिटिश युद्धविरोधियों की ही भांति वे इंडित हुए थे। 
हँगरी में ताजरिनों को एक बड़ी संक्या थी, जिन्होंने सेता में काम करने से 
इंकार कर दिया था। मे दिचारे सब के सब गोलियों से भून दिये गये। 
बोहेसिया से भी युवक जेकों हारा सैनिक सेवा का काफो जिरोध किया गया 
ओर वहां भी जिन्होंने लड़ने से इंकार किया, उनको गोली सार दी गई।” 

दूसरे महायुद्ध को भो यहो कहानो हें। किन्तु किसो भो देश को सर- 
कार इस प्रकार को घटनाओं का प्रकाश में आना उचित नहीं सम झतो। 
दूसरी ओर शान्तिवादी इतने साधनहीन हे और साथ ही यशलिप्सा और 
जिशापन से स्वभाजतः इतनी अरुचि रखने वाले हे कि अभी बर्षों में जाकर 
डितीय गुद्ध के समण उठाये यये उनके आन्दोलनों का कुछ विवरण 
हसकी मिल सका हे । 

ः ओँः हु 

प्रथम महायुद्ध के पदचात्‌ जब जमेनी तथा अन्य पराजित वरों में 
फेली हुई भुखमरी के समाचार शान्तियावियों को मिले, तब उनमें से 
जो विजयी राष्ट्रों के नागरिक थे, उन्होंने अपने अपने देश में इस बात 
के लिये प्रदर्शन किये कि भूखमरों से ग्रसित राष्ट्रों को भरपुर सहायता 
सिलनो आहिमे। प्रसिद्ध पत्रकार श्री एच० डबल्यू० नेविसन ने अपनो एक 
यात्रा से कोट कर लिखा, एक आरस्ट्रियन अस्पताल में जब में गया तो उसके 
दिकझ्ु-विभाग के करुण दृश्यों के सामने सुश से देर तक लड़ा न रहा जा 
सका !” इन पंकितयों ने जहां प्रतिहिसा से सठते हुए हृदयों को ऋरचता 
और सम्तोष दिया, यहां शान्तिवादियों के हुदयों पर एक भर्मकर आधात 
किया। मेंजिसन तने अपने इसी लेख में आगे लिखा था, हर बिस्तरे 
पास खड़ा होकर प्रत्येक बच्चे से निर्देतता! को यहीं भयानक 
आर बार सुनने का साहत मुझे न हो सका। यह मेरे अर्रावत के 


री 


१4 
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आहझों से मेरी ओर देखता। उनकी हन आखों और पिलके सालों में उनके 
दुःख को कहानी लिखों हुई थी। थे मेरी ओर उसी आज्ञा और उत्कंठा 
से देखते थे, जेसे चिड़ियों के बच्चे अपनो माताओं के खान्च पदार्ष लेके 
आने पर चोंच खोल कर उनकी ओर देखते हे। पर मेरे पास तो उसके 
लिये भोजन न था। एक प्रसूति-गह (मेटरलिटों होम) में दो-महोने के 
अन्दर कुल सो बच्चे यंदा हुए, जिनमें अटठासवे दृध के अभाव के कारण 
मर गये; बेचारो दु्बंल माताओं को छातो में दूध न था।” , 
पर नेविसन को यह पंक्तियां लाख प्रयत्न करने पर भो किसो दंलिक 
पत्र से नहीं प्रकाशित हो सकीं। शांतियावियों का एक प्रतिनिधि मंडल जब 
सम्पादकों के पास इस प्रयास में गया, तो उत्तर मिला, “अच्छा हुआ, वे 
इसी. योग्य थे।” 

शांतिवादियों ने इस पर प्रधान मंत्री को एक आवेदन पत्र भेजा, 
जिसकी कुछ पंक्तियां थों-- हम भूख को पोड़ा से परिक्षित हें | इसीलिये 
हम और हमार बच्चे यह नहों चाहते कि दुनियां के किसो भाग में कोई 
भी भूखा रहे।. . . .. : - इससे अच्छा तो यह होगा कि यों धोरे धोरे 
मारने और तिल तिल करके भूख को आग में जलाने को जगह इन अच्छों 
को अम गिरा कर एक दस खत्म कर दिया जाय। ईइवबर के लिये लाश 
पदार्थों को इस रोक को उठा लोजिये। 

यह पत्र शान्तिवादियों के एक जुलूस ने प्रधान मंत्री को दिया। इस 
जुलस में बहुत ही कस व्यक्ति थे, क्योंकि पत्रों नें वात राष्ट्रों के विरद्ध 
इतना जहरीला प्रचार किया था कि साधास्थ नागरिक का सन मानवोखित 
दया और करुणा से सर्वथा शुष्क हो जुका था ५ यहू स्थिति लगभग 
वैसी हो थो, जेसी साम्प्रदायिक बलवों के समय पश्चिमो पंजाब के मुसलमानों 
ओर पूर्बाय पंजाब के हिन्दू सिक्लों के मध्य थी। आदाय यह कि सिया 
थोड़ से विशिष्ट ध्यक्तियों के लगभग सभी एक दूसरेंकी पोड़ायें देख कर 
प्रसन्न होते थे। किन्तु सच्चाई से भरी हुई पुकार कमी निधष्फल नहीं होतो। 
इस मंत्र का भी परिणाम पह हुआ कि शिक्ष रक्षण कोष” (सेल दी 
जखिल्डुन फंड) को स्थापना हुई। इस संस्था के धोथणा पत्र सें लिखे हुए 
यह शब्द कितने भहरणपूर्ण हें :-- 

“बहु कसोटो जिस पर प्रत्येक बात करो जानी चाहिये, यह हूँ कि 
अमुक कार्य संसार के अच्चों के सुख ओर कल्याण को बढ़ाने बाला हैं या 
दामिकारक है (” अर्थात्‌, इन कब्दों में संसार को स्मरण दिलाया गया हे 
हैँ कि एक वेश और दूसरे देश के बच्चों में भेद महीं किया जा सकता । 
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संत्रि के कुछ दिन बाद ही श्री पेरी पेरी सोल के नेतृत्व में स्वयंसेजकों 
का एक बल फ्रांस के ऐसे भू-भाग में पहुंचा, जिसे जरमेन तोपों ने बिलकूछ 
ब्रोहड़ बना दिया भा। इस दल में अर्नन, स्विस, अंग्रेज ओर असरिकम 
शामिल थे। एक जमंन स्वयंसेवक तो ऐसा था, जिसका भाई फ़ान्सतीसियों 
ड्वारायद्ध मे मारा गया था। उसीके प्रतिशोध के लिये वजह फ्रान्सिसियों की 


सेवा करने के लिये आया था, जिससे उनके सन में फ्रान्सीसियों के सन में 
जमंनों के प्रति जितनी भी कदुता हैँ, समाप्त हो गई और वे जमेनों को 


मित्र समझने लगें! 

इस बल ने टूटे फूटे घर खड़े करने, सड़कें बनाने ओर गहहोनों के 
लिये आश्रय स्थान सम्यार करने में महस्वपूर्ण भाग लिया। इसके पद्चात्‌ 
यह स्वयंसेवक दरू इसो प्रकार के अन्य स्थानों में भो गया। 

इस प्रकार मानव मानव के मध्य राष्ट्र जाति की ख्ाइयों को पाट कर 
उनमें सच्छे ऋतुभाव की भावना उत्पस् करना शान्तियादियों का प्रमुख 
कार्य रहा हूँ और उसके लिये थे भारो साधना करते रहे हे । 

रे ः हज 

शान्तिवादियों का एक प्रमुख संगठन युद्ध प्रतिरोषक सघ (वार 
रेसिस्टर्स इन्टरनेशानल) है। इसके घोदणा पत्र को कुछ पंक्तियां इस प्रकार हें- 

“बुद्ध भानवता के प्रति एक अपराध हे। इसछिये हम बढ़ हे कि हम 
उसका सभर्थत न करेंगे, फिर चाहे वह किसी प्रकार का युद्ध हो। हम 
प्रुं्ध के कारणों को दूर करने को जेंष्टा करेंगे ।” 

“बुद्ध सानवता के प्रति एक अपराध है, यह जीवन के प्रति अपराध 
है और राजनेतिक एबं आर्थिक स्वा्थों के लिये भनुष्य का दुरुपयोग 
करता है। 

“इसलिये हम भनुध्य जाति के भ्रति अपने दृढ़ प्रेस के कारण उसका 
कदापि समझथंत लहों करेंगे। स्थछ, जल, था वायु सेना में किसो प्रकार की 
सेथा करको न तो युद्ध का भ्रत्यक्ष ससर्थन करेंगे ओर न युद्ध सासस्री बनाने, 
युद्ध दिक्षा में हिस्सा श्रेंटाने, ओर दूसरों को सेनिक सेका से युक्त कराने के 
लिप अपनी असल अकिति का उपयोग करके युद्ध में अप्रत्यक्ष सहायता करेंगे।' 

“युद्ध चाहे किसो प्रकार का भो हो, आक्रमणात्सक अथबा रक़जात्सक, 
क्योंकि हम जानते है कि बतेभान सरकारें केजल रक्षभात्मक मुद्ध हो 
छोडती हैं। 

बार प्रतिरोधक संभ्र ने युद्ध विरोधी प्रधार बह जोर झोर से आरम्स 
फिया। इसके प्रभाव स्थरूव ९०२०-३३ को आक्सफोर्ड धूनियन सोसाइटी 
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ने १७३ भतों के विदद्ध २७५ भतों से निम्न प्रस्ताव पास किया- 

“यह ग्रूनियत किसी भी परिस्थिति में अपने राजा ओर देश के लिये 
युड्ध नहों करेगा।" 

इसी प्रस्ताव को मांचिस्टर विश्वविद्यालय ने १९६ के बविरद्ध २७१ 
मतों से पास किया। 

इस प्रकार के प्रस्ताव का पास हो जाना इंगरूंड के इतिहास में एक 
सनसनी उत्पकह्न कर देने बाली महच्वपर्ण घटना थी। फलतः ग्लासगो यूभी- 
वर्सिटी यूनियन सें वह प्रस्ताव पेश किया गया। 

“बहू मूनियम राजा और देश के लिये युद्ध करने के लिये तथ्यार हूँ।” 

किन्तु यह प्रस्ताव ५९८ के जिरद्ध ९३२४ मतों से अस्थीकृत हो ग़या। 
इसके पश्चात्‌ तो देश भर की यूनीवर्सिटियों और कालेजों में इस प्रस्ताव 
की धरम सस गई। इंगल्ेड से बाहर य्रोप के अन्य देशों तथा अमेरिका के 
छात्रों ने भी इसी प्रकार के प्रस्ताव पास किये। 

किन्तु युद्ध फिर भो हुआ और एक भयानक नर-संहार से ससार को 
गुजरना पड़ा। अब तीसरे युद्ध की सरसराहुद भी बातावरण में हें ओर इससे 
यहू रयाल किया जा सकता हैं कि बाबजद अपने सच्चे प्रयत्नों और भारी 
त्याग तपस्या के शांतिवादो अपने प्रवास में सफल नहीं हो सके हूँ। कुछ 
आतुर व्यक्ति उनके आपज्ञों को अध्यवहारिक भो कह सकते हैं? किन्तु 
क्‍या संसार जिस सार्ग पर जा रहा है, वह व्यावहारिक है? जाहिर है कि 
इस सार्ग पर भी संसार अधिक दिनों तक नहीं चल सकता और अन्त में 
उसे बुद्ध से विरत होकर झांतिबादियों के मार्ग पर ही आता हूँ। तब 
क्या हस यह नहीं कह सकते कि श्ञांतिबादी ही सत्य और व्यावहारिक मार्ग 
पर है। उत्तेजना से दूर रह कर ये थेठ्य पूरक उस प्र का निर्माण करते 
में जुठे हुए हें। जिस पर अन्त में सानब समाज को आना हो हैँ और 
इसी लिये उनके प्रयास समस्त जिध्व के दिये अनुकरणीय और भणम्य हें 

बापू की कर्सभूमि में भारत में होगें बाले शान्तिवादियों का यह सम्से- 
लगन समग्र विध्य के शान्तिवादियों को लिये प्रेरशाशील भ्न्देशबाहुक हो, 
यही हमारी कासना है। 


१३ 


“अपनी ओर भी” 


छत पर धृप में बेठा था कि नीले कुछ फड़फड़ान की आहट सुनाई 
पड़ी । झुक कर देखा कि एक बिल्ली कबतर का गला दबोच रही हैं । 
कुछ पंख तितर बितर पड़ें हूं। कबतर को जान निकल चुको हें। चेतना 
क्ान्त हो चुको हें। गाही सो छाल लम्बी कतार बिल्ली कबतर के तर तर 
रक्त से खींच गई । मे नीचे दोडता आया एक लकड़ी सोंच कर मारी। बिल्ली 
कबतर को छोड़ भागी किस्तु रक्त से सना मुंह कबतर को ही ओर था। 

बिल्ली को देखकर एक कुला उसको ओर झप्टा। बिल्‍लो जो अभी 


तग परों में प॑ 


थे. भरे, ऑऔ 


के लिये जान लेकर भागो। कुत्त ने बेतहाशा उसका पीछा किया। वह अभी 
बिल्‍लो को दबोचते हो वाल था कि बिल्ली पासको एक भोरी में घुस 
गई। कुसा देखता रहा। 

मे यहु सब टकटकी लगाये देखता रहा। विचार-भाव आक्रमण, काल, 
रक्षा और प्रतिहिसा को कल्पना एक एक कर मस्तिष्क में हयथोड़े को ठोकर 
सार सार कर कह रहो थी: बिल्ली और कबूतर में कुसे और बिल्ली 
में कौन शान्ति पा सका ! 

में यह सब सोच ही रहा था एक सुन्दर ढंग से बना हुआ सकड़ो का 
ताना शाता दृष्टिगोचर हुआ। उससें दसों सक्खियाँ, पतिंगे उलझे पड़े थे। 
बड़ी व्यय्रता पूर्वक में बेलता रहा। अभो वृष्टि हटा ही न सका था कि सामने एक 
छिपकली किसी पतिगे का पीछा कर रहो थी। पतिगा आगे को भागता 
और छिपकली उसका पीछा करतोी। यह क्रम काफों समय तक चलता रहा। 
अन्त में छिपकली को हो विजय हुई। 

में और कुछ न देख सका । 

बिल्‍ली, कबतर, कुसा, मकड़ी तथा छिपकली और परहलिंगा एक एक 
अ्बूतिरेषा भूवानाम्‌' के निकृष्ट रुप भाखूम हुए । 

सझ्ते लगा कि काश ये जन्तु एक दूसरे को समझते और सहयोग से समाऊ 
बनाते, तो इनके संघर्ष हन्हर हिसा और युद्ध समाप्त हो जाते ? इमका 
यह माह्स्य स्याय' समाप्त हो जाता तो कितना अच्छा रहता ? 


मत्वस्त से एक आवाज आई अपनी ओर भी” से उदज्ानत हो उठा. ... . 
“रतन पहाड़ी” 


महामानव का ' महाप्रयाण 
दयाशहछूर पाण्डेय हरीश! 


जज अभनओ. बन मन _नवककनैसर- +2प-नन+-मवअबक>न---नपीनननी पतन “पलक 2मयारन«क+क०+-+-+नक्बानलक, 





अममनक.. बिन बम जन्‍म 2०.०8 बहन नर. >यान नगन ना 


है राष्ट्रपिता, हे महामौन ' 

तुम माँ के ऋण से उक्रण आज हो गये मुक्त 
कर के जग को अन्तिम प्रणाम। 

यह विश्व-दिवाकर अस्त हुआ, 

औ सस्कृति के, मानवता के भग्तावशेष पर 
हिंसा की महातमिस्रा में, 

निवर्णोन्मुख आदर्शों की दीप-शिखा 

बुझ गई सदा के लिये 

औरर छा गई जगत पर कालगाज्ि | 

विश्व-गगन का प्रभापुञ्ज वह दीप्स सितारा 
अस्त हो गया, 

इुब गया रे सत्य अहिसा की किरणों का कूल किनारा ' 


हे जगवन्ध॒ महात्मन ! 

तुम चले गये- 

जग में पणुता पैशाचिकता का नृत्य देख 

छा गया चतुर्दिक निखिल विश्व में तम अपार । 
रो उठा गगन 

सागर डोले 

हिल उठा हिमालय 

महाकाल भी कॉप उठा कह “यह कंसा रे वज्भपात | ' 
युग पर चिर अवसाद जमाने 

महाप्रलय का महा प्रलयेकर झोंका आया 

रोया हिन्दु-खो कर अपना प्रिय 'मनमोहन' 

अपना गौतम' अपना बापू 

रो उठा बिलख कर मुसलमान भी 

खो कर अपना प्रिय 'पैगम्बर' 

अपना सहचर अपना वाता 

महासिन्धु के पार ईसा के पुत्रों ने भी आह छोड दी 
जमा, अहिसा, सत्य, त्याग की 

अब न सुनाई देगी वाणी, चिर कल्याणी ! 


६५२ 


शानोदय [ फरवरी-मार्च 


ईसा, बुद्ध, मुहम्मद, जिन, को जीते जी किसने पहचाना 
तुमको भी जग जान न पाया भेरे बापू ! 


भेरे दधीचि ! 

पैश्ञाचिकता और तर पाप के नाश हेतु, 
अस्थियाँ होम कर दी तुमने, 

धर्म ज्ञान की शुभ पुनीत धारा लहराई 

हे मुनिश्ेष्ठ भगीरथ ' 

आज तुम्हारे महामौन से चर्ण हो गया 
विगत सास्कृतिक हृदय जगत का दुबंल जजेर 
है भारत के हृदय वीर धुवधीर धनु्घर ! 
आज तुम्हारे महामौन से धरा व्यधित है 
तम में छिप रोता प्रकादा हैं 

अग्निभइक उठने को तत्पर 

नदियाँ बिलख बिलख रोती हे 

अगणित आखे विधुर बन गई 

आज दुख का सिन्धु अगम है 

और बन गई क्षव भव काया ! 


है पुगाधार, यूग निर्माता ! 

हे युगविभूति युग सस्थापक 

हे युगवाणी के चिद्विलास 

है निराधारके चिर सहचर ' 

हे चिर अभेद्य 

है चिर अछेद्य 

है तिर अनन्त ' 

हे चिर महान 

दे दिया जाति जव को तुमने चिर प्राण-दान ' 
जो था सदियों से शोषित पीडित औ विजडित परतत्र देश 
उसको तुमने स्वाधीन किया 

उसको तुमने कर दिया सबल ! 

भारत अपना आज 

विज्ञेय, अजेय आध्येय हुआ । 

तुम्हारी अमुलमय वाणी कल्याणी ने 

भारत के जन गण मन में प्रेम सुछा बरसायी 
जगा देश, जागी आशायें नूतनता मर आई ! 
तुम जिधर चले बढ चला उधर ही यह भरग जय 
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निरेंश किया जिस ओर बढ़ चले अगणित जनपद ! 
जड़ता, पशुता, पै शाचिकता के तुड़ू शिखर 

झक गये तुम्हारे चरणों पर फिर कोटि कोटि नगर | 
तुम अप्रतिहत चल दिये जिघर 

बब रता का डोला आसन 

डोली सत्ता 

साम्राज्यवाद, सामन्तवाद कापाँ थर थर 

चरणो पर शझके तुम्हारे अमणित स्वर्णमुकुट 


है प्रममृति, हे दया रूप 

हे ब्र्मनीति के ज्योतिस्तम्भ ' 

हे सत्य अहिया के साधक 

है दलितों के आधार-शिला 

भारत के महिमावान सन्त ! 

तुम हरिजन के महा-महा परिजन परित्राता 
आजीवन तुमने जनहिंत का तप साधा 

दलितों को अपनाया, बढ़ कर सादर गले लगाया ! 
तुम्हारी सत्य अहिसा क्षमा त्याग की वाणी 
तुम्हारा दृढ निश्चल अनुराग 

भारत के मूढ असभ्य अशिक्षित निर्धन 

औ शोषित पीडित जन-गणका ज्ञान बनी । 
तुमने भारत के बिलबिला रहे 

उन कोटि-कोटि नर पशुओं को- 

अग्रणित विकलाजु अपड्री को 

हैं जगा दिया दे कर आत्मा का स्नेहदान ! 
उनके क्षत विक्षत धावों को है सरवरेण्य, 

निज त्याग अहिंसा की औषधि से शान्त किया 
दे दिया सदा के लिये 

उन्हें चिर प्राण-दान ' 


है नीलकण्ठ | है मृत्युड्जय ! ! 

हे बीतराग है अविनष्वर 

कांपी ध्ररती काँपा अम्बर 

मावनता के कन्याण हेतु हँस हँस तुमने पी लिया जहर 
हे मेरे प्रभूवर शिवशद्भुर 

किया धरा को सुधास्नात अपनी वाणी से 

क्षमा भहिसा सत्य त्याग की 


दपढ 


शानोदय [ फरवरी-मार्च 


शान्ति एकता औ विराग़ की 
शीतल शुभ धारा बरसायी, 
मिटे कलह कोलाहुल ऋन्दन, 
कितने गिरि मरु निर्जेज कानन 
हो उठ सजग उर्वर प्रांजल ' 


है मन मोहन ' 

तुम चले गये औ भाग्य हमारा रूठ चला है 
करुणा के अबतारी का धरती से नाता दूट चला | 

देव ! तुम्हारे तिरोधान से 

धरती का शूगार लूट चला 

देव ! तुम्हारे इस प्रयाण मे 

भूतल यह श्री हीन हो चलता 

पर हे ऋषिवर ! 

यह शक्ति और समता की स्वाणिम दीपशिखा 

अब और न बुझने पायेगी ' 

अग जग को आलोकित करती गाइवत बन जलती जायेगी ' 
राम राज्य का स्वप्न तुम्हारा बापू कभी न होगा निष्फल 
हम अंगणित सन्तान तुम्हारी 

स्वप्न तुम्हारा सत्य करेंगे ! 

और तुम्हारे स्वप्नों को हम रूप और आकृति भी देंगे । 
कष्मल बर्बरता हिसा से डट कर हम सगम्मराम करेंगे । 

है विजय दूत | है सिद्धान्तो पर 

सदा अडिग वैरागी ' 

है युग की ससस्‍्कृति के व्यापक मूल 

अजर अमर हो गया सनातन सेवाग्राम तुम्हारा ! 

आदि सिद्धि साधना बन गया सेवा काम तुम्हारा ' 

गिरि सा उच्चादर्श और वह हिमसा अक्षय हास तुम्हारा 
बन प्रकाश का पुठ्ज युगो तक आलोक्ति करता जायेगा 
अग-जग के जन जत के मन को 

बन कर शाहंवत विशद चिरन्तन ' 

चरण-चिटझह्ु जो छोड गये तुम 

आने वाह़ा युग भूमेगा ! 

इसी घुरी पर भारत ही क्‍या 

निखिऊ-विश्य सुख से घुमेगा ' 


[ थीत्रपश्रकाशित होनेवाली 'किरणवती संग्रह से | 


दो कल्पनात्मक दाब्द-चित्र 


गांधी ओर गोडसे ! 
श्री 'तन्‍्मय” बुखारिया 


[ १] गांधी 


१) 
तुम अल क॑ आंसू थं, 
हिन्दू के मानस की पीडा, 
युग-यूम पद-दकछ्िता नारी की 
तुम में सस्मित थी मद ब्रीडा ' 
(२) 
हरिजन-जछत की अंगडाई, 
जो निर यसुर्थुप्ति-परचात्‌ सजग , 
तुम कोटि झोषितों की कराह, 
तुम लेंगड़ी मानवता के डग 
(३) 
भारत-स्वाततश्य-वेदिका के 
तुम सतत मृक निस्सीम नमन, 
युग-युग पर-शासित भारल की 
तुम मलिमान्‌ आत्मा, तन-मन ' 
(४) 
तुम गत यूग के विश्वास अमर, 
नवयुग की आशा स्वस्थ-काय , 
तुम अत्याचारों के समक्ष 
नित्रंत के तनुधारी उपाय ! 
(५) 
तुम ममता के साकार सहज 
वबिर-साथी, समता के सम्बल 
तुम कोटि-कोटि भरणोन्मृसी 
मख में पावन गगा के जल ! | 
(६) 
नुस सत्य-अहिसा के प्रभात, 
करुणा की सध्या लाल-लाल ! 
तुम सबल कझत्र के सम्मुख भी 
क्षमता की कोमल कठिन ढा 5 * ' 
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जीवन के भावुक स्पन्दन तुम, 
तुम मानवता के मृत्रत गीत, 
तुम देव और दानव-दोनों 
के एक रूप सन्मनोमीत ' 
(८) 
तुम चिर-विरोध के मिलन-बिन्दु, 
तुम सतत समन्वय की लकीर ' 
तुम मात्र दया की झोली सें 
सज्जित मानवता के फकीर ! 
(९) 
तुम जन-जन-नाज के कृष्ण-वाहु, 
तुम शकर के तीसरे नयन 
तुम मूकी के जाव्वत मख-स्व॒र, 
तुम थकितों के विश्वाम-शयन ! | 
(६१०) 
तुम कातर के निष्कपट हास्य, 
तुम दीनो के निर्जेल रोदन, 
तुम पयश्नप्ट के लिए. एक 
सक्तिय, इगितमय उदयोधन 
(११) 
तुम काया में चिर चित्र-काव्य, 
प्राणो में प्रतिभा के अकन ' 
साँसों में राग-रागिनी के 
चिर बंधन, भावुक आलिजुन ! ! 
(१२) 
तुम चिर बिराग में मूर्स मोह, 
चिर-स्थिरतामें गति के कम्पन ! 
खिर भोग-भूमि में अजय योग, 
चिर जड़ता में चंचल चेतन ! ! 
(१३) 
तुम बयोवद्धि में चिर-यौवन, 
चिर मुत्यु-अक में अमर पूत; 
क्रामायनि' महाकाव्य के तुम 
हो, अनायास हीं भअम्नदृत ! 


[ फरवरौ-मभाज्ज 


५९५० | 
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(१४) 
तुम सागर के गाम्भीय, सरित 
के जिर प्रवाह अपनो गति पर, 
उच्चता निछावर कर बंठा 
हिममिरि तुमपर, निज प्रतिकृति पर ' 


(१५) 
तुम पोरुष के परिमाण पूर्ण, 
तुम सुषमा के परिणाम सफल ! 
तुम सावन नयनों में समेट, 
समता के भार-भरे बादल 


(१६) 
शिक्षा-सम्पन्न, सुसस्क्रत भी, 
तुम विध्व लोन सन्‍्यास नव ' 
तुम बिनता, मूत्तें, वेराग्य अलख, 
जग में रमते, फिर भी निदछल ! | 

(१७) 
फक्कड कबीर के अटपट सच, 
तुम मीरा के लालित्य मभ्ुर, 
तुम तुलसी क॑ पाण्डित्य , 
सूर की प्रतिभा के विकसित अकुर ! 
(१८) 
तुम राम-सौम्य के शुचि साधक,, 
मर्यादा के पाषाण-लेख ' 
सीता के नूपुर से सुलझे, 
तुम लक्ष्मण की दुद्धंषे टंक 
(१९) 
तुम सत्य -युधिष्ठिर के श्रीमुस्य 
तुम अर्जन के गाण्डीव धनुष ' 
तुम युग-दधीचि, युग-हरिश्चन्द्र, 
तुम पुन अवसरित एक नहुथ ! 
(२०) 
तुम पाणिनि के व्याकरण-सूत्र, 
तुम पातजलि के महामभाष्य / 
तुम माघ महाकवि के कवित्व, 
भाषा तुम से -चिर-छिर प्रकाश्य ! ! 
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राणा प्रताप के आग्रह तुम, 
तुम शाहजहाँ के सरल न्याय ' 
तुम भीष्म पितामह के संयम, 
तुम दुर्वासा की क्रद्ध हाथ |! 


(२२) 
तुम गीता के अनुवाद मूत्तें, 
तुम रामायण के छन्द-अन्द ! 
तुम कृष्ण-नरित क॑ वरनायक, 
तुम वाल्मीकि के मनोहन्द्र ! ' 
(२३) 
तुम कलियुग के सशरीर तीथ्थ 
तुम नूतन धर्मकर महान्‌ ! 
दुबंल जिः तुम्हारी काय! में 
व्यक्तित्व पा गया स्वयं दान | ! 

(२४) 
उपनिषद-पुराणों के निचोड, 
तुम वेदों के ओद्धार नाद' 
गीता क॑ जीवित एक ओर 
अध्याय, बाइबिल के प्रसाद ' ! 

(२५) 
इस्लाम सस्कृति के प्रतिनिधि 
पावन कुरान की आयनस्स ' 
लका-जय करने चत्ये राम. 
उस अमर जीवनी सायत-स | ! 

(२६) 
तुम भारत के अध्यात्म सतन, 
तुम टाल्सटाय के धर्म-बोल ! 
तुम माक्संवाद की मदिरा में, 
मिजतासूत के शुक्ति मघ्र घोल ! ! 

(२७) 
मनुृस्मृति के कायिक पृण्यदलोक , 
तुम मतिभान्‌ से रामराज्य ! 
संध्या की सीधी सी अजान 
तुम प्रातः की भोले नभाज 


| फरवरी-मार्च 


१९५० | 


गांधो और गोडसे ६५२, 


(२८) 
मदिर के स्वणिम शिखर-कलश 
सी कीत्ति तुम्हारी सदा धवल , 
शिव-ओष्ठद्य की रम्पुट तुम, 
जिसमें अमृत हो गया गरल ' 
(२९) 
तुम पूजा के शुभ सजे धाल, 
तुम प्रथम प्रार्थना के झ्ुकाव। 
तुम महादेव की जटा-ख्रवित, 
हिमगिरि पर गया के बहाव ! 
( कह ) |] 
तुम आत्म-ममर्पण के प्रणाम, 
तुम अश्लु-बिन्दु पर सच्चे भाव ' 
अब आज दिवजभुत होने पर 
तुम कोटि मानसो के अभाव | 
(३१) 
तुम ईसा के बलिदान, बुद्ध ऑ 
महावीर के तपन्सयम ! 
पंगम्बर अमर मुहम्मद के 
खामोश नूर तुम निस्सम्भ्रम |! 
(३२) 
तुम सम्प्रति के अवगृठन 'थ, 
भावी-अचछ के ओर-छोर, 
तुम सकल सृष्टि के महासिन्ध 
की सदा सुहागिनि मुद्रु हिलोर ! 
(३३) 
जब तक नभ, नभ पर सूर्य-चन्द्र, 
नक्षत्रों की दीवाली हैं' 
आकाश अधार अदृश्य और 
धरती पर नित हरियाली हूँ! ! 
(३४) 
तब तक इलिहासों की रग गे 
तुम रक़त-हूप, मर बापू ' 
जन-वश्वासों के सिहासन पर 
तुम अमर भूप, मेरे बापू ! ! 


ककया तियलाइरबप्तय0 "या ऋजकामक, उकल्कादकरूज, 
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( १२ ) 
मदिर के प्रति कुठित कपाट, 
हे पूजा के प्रति कर-निषध ' 
साक्षात्‌ मूत्ति के मस्तक पर 
है नास्तिक के पापषाण-बेध '!' 


( १३ ) 
है पौरष के जाइवत अपयज, 
है मानवता की नतिरस्कार ! 
है हिन्द्र के अशक्षम्य ह्वाम, 


छः 


हैं भारत के भूले विकार ! 


( १४ ) 
है बापू के धातक घालक, 
हेंस दोष न तुझकों देते हें, 
भ्रिक्कारकार कर, भाग्य स्वयम्‌ 
हेम अपना कोसे लेने हँ' 


(१५) 
क्यों कॉपा तेंरगा हाथ नहीं 
भुज-सूल ने टूट गिरी भू-पर, 
पिस्तौल उलट क्यो चल ने गई, 
चचल हो तेरे ही ऊपर ! 


( १६ ) 
जन्माध हछ्ुदय के, हे पापी ' 
तू मृढ भला क्या जातेगा 
जग को किननी अनमोल हानि, 
हो गई ने तू पहचानेगा 


एकता की सच्ची भूमिका 
' भ्री अरविन्द 
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वयक्तिक पूणता और जाति के जीवन की पूृर्णता सानव को अभीष्सा 
का लक्ष्य हैं। इस अभीष्सा में हमें उसके भावी विकास के तत्वों और उसके 
प्रथत्नों की कुछ-कुछ झलक मभिलतो हैं; कितु अपने अंध्ध-प्रकाशित ज्ञान की 
धूभिलता में उनकी स्पष्ट झांकी हमें प्राप्त नहों होती। हम देखते हैं कि 
उन आवश्यक तस्‍्वों में संगति नहों है, परस्पर-बिरोधों पक्षों पर बल हूँ 
और हे प्रारंभिक असतोषजनक तथा अनसेल ससाधानों को भरमार। वे 
हमारे आवशेबाद को तीन प्रधान सान्यताओं के बीच .सक्‍कर काटते रहते हे 
सनुष्य. का, अपने आप सें, पूर्ण एकाको विकास, व्यक्षि को पुणंता; 
समाज का पूर्ण विकास, समष्टि को पूर्णता; और व्यक्ति के व्यक्ति तथा 
समाज के साथ और समाज के समाज के साथ आदर्श या यथासंभव अच्छे- 
से-अच्छे. संबंध-यशपि व्यायहारिक दृष्टि से ऐसे संबन्धों के लिए 
अवकाश अपेक्षाकृत परिसित ही हैँ। ध्यक्ति समाज और इनके पारस्परिक 
सम्बन्धों में से कभी तो हस व्यक्ति को ही एकमात्र था सर्वोपरि महस्व 
दे देते हे, कभी समष्टि या समाज को, कभो व्यक्ति और सामाजिक मानव- 
समष्टि के ठोक तथा संतुल्ति संबंध को। एक विश्वार हमें थह बताता है 
कि मानव का वर्भभान ओवन, स्वतंत्रता और पूर्णता हो हमारे जीवन का 
सच्चा अनुसर्णोय लक्ष्य है, भले ही हमारा आदह्ष हो केवल व्यक्षि को 
स्‍्वलंत्र आत्म-अभिव्यक्ति या पूर्ण सन, सृक्स एवं समद्ध प्राण तथा पूल 
शरीरवाला आरंसवान्‌ अखंड व्यक्तित्व, या आध्यात्सिक सिद्धि एवं मुक्लि। 
इस विचार में समाज मानव के लिए कम तथा विकास का क्षेत्र सात्र हे 
और जब यह उसके विचार, उसके कर, उसके विकास, उसकी सत्ता की 
परिपूर्णता की संभावना को यवासंभव बिपुल अवकाएर, य्थेथ्ट साधन, प्रचुर 
स्वातंध्य यो विकासा्थ मार्गदर्शत प्रयाद करता हें तो यह अपना कर्ंब्ध 
सुआारु रुप से संपन्ष करता हूँ। इसके विपरीत एक और विचार सामाजिक 
जीवन को प्रम्स या अमत्य महस्थ प्रदान करता हूँ अर्थात्‌ जाति का 
अस्तित्व तन्ना जिकास ही सब कुछ हूँ। व्यक्ति को समाज के लिए या भवृत्य- 
जाति के लिए जीना हैँ, अथबा, यहां तक कि बहु समाज का एक अवयब 
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या कोचाजुसात्र है, उसके जन्म का और कोई उपयोग यथा प्रयोजन नहीं, 
प्रकृति में उसके अस्तित्व को ओर कुछ भरी सार्थकता नहीं, और कोई 
करंम्य नहों। अथवा यह साना जाता हूं कि राष्ट्र, समाज एवं जाति एक 
सामूहिक सत्ता है, यहु अपनी आत्मा को अपनी संस्कृति तथा जोवन-शक्ति 
में अपने आदज्षों तथा संस्थाओं में और आत्म-अभिव्यक्ति के सभी साधनों 
में प्रकाशित करतो है। जंयक्विक जोवन के लिए यह आवद्यक हे कि यह 
अपने को संस्कृति के उस सांचे में ढाले, उस जीवन-दइक्ति कौ सेवा करे, 
सामूहिक सत्ता को पुष्टि और कार्यक्षमता के लिए यंत्रमात्र बन कर रहना 
स्त्रीकार करे। एक अन्य विचार के अमुसार सनुष्य को पूर्णता अन्य भनष्यों 
के साथ उसके नेतिक एबं सामाजिक सबंधों में निहित है; वहू सामाजिक 
प्राणी है और उसे समाज के लिए, दूसरों के लिए, जाति के हित के लिए 
हो जीना है; ससाज का अस्तित्व भो सबको सेवा के लिए हैँ, उन्हें सबका 
ठोक संबंध, शिक्षा-वीक्षा, आयिक सुअवसर, जोवन की ठीक प्रणाली प्रदान 
करने के लिए हैँ। प्राचीन संस्कृतियों में समाज पर, समाज में व्यक्ति को 
उपयुक्त स्थिति पर सब से अधिक अल दिया गया था, परतु पूर्णता प्राप्त 
व्यक्ति का जिचार सो विकसित हो चुका था । प्राचीन भारत में सर्वोपरि 
विचार था आध्यात्मिक ध्यक्ित्व, परंतु समाज का महत्त्व भो कुछ कम नहीं 
था; क्योकि इसमें तबा इसके निर्माणकारों प्रभाव की छत्रछाया में मनुष्य 
को पहले अपनो रुचि, कासना, शान-लिप्सा, ठीक जोवन यापन की तृप्ति 
करते हुए देह-प्रभान, प्राण-प्रधान, सन-प्रधात प्राणी को सामाजिक स्थिति 
में से गुजरना होता था, इसोसे वह अधिक सच्ची आत्म-उपलब्धि और 
स्वतंभ आध्यात्मिक अस्तित्व को थ्ोग्यतता अधिगत कर पाता था। वर्तमान 
समय में सारे-का-सारा बल उभर से हटाकर जाति के जोवत पर एवं पूर्ण 
समबतत को खोश पर लगा दिया शया है, और फिर हार हो में इस बश्त 
को लहत्व दिया गया है कि हमें अपनी सारी शक्ति सभचो सातव जाति के 
जीवन के ठीक संगठस एवं जेशानिक यंत्रवत्करण में लगानो चाहिए। इस 
यु की भवृत्ति व्यक्ति को अधिकाधिक ऐसा समझते को ओर हे फि बह 
सथष्टि का अंदाभात्र हे, जाति को एक इकाई है, जिसकी सशा को संभल 
सलाज के साझे रहेश्यों तथा सामूहिक हित के अभीन करना होगा, व्यक्षित 
को अन् ऐसा भमोमय या आध्यात्मिक भ्राणो तो बहुत ही कस या बिल्कुल 
हों यहाँ समझा जाता, जो अपने अस्तित्व के लिए फोई निजो अजिकार ओर 
सरलब्ये रखता हो? यह प्रथुलि अभी सथ जगह त्पनों पराकाध्ठा को तो 
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नहीं पहुंची है, पर सर्वत्र यह वेग से बढ़ रहो हैं तथा अपना अधिकार 
जमाने के लिए सिर उठा रही हैं। 

इस प्रकार, भानव बिसार के उतार-चढ़ावों में, एक ओर तो व्यक्ति 
को ऐसी प्रेरणा या आसंत्रण प्राप्त होता हे कि वह अपने निज अस्तित्व, 
अपनी आत्मप्रतिष्ठा, अपन मन-प्राण-शरोर के वेयक्तिक विकास, अपनी 
निजी आध्यात्मिक सिद्धि का अनुसंधान एवं अनुसरण करे; वूसरी ओर 
उससे यह मांग की जातो हे कि वह अपने आपे को भिंदा कर समाज के 
अधोन कर दे तथा समाज के जबिचारों, आदशों, इच्छाओं, प्रवत्तियों तथा 
स्वार्थों को ही अपने निज के साने। विश्वप्रकृलि उसे प्रेरित करती है कि 
वह अपने लिए जोये तथा उसके अंवर गहराई में स्थित कोई वस्तु उसे 
प्रेरित करती हैँ कि वह अपने व्यक्तित्व को दुढ़तापूर्वक संपुष्ट करे; समाज 
तथा एक प्रकार का मानसिक आदर्शवाव उससे अनुरोध करता हे कि वह 
सानवतर के लिए या समाज के अधिक शहान्‌ हित के लिए जीवन जिताये 
पराभबाद का तिद्धांत अहूं और उसके स्वार्थ के सिद्धांत से टकराता और 
उसका विरोध करता हूँ। राष्ट्र अपने को ईइवर की गही पर प्रतिष्ठित 
कर उससे आशापालन, अधीनता, वश्यता तंथा आत्म-बलिदान फी भांग 
करता हैं; व्यक्ति के इस अतिदाय मांग के विरोध में अपने आदक्शों, अपने 
विचारों, अपने व्यक्तित्व, अपनो विवेकबुद्धि के अधिकारों को बढ़ता से 
स्थापित करना होता हे। आदशों के इस सब संघर्ष का स्पष्ट ही यह सत- 
लब है कि मनष्य का अज्ञानग्रस्त सन अपना सागे इधर-उधर टटोल रहा 
हैँ और सत्य के विभिन्न पाहवों को हो पकड़ पाता हैँ, किंतु अपने ज्ञान में 
समग्रता न होपे के कारण उनका एक साथ समन्वय करनें में असमर्थ है। 
एकीकारक ओर समनन्‍्वयसाधक ज्ञान हो सागग को उपलब्ध कर सकता हू, 
वह शान हमारों सत्ता के एक अधिक गहरे तत्त्व का निज गुण हे, एकता 
ओर समग्रता उस तत्व के स्वाभाविक धर्म हे। उसे अपने अंदर उपलब्ध 
कर के ही हंस अपने अस्तित्व एवं जीवन की समस्या हू कर सकते हैं 
ओर साथ-हो-साथ वेयक्तिक तथा सामाजिक जोवन यापन की सख्यों 
प्रणाली को समस्‍या भी। 
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क्षमामूर्ति सुभृति 
[ कहानौ ] दर 
प्रो० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचाय 
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दिल के बारह बज गये थे, पर सूर्य के दर्शन नहों हुए। निर्जेन उदच्यान। 
पानी बरत रहा था। हवा के होकों से विज्ञाएं सांय सांप कर रही थो। 
श्नियां अपनी झोपड़ी सें प्रसव पीड़ा से छटपटा रही थो। उसे एक एक 
कण दुभर हो रहा था। आज वह बगीचे में बहारो देने भी तहीं जा सको। 
उसे अपनो भावों सम्तति के मुंह देखने को आजा हो जीवित रखे थी। वह 
बार बार बेहोश हो जातो भी । 

उच्चान में शान्तिषेण मुनि के पास सेठ नन्दिसिश्र अपती पत्नो सोसाके 
साथ बेंठे हुए थे। सबने झोपड़ी से रह रह कर आलनेवाली कराह सुनी । 
मुनिराज के आदेशानुसार नतन्दिसित्र ओर सोमा झोपड़ी में गए तो देखा 
कि सवजात शछिक्षु पास में पड़ा हे और रनियां बेहोश हेँं। सेठ रनियां को 
जानते थे, बह शूब्रा थी। वे बड़ी असमंजस में पड़े। पर निःसन्तान सोमाका 
सात॒त्य फूट पड़ा और उसने तात्कालिक उपचार किया। रनियां ने आखिरो 
बार आंखें खोलीं और अपने बसर्चे को ओर देखा। बह फिर बेहोश 
हो गई। बेहोशी में हो बड़बड़ाई. . . . « शा मां. रक्षा, रा 
और सदा के लिए उस सहाकाल की गोद में समा गई, जहां गोरे काले 
और ब्राह्मण दाह का कल्पित भेव नहीं रहता । 

सोमा बालक को पाकर फूलो | सभाई। उसने उसे बड़े लाइचाय से 
वाह पोसा। उसका नास रखा गया सुभूति । सुभूति के आले से सेठ के भबन 
में बहुल पहुल हो गई। वह हरा भरा हो रहा था। 


सुभूति को मातुत्व देने के सोलह बर्ण बाद सोमा गर्भवती हुई और 
उसने एक शिक्षु पाया । आंदनी-सा झौतल, पानो-सा निर्मल,. आंखों-सा 
प्यारा और बुसब॒ल-सा चुलबुला । आज सेठ के यहां पुत्र का जन्मोत्सव 
है। सभो प्रतिष्ठित नागरिक सेठ को वधाइयां देने आ रहे हें। बाजे बज 
रहे हैं। बधावे गाए जा रहे हें। एक लासा मेला लगा हुआ हैं। कुंबर 
सुभूति बड़े उत्साह से अफ्से लिज्ों के साथ उत्सव के आयोजन में व्यस्त 
है। उस्तको आंखों से जवानों झांक रही थों। यह भौधन को उसाल तरंगों 

५ को अपने में नहों समा सक रहा था। 
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इसो उत्सव में सेठ नन्दिमित्र के अभिन्न सहचर पुष्यभित्रे ने सुभूति 
की शादी को चरसा चलाई ; नन्विमित्र को अब ओरस पुत्र प्राप्त हो गया 
था। ये यहु भूल गए कि उनकी जिन्दगी के सोलह वर्षों को सुभूति ने हो 
हरा भरा रखा था, उनके एक अभाव को पूर्ति की थी । उनने पृण्यमित्र के 
कान में धोरे धोरे कह दिया कि मुझे कोई आपत्ति नहों, पर महू रनियां 
को 356०४ । चारों ओर खुसखसाहट होने लगो. . .. रनियां का लड़का, 
रनियां का लड़का । 

सुभूति सेहसानों को पात बांद रहा था। सहसा किसीने उसके हाथ 
हाथ से पान को तदतरी ले छी। सुभूति सारे रहस्य को समझ गया। वह 
सपचाप वहां से चल दिया। उसे ऐसा लगा जसे बे सब मेहमान और बह 
सारा उत्सव उसे काटने को दौड़ रहे हों। एक क्षण पहिले का कुंवर 
सुभुति अब रनियां का लड़का था। 

यह सीधा उद्यान में आया ओर पेड़ के नीचे बेठ कर सोचने लगा कि 
यह संसार कितना भोतिक है, जो इस जड़ हाड़ मांस के द्वारा आत्मा को 
उच्चता नीचता नापता हूैँ। जो पिताजी आज तक मुझे प्राणाधिक प्यार 
करते थे ओर सदा गुरुराज शान्तिषण से जातिवाद को असारता 
सुनते आए, आज ओरस पुत्र होते हो उनने मुझे भरो सभा में अपमानित 
कर डाला ? कल हो तो गुरुराज को हसने आहार दिया था और उनन 
अपने धर्मोपदेश में बताया था कि- पह सब जातियों का भेद अपने अपने 
आचरण से है। किसो में ब्राह्मण आदि जातियां निश्चित नहों हैं । ये सब 
व्यवहार मात्र हे। जातियां गुणों से ही प्राप्त होती हें भर गुणों के नाश से 
नष्ट हो जाती हे" मनुष्य कितना स्वार्थी हे। अपने नवजात थुन्र के 
उत्तराधिकार को रक्षा के लिए ये सब धर्म-कर्म भूल गए। यह जन्‍्मा- 
नुगत आर्थिक व्यवस्था हो इन भेदों को जड़ है। इसने समाज के सेकड़ों 
टुकड़े कर स्थिर स्वाियों को सृष्टि को है। कहां अपरिग्रह और अहिसा 
का उपडरेश और कहां यह परिग्रहाल्ित विषम व्यवहार ! गुरुदेव से कल 
हो समझाया था कि-“यहू वर्ज-ब्यवस्था भोगवादियों के द्वारा रो 
गई है और ये अपने जन्मजात स्थिर स्वार्थों के संरक्षण के लिए, अपने 
अभिजात्य अहंकार के पोषण के लिए इसका सम्बन्ध ईश्यर से भो जओोड़ते 
है ।” उनने कितने स्पष्ट झब्दों में कहा था कि भगवान्‌ भहावोर ते अपने 
जीवन में एक हो कार्य किया था और बह था जरमजात यर्ण-व्यवस्था का मूलोचछेद । 

१ “आचारमात्रभेदेव जातीनां भेदकल्पनम्‌ । न जाति्राहाणीयास्ति नियता 
क्वापि तात्विकी ।॥ +अकिहुाति 'घर्मपरीक्षा, १७।२४। 
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उनके समवसरण में प्राणिमाज अपने करल्वित भेदों को भूलकर समान भूसिका 
पर बेठते थे और उतके अधेसागधों (जनबोलो') भाषा के उपवेश सुनते 
थे। समवसरण का अर्थ ही मह है कि जहां (सम-ससानभावेस अवसरण्ति 
यजत्र प्रालिंग: तत्‌ समवसरणम्‌) सभी अप्रणी ससानभाव से अपने व्यायहारिक 
भेदों को छोड़ कर प्राप्त हों वह समवसरण। अपनो भीतरी अयोग्यता या 
तोब् मिख्यात्व के कारण अमव्य या अभत्र सिंध्यादृष्टि भले ही स्वयं वहां न 
जाँय पर समवसरण के द्वार पर यह तख्तों नहीं टंगो थी कि अमुक गशहां 
आयें। बस्तुतः जेनधर्म तो पतितपावन है। जितके धर्माधिकार और 
समुन्नति के अवसर स्वार्थो बंगे ने छीव लिए उन वलित भानवों को इस 
पाचन धर्म ने सानव समझा। उन्हें अपने खोए हुए अधिकार ओर भूले हुए 
कर्सेव्य का भान कराया। 

अब में इस भोतिक स्वार्थोी संसार में नहीं रहूँगा, नहों रहूंगा । में उस 
पार जाना चाहता हूं, जहाँ समता स्वतन्थ्रता और शान्ति की उपासना 
होती है। सुभूति की आंखों से आंसू बह रहे थे । वह भर्राएं गले से 
गूनगुगा उठा :-- 

चलो चले उस पार जहा मानव केबल मानव है! 
मै 


आज सुभूति जगत के परिग्रह को छोड़ कर निर्भन्य साधु था। अपने 
अपाय शात, ओजस्विनी वाणी और निर्मेलठ आचरण से उसने साध संघ में 
विश्विष्द स्थान प्राप्त कर लिया था। उसके प्रभावशाली प्रवचनों से शोता 
सन्जमुग्ध रह जाते भे। उसके इस अल्पकाल सें हो जमे हुए प्रभाव और 
व्यक्तित्व से संघ के हो कुछ साधु भोतर हो भोतर ईर्षा करते लगे। वे 
आपसी भरता में भसमण सुभूति को शाह कहने में नहीं चकते थे। संध में 
असमरसेन साधु असम से ब्राह्मण थे । असण होने पर भी उसका 
आत्यभिमान अभी नष्ट नहों हुआ था। ये सुभुति से विशेष रूप से खिढ़ते 
थे। आखिर एक विन भरी सभा में अमरसेन ने सुभूति को शूबत्र कह दिया। 
सादकों मे अब अभरसेत के द्वारा सुभति का यह तिरस्कार देखा तो उनसे 
ने रहा गया और उतने संघाधिपति आचार्य असितगति से यह सब बात कही । 
सुभुति उस समय चुप रहे और सोचने लगे कि इस वर्जव्यकस्था को जड़े 
फितनी गहरी हे, जो अत्मयथेदी साथधुलों में सो दुदभुल हें। पानी में भी 
आग सो हुई हे। बाहुर भी आग है, भोतर भो आय है, भारों भोर आग 
ही आधभ है। 
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आज आलोचना-पअतिक्रमणण का दित था। समस्त संध आयाभ अभित- 
गति के पास उपस्थित था। सब अपने अपने दोधों को निवेदन कर उनका 
प्रयश्थिस लेकर आत्मशोधत कर रहे थे। जब कमदा: प्रायदिजलत विधान 
पूर्ण हो गया और स्वात्मनिवेदत करनेवाला कोई नहीं बचा, तब आचार्य नें 
अत्यन्त लिश जिस से आदेशक स्वर में पृ छा-जआवुसों, कया संघ में अब 
किसीको आलोचना नहों करनो हैं? सब शान्‍्त और निस्तब्ध थे। पुनः 
आचार्य ने द्वितोप बार पूछा-क्या आलोचना विधि पूर्ण को जाय ?' 
तीसरी बार भरी यही पूंछा। संघ में कोई भी नहीं बोला । तब आजचाये 
नें कठोरता पूर्वक कहा--संघ ध्यान से सुने । अभी एक अपराधों की आ- 
लोचना शेष हे। खेद है कि उसे अपने बोष का भो भान नहीं हैं। भ्रमण 
अमरसेन खड़े हो जांय। इन्होंने संघ का अवर्णवाद (मिथ्या दोष) किया है। 
इनने आवुस सुभूति को 'शद्र' कहा हैं। क्‍या आवुस अमरसेत अपने इस 
महादोष को स्वीकार करते हे ? 

अमरसेन ने भाथा नवाकर आचार्य से कहा--भन्ते, अवदय मेने सुभूति 
को वाद कहा है, सो इसलिए कि ये शूद्रा रनिया से उत्पन्न हुए हे! 

आचार्य ने संघ को संबोधित कर के कहा--संघ सुने। साध दीक्षा 
लेने के बाद गृहस्थ अवस्था को व्यावहारिक जातियो और वर्णों का कोई 
अस्तित्व नहीं रहता। यदि हमारी कोई जाति बची है तो वह है मनुष्य- 
जाति। इस श्रामप्य महासागर में सब एक रूप हैं। अमरसेन यह भूल 
जाते हे कि श्रमण-संस्कृति के सम तस्व ने हमें मानव समानता हो नहाँ 
प्राण मात्र को 'सस्‍्वेधु मेत्रो' का पाठ पढ़ाया हैं। हम समस्त परिग्रह को 
छोड़कर निग्नेन्‍्च हुए हे । हम सब जातरूप हें। हममें क्‍या भेव है|? 
इसके “शर्मा तत्त्व ने हमारें समस्त विकारों को जिनमें जाति वर्ण कुल का 
अहंकार ओर मद शामिल है, शान्त करते का, इस पर विजय पाते का 
उपदेश दिया हे। 

इसके श्रम' तत्त्व ने स्वानलम्बी जोवन को शिक्षा दी हें। हम अपने 
जोबन में चरम स्वावलम्बी बनें। हमने कपड़े तक का त्थाग इसलिए किया 
हैं कि हमारा वस्त्र सम्बन्धी परावलूम्धन नष्ट हो जाय । व्यवहार में 
दाद जर्ण को सृष्टि परावलम्बन के निकृध्ट रूप से हुई है। मानव समाज के 
एक बड़े भाग को इन स्वयं भ्रम करने वाले पराव्ररूम्बी स्थिर स्वायियों 
नें इसलिए 'शूह' बनाया जिससे यह वर्ग इनको सदा सेवा करता रहे। 
उसकी उन्नति के सब द्वार रोक दिए यए। उसे जूठा खाते और फटे वस्त्र 
पहिलसे का बिधश किया गया और धर्म के के अधिकारी को छोन कर 
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उसे दोन होने पददलित किया। अमण-संस्कृति के अम' तत्त्व ने उस परा- 
वलम्जन रुप आधार को ही समाप्त किया है जिस पर इस श॒ह्व वर्ण की 
सृष्टि की गई। उसकी पवित्र घोषणा है कि सब आत्माएँ स्वतन्त्र हें, एक 
का दूसरे पर कोई जन्मजात स्वामित्व नहीं है। अपना काम स्वयं करो। 
कोई भी काम ब्रा नहीं है 

अमरसेन यहू भी भूल गए कि--किसो साधु को श॒द्र' कहता संघ का 
अमर्णवाद है। शास्त्र में संघ के अवर्णवादकों अनन्त सिध्यात्व के कारणों में 
गिनाया हैं। आचाये पृज्यपाद ने सर्वायसिद्धि में स्पष्ट लिया हे ( शूद्रत्वा- 
शुचित्वाद्याविर्भावना सघावर्णवाद. ) कि साथु को शाद्र कहना अक्ुचि 
आदि कहना संघ का अवर्णवाद है। कोई व्यक्ति गहस्थावस्था में 
व्यवहारार्थ श्र कहा भो जाता हो पर अमण-संघ में दोक्षित होने पर 
उसका वह वर्ण सप्ताप्त हो जाता है । वह उच्च गोत्री हो जाता 
हैं। संयम से गोज्न में परिवर्तन हो जाता है। साथ को परस्पर तो वर्ण- 
भेद मुलक व्यवहार करना हो नहों चाहिए पर वह शावकों में भी यह भेद 
नहों रख सकता । क्‍या हम सब प्रती हार के यहां जाहार नहीं छेते १ 
अतः अमरसेन ने आवुस सुभूति को 'शूत्र' कहकर संघ का अवर्णवाद किया 
है और स्वयं अपने दोष को स्वीकार म कर दूसरा अपराध भी किया है। 
भया आब्रस अमरसेत अपने दोष को स्वीकार करते हे? 

आचार्य के इन म्ंस्पशी बचनों को सुत कर समस्त संघ गदगद हो 
रहा था, सब को आंखों से आंसू बह रहे थ। अमरसेन पानी पानो हो रहे 
थे। उनने भरे हुए गले से कहा--क्षमा, आचाये क्षमा ! सिच्छामि दुक्क्डं 
“-मेरा दुष्कृत सिय्या हो। में आर सुभूति से क्षमा सांगता हूँ। आये 
से क्षमा करें। यह कह कर वे सुमृति के पैरों पर गिर पढड़े। 

सुभूति किकरेंव्यमूढ़ हो रहे थे। इतनो मानवता, समता, धोतरागता 
और अहिस! के जीवन्त बदन उन्हें आज हो हुए थे। उनने अमरसेन को 
उठाते हुए कहः--तात, आप यह क्‍या कर रहे हैँ, भे आप से लघु हूँ। 
आयाय्य ने अमरसेन को प्रायश्थित दिया। अमरसेन को आत्मा उससे भी 
तुष्ट नहीं थी। उसने आधार्य से कहा कि--यत्षपि से संघ में उ्येंष्ठ हेँ पर 
आज से में सुभूति को प्रथम ससस्कार करूंगा । 

घुमृति का ओवन बीतराग हो गया। उसने असरसेन को कभो प्रथम 
मसस्‍्कार नहों करने दिया और न स्वयं उससे 'तात॑ कहना हो छोड़ा। 

कमामूर्ति सुभूति संघ में उपाध्याय के पद पर प्रतिष्ठित हुए। 





विश्वशान्ति और कामायनी 


प्रो० पद्मनारायण आचाये 
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विश्वशान्ति में विश्वसाम्थ, विष्वयन्धुत्त ओर विध्व-स्वातन्त्य का होता 
आवश्यक माना जाता हें। इसोलिए इस एक हो लक्य को प्राप्त करने के 
लिए तीन प्रकार के प्रयत्न हुए हे और आज भौ हो रहे हें। बुद्धिवादी 
शान्ति-सेवक विदव को एक सारस्वत नगर बना कर पुरे विश्व को एक 
समतल बनाना चाहते हे। कति विश्वप्रेम के प्रचार और प्रसार से 
विदव भर को एक कुटम्थ बनाना चाहते हें। और राजनीतिक नेता सभी 
राष्ट्रों को राजनतिक स्वातन्त्य दे कर विध्य को एक समद्ध और श्ञान्त 
राष्ट्र बनाना चाहते हैं। इस प्रकार सभो विजयवादी सेवक दुढ़ता के 
साथ यत्न करते और कहते हैँ कि विश्वशान्ति शीघ्र स्थापित हो जावबेगी। 
दूसरं। ओर विश्व को वेदना और विषमता देख कर मनृष्य धबड़ा 
उठे है। जितनी ही ऊंची पुकार हम शान्ति की सुन रहे हूँ उतनी हो अधि क 
अज्ञान्ति विश्व में बढ़ रहों हुं । इसलिए एक बात हसने स्थिर कर तो 
हैँ कि तक वितर्क छोड़ कर हमें अनुभवी सेवकों के अनुभवों पर विचार 
करना और देश-काल-पात्रानसार ययाशक्ति विध्रवश्ञान्ति के मार्ग से जल कर 
देखना है कि विश्वशान्ति का स्वरूप क्‍या हें। हमें यह भी मालूम हे कि 
इस करमंयोग के मार्ग में उत्साह और आतन्द सदा हमारे साथ रहते हे । 
इतनों भूमिका के साथ हम कामरायतीकार विश्व-कवि जयहांकर प्रसाद 
के अनुभवों पर विचार करते हे तो स्पष्ट देखते हे कि उन्होंने विश्व को 
मौन सेवा का सा्ग दिलाया हे। कासायनी “सौन सेजा का महाकाव्य हे”। 
सौन सेवा इस युग का सब से ऊंचा आदशे हेँं। उसमें सररूूता, स्वा- 
स्थ्य, सॉँदर्य और प्रेस सभी कुछ हूँ। वह स्वयं सेवा का पूर्ण रूप हूं। 
यद्यपि इस समोन सेवा के पथ में वेदना और आत्मसम्ण से हो सफलता 
मिलतो हैं तो भी उसमें आनंद और आत्म-विकास का अधिक से अधिक 
अवसर मिलता हूँ। इसकी यही सब से बड़ो विशेषता हूँ कि यहाँ विश्व- 
सेवा और आत्म-सेवा का समस्वय हो जाता हैँ। 'एक ताध॑ सब उधे ।! 
संक्षेप में मौन सेवा का साध्य होता हुँ बिश्वज्ञान्ति और अक्षंड आनन्द, 


उसका साधन हें आधुनिक थुत का बेदनाबाद अर्थात्‌ बेदना का रहस्य 
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पहचान कर उसको वरदान सानता। सिंडान्त हूँ आनन्दवाद जिसके अनु- 
सार मानव का आदि सध्य और अन्त आनन्द में होता हूैँ। और इस 
सिद्धान्त का अनुसरण वही मनुष्य कर सकता हैँ जिसे अपना व्यस्त जीवन 
सुलझाना हूँ। अर्थात्‌ इस सोन सेवा का साधक विद्व का कोई भी सनन- 
शील अथबा श्रद्धालु प्राणी हो सकता है। जिसे कुछ करना हैँ वहू या तो 
स्वयं चिन्तन करके आगे बढ़ता हैँ अथवा विद्वास करके श्रद्धा के मार्ग 
पर चलता जाता हूं। 

सौन सेवा के जित चार तस्‍्वों का इस प्रकार कामामानी में प्रतिपादन 
हुआ है उनका यदि ध्यान से स्वाध्याय किया जाय तो सेवाद्बती को इस 
युग की सभी उलझनों का सुलझाव सिल जायगा । सीधे-सोधे 
देखने से संसार में विवमताएं, जटिलताएं और उलझमें अनेक और अनन्त 
हैं पर कप्ृशील व्यक्ति जब कर्मपथ में आरुढ़ हो जाता हूँ तब मुख्य उल- 
शर्तें केवल पाँच रह जाती हे। (१) सब से पहले साधक और सेवक को 
जड़ता और विलंब का अनुभव होता हूँ उससे वह बार बार यही सोचने 
लगता हूँ कि मेरा आरंभ बिन्दु ही ठीक नहीं हूं। इसीलिए काम्ायनी के 
कथि ने स्पष्ट कर दिया हैँ कि सफलता सब को मिलती हूँ। तपस्या, 
कद्धा, बद्धि, कर्तयोग, आदि किसो भी बिन्दु से आरंभ कर दो। उत्साह के 
साथ बढ़े चलो। सफलता मिलना पहले से ही स्थिर हैं। सन्‌ ने तपस्थी 
जीवन से आरंभ किया, अद्भा ग्रे हुदय सता के सुन्दर सत्य से अध्यास , 
बढ़ाया, इड़ा ने बुद्धि के मार्ग से राष्ट्रयश आरंभ किया और मानव ने 
अभमकर्म' को माँ की आशा से अपनाया। पर पहुंचे सभी एक ही आनन्द 
लोक में। सभी अन्त में सफल होते हे। अतः संकल्पयान्‌ होना चाहिए। 
एक बार सेवा का संकल्प ले लिया तो आगे का भार्ग दृढ़ से दृढ़ृतर बनाते 
चलना चाहिए। पीछे के बिन्दु पर विचार करना व्यर्थ होता हे। और 
इसी प्रकार सफलता के भविष्य की चिन्ता करना भी अनुचित होता हे। 
क्यों कि सफलता तो ध्रुव सत्य हु--सब की नियति हूँ। हमें विलंब, कुटि- 
लता अथवा अभाव का अनुभव तभी होता हे जब हम सफलता के आनन्द 
के योग्य अधिकारों नहों होते हे! जो योग्य होते हे उन्‍हें सफल होने में 
बिलंब नहीं होता। उनका भार्ग बहुत सरल हो जाता हैँ और उनके जीवन 
में कोई सच्चा अभाव रहता ही नहीं। 

दूसरी उलझम होतो है साध्य की। अपने-अपने आदर्शा को व्याख्या 
और सीमासा कर के हम अपने साथियों को साथ ले चलना चाहते हे। 
यहाँ पर संसार के सब थादों झा जन्म और संघर्ष होता है । हमारे बाद 
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की वित्रेषता यह हे कि आनन्द सब का स्वीकृत साध्य हे । भौतिकवादी 
भी किसी न किसी रूप में आनन्द को हो खोज में हे और अध्यात्सवादी 
सभी आनन्व चाहते हे। आनन्द के स्वरूप में मतभेद हो सकता हे पर उसके 
पाने की इच्छा सभी में विद्यमान हे चाहे जान में अथवा अनजान में। 
हमारे सौन सेवा के अनुभवी कि प्रसाव इतना ही अधिक कहते हे कि 
आनन्द को प्रेरणा से ही प्रत्येक मानव विकास कर रहा हे अतः आनन्द 
सब का जन्मसिद्ध अधिकार हे। यह आनन्दवाद का सिद्ध/न्त आज अनुभवी 
दाशनिकों और सेवकों को एक स्वर से ग्राह्म हें। सरल सभ्य जन भी 
इसको सह स्वोकार कर लेते है ।' 
तीसरी उल्मन होती है साधन की। हम सभी लोग सरल और 
सुगम साधन लोजते हें। कवि ने अपने पृथंज ऋषियों और स्वयं अपने 
निजी जीवन का अनुभव लिखा हे कि वेदना' सरलता से मिलती हैँ और 
वह छिपा हुआ वरदान हे। यदि प्रत्येक व्यक्ति अपनी सेवा के बदले वेदना 
(मुल्य में) चाहने लगे तो संसार में विशेष कर आधुनिक युग में किसी को 
धन की कमी नहीं रहेगी। बेदता को धारा गगा के समान अखंड रुप से 
बह रही हैं। अनः वेदता का मल्य पहुचानना ही सेवा को योग्यता हें। 
चौथा प्रश्न हेँ सिद्धान्त का। उपतनिषद्‌ से लेकर कामायानी तक के 
महापुरुषों ने जिस आनन्दवाद की व्यास्या की हूँ उसमें दो विशेषताएँ हँ- 
(१) उसमे आधुनिक युग के राष्ट्रवाद, ययार्थवाद, भौतिकवाद आदि का 
पूरा समन्वय होता हुं और (२) साथ ही उसमें भारतीय परंपरा से भी 
मेल बेठ जाता है। इस प्रकार इस सिद्धान्त में वह तरलता और जोबन्त 
शक्ति हैं जो सब को बुद्धि को तृप्त कर देती है, क्‍यों कि वह कल्याण 
सार्ग के पथिक के अनुभवों से बना हूं। 
पाँचवीं उलझन स्वयं सेवक अथवा समौन-सेवक की यह होती हूँ कि वह 
वो संदेहों से कभी कभी ग्रस्त होता हैं; पहला संदेह यह कि क्या यहू मोन 
सेवा का भार्ग ठोस व्यवहार में भ। सकता हें? सभी सिद्धान्तों और बादों 
में यही दोब आता हुँ कि उसके विश्वव्यापक व्यवहार और फल का 
इतिहास हमें मालूम नहीं हे। दूसरा संदेह यह होता है कि कया यह मार्ग 
व्यक्तिगत हूँ ? यदि यह व्यक्तिगत नहीं हैं तो इससे विदश्ञास्ति का लक्ष्य 
पूर्ण होने तक क्‍या व्यक्तिगत विकास की स्वतख््रता सच्ट करनी पढड़ेगी। 
ये दोनों संदेह सौन-सेवा में नहीं हुं क्योंकि इस सार्ग में सेवा का प्रयोग 
नहीं, अतभव' होता हैँ। अपने संकल्प में दृढ़ रह कर सेवक जितता अनु- 
भव करता हे उससे आगे बढ़ता हैँ। धढ़ते में वह बड़े पुरुषों के अनुभव 
१६ 


६७४ शानोदय | फरवरो-मार्च 


से दो बातें स्मरण रखता हूँ कि मनुष्य नियति का वौस' है और प्रकृति 
का अनुचर' हूँ! 
उपसंहार में दो बातें समझ लेना चाहिए। एक तो इस मौन सेवा का 
संकल्प लेनेवाला मनुष्य एक रहस्य जानता हूँ। 
'कल्याणभूमि हैँ लोक यही इसी अंडा के रहस्य को जानने से वह 
संसार में सब को अच्छा कहुतर और मसातता हेँ। 
'सम रस है जो कि जहाँ हैँ । 
'यही (विश्व) भूमा का दान ।' 


और बहू विद्वव का रहस्य इस प्रकार खोजता हुआ आगे बढ़ता हूं कि उसे 
दुख का विष भी अमृत का फल देता हुँँ। ऐसे मधुर जीवन के व्यक्ति का 
विश्वास हो जाता हैँ कि मेरे साथो सिखाने और सुधारने से अच्छे नहीं 
हो सकते। वे अच्छे हे, मुझे प्रिय लगते भी हें। अब मुझे इतना अभ्यास 
करता है कि मे मौन हो कर सहययहार करता चलूं। आप से आप सहज 
में ही प्रेम और मेल का बंधन दृढ़ होरा जायगा। वह जानता हूं कि आज 
तक जितने लोगों ने बिजय प्राप्त की हूँ वे सब मौन होकर आगे बढ़ते 
जाते हे उन्हें दूसरों का विचार करने का अवकाश कहाँ। 

अब दूसरी बात अर्थात्‌ अंतिम प्रश्न हें कि मौनसेवा का ज्ञान और 
अनुभव केसे हो। बहुत से उपाय हैं । जिसे कुतूहूल होता है उसे 
कुतहुल शान्ति का सार्ग मिल जाता है। सन्‌ को मनन से सिला, श्रद्धा को 
ललछितकला के ज्ञान और प्रकृति निरीक्षण से मिला, इड़ा को कामायनी 
के सत्संग से मिला और सासनव को साँ की पुकार सुनने से सिला। पर 
इन थार उपायों से सरल उपाय हैं चुने हुए साहित्य का अनुशीलन-स्वा- 
ध्याय का जोबन। प्रसाद के अनुसार कामायनी यह महा-साहित्य हैँ जिसे 
पढ़ कर हमे अपनी रुचि और दाक्ति के अनुसार सौनसेवा का प्रथस 
बिन्दु मिल सकता है। यह आलोचना दविग्वशंन मात्र हे। 

विषमता की पीड़ा से व्यस्त 
रो रहा स्पन्दित विश्व भहान्‌ । 
यही सुख दुख विकास का सत्य 
यही भूमा का मधुमय दान 


शान्ति की राह 
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(१) अहंकार का नाश 

विश्व के कोने कोने से शान्ति के उपासक शान्ति-वृत की कुटिया में 
आकर इकटठे हुयें। बे संसार के युद्ध और संघर्ष से ऊब उठे थे और 
शान्तिको राह खोज निकालना चाहते थे । उनके साथ वर्शक भो आये, 
सम्बावदाता भी पहुँचे। वे शान्तिका सन्देश घर-घर पहुंचा देना चाहते थे। 
उन्हें सामप्रीकी आवदयकता थो। लेकिन शान्ति के लिसे संघर्ष करना पड़ता 
है । एक बेंचारे सम्पादक सुबहसे शाम तक उपासकों की उपासना करते, 
परन्तु उत्तर यही मिलता, समय नहों हे ।' 

शान्ति के उपासक और समय का अभाव उम्र सम्पादक ने उस तक 
को मानने से इन्कार कर दिया। संघर्ष और भी तीन हुआ। सम्पादक को 
कुछ सफलता भी मिली; परन्तु इसी थोच उन्हें एक फोटोकी आवदयकता 
आ पड़ी। उसमें सभी उपासक एक स्थान पर उपस्थित थे। थे अधिकारी 
के पास पहुंचे और एक प्रतिकी मांध को। अधिकारी ने उत्तर दिया 
मेरे पास प्रतिनिधियों की प्रतियां हें, उसके अतिरिक्त नहीं । 

सम्पादकले फिर प्रार्थना की, पर प्यर्थ, वे बड़ें अधिकारीके पास पहुँचे । 
उसका उत्तर भी आधइवस्त करनेवाला नहीं था फिर भी उन्होंने छोटे अधि- 
कारोकों लिखा कोई अतिरिक्त प्रति हो तो इन सम्पादक को दे दो । 

यह पत्र पाकर छोटा अधिकारी और भी अज्ञान्तर हो उठा। उसने 
कहा, “मेरे पास कोई प्रति नहीं हैँ ।” 

सम्पादक बोले, देखिये तो ॥ 

“जे देख चुका छोटे अधिकारीने थंये खोकर कहा, 'मेरे पास गिनी 
हुई प्रतियां आई थों ।” 

“पर कोई ऐसे भाई भो तो होंगे जो फोटो नहीं लेना चाहेंगे।” सम्पा- 
दकने फिर तक॑ किया। 

“्व्त्चा कोई नहीं हे है 

“तो आप हमारे लिये एक प्रति मेंगवा दीजिये । 

“यह हम नहों कर सकते। आप ले जाइवे । फोटोग्राफर शहरमें रहता हे।' 

“पर उसका पता. . .. .. हर 

निश्चय हो छोटा अधिकारी तथ तक बिल्कुल धेयं को शुकर था। उसने 


श्री विष्णु प्रभाकर 
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झुंझला कर कहा “आप मुझे परेशान कर रहे हे। भेरे पास एकद्स समय 
नहीं हूँ। पता फोटो के साउष्ट पर लिखा होगा। देख लौजिये ।” 
सम्पादक सम्मवतः इस उत्तर के लिये तेयार नहों थे। कुछ तोन्न होकर 
बोले, “आप कंसी बातें करते हे? क्‍या हमारे पास ही फालतु समय है ?” 
अधिकारोने और भी तोमर होकर कहा, “मे आपसे अधिक बातें नहों 
कर सकता। मुझे झान्ति-सम्मेलम का काम करना हें। 

“मो क्या आप समझते है, फोटो मुझे अपने घर में टांगता है। में भी 
शान्ति-सम्मेलन के लिसगे काम करने आया हूँ। में आपके कामका प्रचार 
करमा चाहता हूँ। में अपने पत्र का विश्व शान्ति अंक' निकाल रहा हूँ।' 

सेकित यहूं तर थके हुये अधिकारोकों शान्त न कर सका ओर संघर्ष 
बढ़ता चला गया और कुछ हो क्षण में उस संधर्ष से उत्पन्न कड़े धुए ने 
वाताबरण को हक लिया लेकिन बालें आगे बढ़ें कि मित्र लोग सस्पादक 
बत्धू को बाहर ले आये। अधिकारी को काम करना ही था, सुंझलाता 
हुआ वहू टाइप को मक्ञीन पर जा बेंठा । 

जैसे बात बोत गई। जो लोग बहां इकट्ठे हो गये थे वे मुस्कराते 
हुये छले गये। निश्चय ही थे सोच रहे थे “शान्ति के लिये घोर संघर्ष 
करता होगा | सम्पादक बन्धु बहुत देर तक बाहिर एक प्रतिनिधि से शान्ति 
को चर्चा करते रहे। कर चुके तो वे फिर अन्दर को ओर मुड़े। सित्रो को 
डर हुआ कि कहों यह संघर्ष फिर न शुरू हो जाय; लेकिन हुआ यह कि 
अधिकारी के पास जाकर उल्होंने कहा अच्छा, में अब जा रहा हूँ। 
लाओ, मुझे अपना हाथ दो. . . . । 

ओर उन्होने अपना हाथ आगे बढ़ा दिया। अधिकारों को कुछ समझ 
में नहों आपा। चकित होकर उसने कहा “नहीं, नहों. . . - « |! 

“जहों कंसे ?” सम्पादक ने स्नेहपूरित स्वर सें कहा, “हमें सित्र को 
तरह विदा होना चाहिये। मुझे लेद है, में तेज हो गया था ( 

“लहों नहों, से इस योग्य नहों हूँ, में थका हुआ हूँ. . . . कं 

पर सम्पादक ने उनको बात नहों सुनी। आगे बढ़कर उनका हाथ 
अपने हाथ में ले लिग्रा। उसे स्नेह से हिलाया ओर कहा, अब ठोक हैँ । 
हम मित्र हे, प्रिय मित्र 

अधिकारी मुस्कराने लगा, उसको आखो में कुतल स्नेह उसड़ आया 
था और सित्र उस पुतरसिलन से पुलकित हो उठे थे । 

(२) घृणा पर विजय 

बेल्जियम की औओरता कहावत बन गई है। पहिले विश्वयुद् से उसने 

रक्त की अभ्तिम भूंद यहा कर धातु को अपने देश में आने विया था। 
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दूसरे विश्वयुद्ध में भी वह उसो अनुपम बोरता से लड़ा; परन्तु रक्त को 
आलिरी बूंद गिरने से पूर्व हो बर्बर जमंन सेनिकों ने उसे आत्मसमपंण 
के लिसे विवदा कर दिया। उसके बाद जसंन सेनिकों ने उस घायल देश 
पर जो अत्याचार किये, उनको कल्पना करके दातवता भी सिहर उठतो हैं। 
देश के नेताओं ने यह सब कुछ देखा और वे तड़प कर रह गये। 
प्रसिद्ध जन-नेत्रो श्रीमती साग्दया यरस युद्धसे घणा करतो थों। वे शान्ति 
की उपासिका थीं; पर जरमंनों के इस अत्याचार ने उन्हें बुरी तरह त्रस्त 
कर विया, वे अपने देशवासियों का पलायन देख कर घृणा से भर उठों। 
उस दुरवस्था में वे पीड़ितों के आंसू पोंछती हुई इधर उधर घूमा करतो था ! 
एक दिन उन्होंने एक घायल सिपाही को देखा। वह जमेन था, उनके देश 
का शरत्र | थे घृणा से मुंह मोड़ कर आगे बढ़ गहँ, लेकिन घायल को करण 
पुकार निरन्तर कानों में आ रही थी । उस पुकार में बही पोड़ा भरी, वही 
दर्द था जो वेल्जियम के नागरिकों की पुकार में था। वे जैसे कांपों, पर 
दूसरे ही क्षण उन्होंने गरवन को जोर से झटका दिया, नहीं नहीं, इसे 
मरना हो चाहिये, सरना ही चाहिये। से इसके लिये कुछ नहों कर सकती । 
और वे आगे बढ़ गई; पर मन पीछे लौट रहा भा! उसका स्वर 
बसा हो हें। वह उसी तरह भर रहा है! क्‍या उसके मरने से मेरे देश का 
भला होगा ? क्‍या अत्याचार रुक सकेगा ? 
श्रीमती ने फिर भी जोर से कहा-“नहों-नहीं, मे कभी नहीं लोटू गी. . . ५ 
“ते लोटो ! वह एक सनष्य हे।” एक मनष्य के सरने से संसार का 
क्या बिगड़ता हें। हां, कोई अन्तर नहों पड़ता ! विचार ये ही रहेंगे। 
अत्याचार उसी तरह चलता रहेगा. . . . « « । 
श्रीमती यूरस सहसा ठिठकी, मनुष्य. . . . . . - संसार. .. .. . विज्ार” 
वे फुसफुसाईं-जिचार जैसे हो बने रहेंगे । बंसे हो....... (! 
“हुं ! विचार बसे हो रहेंगे। नाजियों का जल्म उसके मरने से नहों मिटेगा ।” 
तो 


का के ७ से ३ के भी केक 


“कुछ नहीं! तुम्र जाओ! उसके मरने से तुम्हें सुख होगा. ....! ” 

न जाने क्‍या हुआ ? ञआीमतो यूरस घचिलला उठों-में अपना सुख 

नहीं चाहतो। में शान्ति जाहतो हूँ! से इस अत्याचार का, इस शोषण का 
अन्त चाहतो हूं... . .. . है 

और तभी धायल को करुण पुकार फिर उनके कानों में पड़ी। अयरज 

उन्होंने देशा कि वे तब वहीं घायल सेनिक के पास खड़ी हुई अपने 

मन से तक कर रही थीं। बस फिर तो वे वहीँ उस घायल के पास बंठ 

ओर देखने लगीं, उसे फंसे सहायता पहुंचाई जा सकती हूँ? 
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जमेन ने उन्हें देखा तो,पीड़ा में भी विस्मित होकर दोल उठा «आज ! ” 

स्नेह पुरित स्वर में श्रीमती म्रस ने कहा, “बोलो नहां । तुम्हें अभी 
अल्पताल पहुंचाने का प्रबन्ध करतो हूं, तब तक जरा मुझे यट्टी बांध लेते 
दो। हाँ, तनिक ऐसे. ., , .अस, बस तुम ठीक हो जाओगे. . . . . . कु 


(३) अपरिमरह 

ये सब लोग वायु के पंखों पर बढ कर आये थे ओर सुन्दर से सुन्दर 
सुन्दर होटोलों में उनके रहने का प्रबन्ध किया गया था। वे उस देश के 
अतिथि थ्‌ ओर शान्ति की राहु खोज लेना जहतें थे। उनमें सभी विद्वान 
थे, शिन्तक थे, साथक थे। उसमें शासक बरगके छोग थे शासित श्रेणी के 
सनृष्य थे, उसमें बृद्ध थे, प्रौढ़ थे, यूबक थे। उनमें नर थे और नारियां भी 
थों। बस्तुलः: उसमें नानावर्ण, नाता राष्ट्र और नाला जातियों के व्यक्ति थे 
और वे सब शान्ति के उपासक थे। वेशक उनको राह भिन्न हो सकती हैं, 
पर ये युद्ध से ऊब उठ थे और रोज-रोज का संघर्ष उन्हें पोड़ा देता था। 
उन्होंने एक युवक भी था। वह सुदूर विद के उत्तर के वेद स्वीडन से 
खल कर आया था। वह कभी चित्रकार था, परन्तु आज तो उसका पेश्ा 
बागवानी भर; क्योंकि बहू थुद्ध का विरोधी था और उसका देश उसको 
कला का उपयोग युद्ध में करना चाहता था। 

ओरों की तरह उसका स्वागत भो हुआ। उस बम्बई के ताजमहल 
होटल में, जहां लक्सो बेभव लुटातों है और जहां ऐडबर्य अंगड़ाई लेता हे 
ले जाया गधा। उसे देख कर चित्रकार का मन चकित रह गया। बह 
सुलो आंखों से उस बंभव को ताकता रहा--'क्या यहो भारत हे ? क्या 
यहाँ रहु कर शाब्ति-दृत शान्तियुद्ध का संचालन करता था. .... . 7! 

“नहीं-तहीं । -वहू कई क्षण इसो भूलभूलंया में उतराता हुआ-बोल उठा, 
“नहों, यहू भारत नहीं है। में भारत देखने आया हैं, सत्या भारत. . . .. . . ! 

और यह कह कर बह शका नहों। अपना बेंग उठा कर चला हो गया। 
वह वहां गया, जहां भारत के सामान्य जन रहते हे। उन्हीं के साथ वह ठहरा। 
उन्होंने गदगद होकर उसके लिये स्थान खालो किया; लेकित वह बोला, 
मुझे केदल उतनों हो जगह चाहिये जितनी में एक मनुष्य रह सकता है ।” 

थे उसके लिये विषोष लाने का प्रयन्ध करने चले पर उसने कहा- 
“में यहों खाऊंगा जो ठुम जाते हो, ओर तुम्हारे साथ काम करके खाऊंगा, 
बेसे गहीं। में भारत की जात्मा को देखना चहुता हे, भारत को झान को नहीं।” 

भारत के ये सासान्‍्य जन तब उस अद्भुत बिदेक्षो को देखते ही रह गये । 
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विश्व-शान्ति में विज्ञान का योगदान 


ओ्री रामचन्द्र तिवारी 


न्‍तकनस+-क “मत पेन ऑनि-जनननबीनलक, 





परसाणु बम शस्त्रागार में है। हाइड्रोजन बस हवा में हैं। उनसे पहिले 
तोपें हैं; युद्धपोत हे। बन्दूकें हे, और उनसे भो पहिले जायें तो तलवार 
और धनुष बाण है, गोफिया हे, लाठियां हे। जब इनमें से कुछ भी न था 
तब भी, लिखा हे कि, वक्क और चट्टानें थी। दांत, नख, छात और मसुष्टिक 
थीं। युद्धेच्छा आयुध-अभाद के सम्मुख कभो शुकोी नहीं। जब यह आयुष 
नहीं थे तब भो युद्ध होते थे, और लिखे शब्द पर यदि विश्वास किया 
जाये तो महा भयंकर युद्ध होते थे। 

वस्त्रो के फंशन होते हे, आभूषण के फेशन होते हे । इनको आयु 
कम होती है, पर विचारों के कुछ फंशन होते हैं जो बहुत दिन चलते हे । 
जब कोई गुत्यो आतो हूँ तो विचारक और विद्वान एक नवीन दाब्द आगे 
बढ़ा देते हें और अपने को बधाई देते रूगते हें। जगत के समझवारों में 
बहुत बड़ा दल हे ओ गुरो के प्रयोग में विश्वास रखता है । चुटकुछों के 
सहारे समस्‍यायें हुल करता हैं। एक बार उसको समझ ने जो समस्या को 
जड़ को पकड़ पाया तो वह उसे छोड़तो नहों। समस्या जग्रत पर कसती 
जाती हैं। पर इस दल को दृष्टि को उधर उठनें का अवकाश ही नहों । 

एक अभिवद्मप्त संज्ञा हे विज्ञान। वहु इस फंशन का आजेट है। बहुत 
विनों से वह वोषी के कठघरे में खड़ा है। विज्ञान को बुद्ध में होनेवाले 
महा बिनाश का कारण हो नहों, युद्ध का कारण भी बताया जा रहा है। 
जो बहुत उत्साही हूँ वे निमंमता से विज्ञान का दसन कर संसार में स्वर्ग 
लाने की कल्पना करते हूँ। तर्क है: विज्ञान न होगा तो युद्ध न होगा; 
युद्ध न होगा तो संसार स्वर्ग से कम तो क्‍या होगा ? विश्व में शान्ति स्थापन 
के लिये विशान का मूलोच्छेदन इस दल की योजना का सर्वप्रथम कार्य है । 

सनुष्य जितना पुराना है, युद्ध भी उतना हो पुराना है। आज़ का 
विशञान जब नहों था, तब भी युद्ध तो थे ही। उन बिनों युद्ध बन्द 
करने को बात भी कोई नहीं करता था। आज विशान है और हंस पर 
प्रतिबंध लूगाने को बात सोच रहे हैं। सोच हो नहीं रहे हैं, उस विज्ञा में 
सहसों मनृष्य निरंतर कार्य कर रहे हें। आज विद्व में यदि युद्ध नियंत्रण 
को कल्पना सम्भावना-सीसा के भोतर जा पड़ती हे तो इसलिये नहों 
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कि मनुष्य जाति के नेता विज्ञान को गेर-कानूनी घोषित कर देने के लिये 
तैयार हो गये है; उस पर प्रतिबंध लगा कर उसे सदा के लिये विर्धले 
सपे की भांति विसष्ट कर देना चाहते है, वरन इसलिये कि आज विशात 
पर्याप्त उन्नत अवस्था में आ गया हूँ। मुद्ध का नियंत्रण करते में उसका 
उपयोग क्षमता के साथ किया जा सकता हें! 

ससृष्य का समस्त प्राकृतिक ज्ञान विज्ञान का हो अंग है। विशान का 
तथा दौर समोरोप में अस्त और पारस पथरी की खोज से आरम्भ हुआ । 
पर्स पथरों और अमृत आज़ तक नहीं सिले। पारस पथरी की विज्ञा सें 
मनुष्य ने भाप और बिजलो को दाक्ति को पाया। इंजिन बने, उन्होंने 
पट्टियों को घुमाया। कारखानों पर आधारित औद्योगिक युग का जन्स हुआ । 
कृषि के अतिरिक्त अन्य उच्चोग इंचन और मातायात को सुविधा के कारण एक 
स्थान पर एकन्न हो गयें। गांव उजड़े, नगर को सभ्यता उदय हुई ! इंगलंड 
की एक सोथाई से अधिक जनसंख्या एक नगर, लण्डन में केन्द्रि हो गई । जन 
संख्या की इस संघनतासे आचार और समाजनीति को अनेकों समस्‍यायें उपजों पर 
ताथ ही जीवनोपयोगी अनेकों बस्तुयं सरलता से और सस्ती प्राप्त होने रूगों । 

अमल की विज्ञा में जो वेशानिक यात्रा हुई, उससे कुरनेन जैसी 
आऔषधियां हाथ आयी, कीटाणुनाशक सिले, सुभताकारोी मिले, छुत के 
रोगों का भेद समझ से आया और उन पर नियंत्रण सम्भव हो यया। 
लिकित्सा शास्त्र की इस उन्नति से सनृष्य को औसत आयु ऊंची हो गई। 
आज अमरीका में नर को भप्रत्याशित आय ६५ वर्ष हे और नारी की ७० 
यर्द। यह सही हूँ कि चिकित्सा ज्ञास्‍त्र ने सनुष्य को अधिकतस आय 
को बढ़ाने में कोई सफलता नहीं प्राप्त की है, पर उसक्षी सहायता से 
अब जन संख्या का बहुत बड़ा भाग सध्य आय प्राप्त करने लगा हैं। प्रत्येक 
देश में मृत्यू संख्या घट रहो हे और जन्म संख्या बढ़ रहो हैँ। पिछले 
चालोस ब्षों में संतार को जन संख्या प्रायः २५ प्रतिशत बढ़ गयी है । 

औद्योगिक अर्थ व्यवस्था और जन संख्या को वृद्धि ने नवीन संघर्षों 
को जन्म दिया है। आज विश्व विजय और धर्म-पचार जेसे ध्येभों को 
ले कर थुद्ध नहीं होते। थे होते हैं जोदन की अनियार्यता से । औद्योगिक 
देशों द्वारा अपने कारणलानों के लिये कज्चा माल और कफारखानों को 
उपज के लिये बाजार प्राप्त करने की भावना से । 

विज्ञान से युद्ध में पूरा पुरा भाग लिया हैें। उसने जलपोतों को 
ड्बाने के छिये चुम्यक-सुरंगे ढों और उनका निराकरण करने के उपाय भी 
सुझाये। उसने अमबर्दषक बनाये और उनके आगमन को सुचना देने के 
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लिये रेडर प्रस्तुत किया । यो १ ओर यी २ झूेसे आकाहगरसियों की सुध्टि कौ, 
और परमाणबम जेसा महासंहारक अनांया । पर उन्हों दिलों पेनोसलोम 
जैसा मृत्यु जिजयो शस्त्र भी उसने निर्माण किया ; पूरे महासमर में सथ 
शस्त्रों के द्वारा जितने प्राणों का विनाश हुआ हैँ उनसे अधिक प्राणों को रक्षा 
यह फ्रंफूद का सत अपने जोवन के एक वर्ष सें करने को क्षमता रखता हूँ । 
महासमर के पश्चात्‌ एशिया और योरोप में खान्न का भोषण अभाव हुआ। 
यदि वेज्ञानिक सहायता से संच्राल्‍्ति असरोकन कृषि उन बिनों न होती 
तो दोनों महाद्वीपों में ध्याप्त उस भीषण अकारू के सामने अंगाल का 
अकाल नगण्य हो गया होता। 

प्राकृतिक विशान का अर्थ है। प्रकृति के रहस्थों को समझना (और 
उसे मनुष्य के लिये उपयोग करना )। विज्व में कोई वस्तु ऐसी नहीं है 
जो प्रकृति के क्षेत्र से बाहिर हो, विज्ञान के क्षेत्र से बाहिर हो। विशान 
को बह शालायें जो जड़ जगत से सम्बन्ध रखतो हे, अध्ययन में सरल हे। 
उनके परिवतंनशोल तस्त्वों पर वेशानिक सरलता से नियंत्रण कर सकता है। 
उनमें उन्नति अधिक हुई हे। रसायन और भोतिको इस प्रकार के विज्ञान हे । 
उन्हीं का चमत्कार हमारे देखने में भा रहा हूँ। अर्थशास्त्र, राजनोति, मनो- 
विज्ञान आदि जो सामाजिक विज्ञान हूँ उनका अध्ययन उतना सररू नहीं 
है । उनसे अभी विदोध उच्चति नहीं हो सकी हैं । विध्यज्ञांति को 
समरपा राजनेतिक, सामाजिक समस्‍या हैं। उसका समाधान करने के लिये 
विशान का हो सहारा लेगा होगा। विशान को कला के अनुसार उसका 
अध्ययतत करना होगा और निश्चित ध्येय को प्राप्त करने के लिये उपाय 
निर्धारित करने होंगे। 

विश्व-शान्ति को समस्या मनृष्य के अस्तित्व को समस्या के साथ 
अत्यंत जठदिलता से गयी हुई है। संघर्ष, युद्ध, जीवन के सोलिक उपादानों 
में से है। क्या मनुष्य के पूर्ण विकास के लिये उसका अनिवाय होता सम्भव 
ही सकता है ? उसके अभाव का मनुष्य के व्यक्तित्व पर कया प्रभाव 
पड़ेगा ? क्या वह प्रभाव सलुष्य के भविष्य के लिये बांछनीय होगा? क्या 
साधारण खेल कद उसका स्थान ले सकते हैँ? क्‍या एक नियंत्रित रूप में 
उसका पालन किया जाना चाहिये? आदि प्रदन हे, जिनका अध्ययव किया 
जाता आवश्यक है। यह अध्ययन सरल नहीं हें। विश्व में ज्ञांति स्थापित 
हो आने के कई पीढ़ी पश्चात्‌ इन प्रदनों पर कुछ कहा जा सकेगा। 

विश्वशांति कौ मांग अब नेतिक सांग महीं रह गई है। बह आधिक 
और राजनेतिक भी बन गई है। संयुक्त राज्य अमरीका विश्व का सब से 
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समुद्ध वेश हैँ उसकी समृद्धि व्यावहारिक विशान की समृद्धि हे! प्रथम 
महावुद्ध के पदचात्‌ संसार के अनेक देश उसके ऋणी रे ! पर उसका कर्ज 
कोई ज्रका नहीं पाया। वह उसे छोड़ना पड़ा। इस महायुद्ध के संबंध में 
भी वह शास्त्रास्त्र, खाध और दूसरों पु]नर्निर्माण सामग्रो अनेक देशों को 
दे रहा हैं। इसका कदाचित्‌ हो कुछ अंश उसे वापिस मिले। आज कल 
अंताराष्ट्रीय व्यापार की स्थिति यह है कि प्रत्येक देश अधिक से अधिक 
साल अमरीका को बेखना चाहता हे, और अमरोका को साधारण माल को 
आवदयकता नहों हैं। यह काफी कठिन स्थिति हे। 

संसार के नेताओं को यह विदित हो रहा हैँ कि जब तक बिद्वव में 
प्रत्येक राष्ट्र के प्रत्येक निवासो को जोवन को सुविधायें सरलता से नहों 
प्राप्त होने लगतों संसार को ज्ञांति खतरे में रहेगी। जीवन सुविधाओं को 
सुलभता देश-देशा के उत्पादक साथनों को उन्नति से हो आ सकती हूँ। 
एशिया के प्राचीत देश कर्ये माल के उत्पादक ओर परदिचम के फारखानों 
की उपज के बाजार रहे हे। योरोप और अमसरोका का उन पर प्रभुत्व 
रहा हैं। पर यह व्यवस्था हमारे नेत्रों के सामने टूट रही है। प्रत्येक वेश 
अपने प्राकृतिक साधनों के उपयोग को बात सोच रहा हे। और इसके 
लिये विज्ञान का सहयोग चाह रहा है; यह विशान का विश्वशांति की स्था- 
कना में धनात्मक मोग है । मनुष्य युद्ध को भयंकरता से भयभीत हे और 
उसका नियंत्रण करने के लिय अपना अहंकार और स्वार्थ संयरित करने 
को प्रस्तुत हो रहा हैँ यह उसका ऋणात्मक दान हूँ। मनुष्य के मस्तिष्क 
और प्राकृतिक साधनो पर जिज्ञान को प्रक्रिया द्वारा हो विश्व में शांति की स्था- 
पना होगी। आज अंताराष्ट्रीय हित में प्रत्येक राष्ट्र की वेज्ञानिक उन्नति 
आवश्यक हो गयी है। सनृष्य जाति के भोजन, जस्ज, मकान और ओऔषधि 
को समस्या का हल इसकी सहायता से हो सकता हें। इसोलिये वेशासिक 
सुखषमामं वितरण का कार्य आज अंताराष्ट्रीय सांस्कृतिक सहयोग समिति का 
सल से महस्यपूर्ण कार्य हो गया है । जनहित के लिये विशान को साधना 
एक व्यापक करंेध्य बन गया है । संसार के विभिन्न देशों के विशानकर्सोी 
अपने को इस काम के लिये संगठित कर रहे हैं। थे अपना सामाजिक 
उत्तरदायित्व अधिकाधिक अनुभव कर रहे हें । परमाणु जक्ति के निर्माण 
में भाग लेनेवाले कितने हो वेशानिकों ने युद्ध सें प्रमाण बस के उपयोग 
का जिरोध किया जा। उतकी प्रार्थना पर कोई ध्यान न दिया गया। 
विजशानकर्मियों का आन्दोलग अब बंल प्राप्त कर रहा है । विश्य के 
जिशानकर्मो जहां अपने कार्य के लिये सुविधायें मत रहे हें वहां उनका 
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महूि याशवल्क्य ने संन्यास प्रहण करते समय अपनों दोनों पत्लियों- 
सेत्रेयी तथा कात्यायनी को बुला कर कहा कि अब मेने गृहस्थाभ्रन्ष छोड़ 
कर संन्यास प्रहण करने का विचार किया हैं इस लिए चाहता हें कि धर 
को सम्पत्ति तुम दोनों को आधी-आधी बांट दूं । 

उनकी पत्लियों में कात्यायतो का सन तो संसार के भोगों में रहता था 
किन्तु मंत्रेयों के सन में परमात्मतत्त्व के प्रति अनुराग था। उसने अपने पति 
को बात सुन कर सल में विचार किया कि यथि सांसारिक धनभान्य या 
गृह-परिवार से सच्चो शान्ति होती तो भहंथि धर-बार छोड़ कर संन्यास 
क्‍यों धारण करते ? उसने पुछा-“भगवन्‌, मुझे समस्त प्ृथ्ची का राज्य 
मा भोगोपभोग प्राप्त हो जाय तो क्‍या इससे मुझे अमृतत्व-परभात्मपद 
मिल सकता हैं?” 

मह॒थि याशवल्क्य ने उत्तर दिया-नहीं । धन-धान्य पूर्ण पृथ्णो की 
आप्ति से तो धनिकों सा जीवन हो सकता हे उससे तुम्हें अमतत्य तो कभी 
भी नहीं सिल सकता। 

फिर मंत्रेयों ने कहा-भगवन्‌ मुझे उस वस्तु से क्‍या प्रयोजन, जिससे 
अमृतत्व हो न मिले। सांसारिक भोग तो ऐसे हूं कि उनसे सछ्छो शान्ति 
उपलब्ध नहीं होती। और इसो कारण आप भो संसार छोड कर विरक्त 
हो रहे हैं । अतः म॒प्त भो वहीं मार्ग बतलाइए जिससे परम शान्ति की 
प्राप्ति हो सके ।' 

सहर्थि याश्वल्क्य ने कहां--प्रिये, इन वाक्‍यों ने तो तेरे प्रति जो 
मेरा विशेष प्रेम था उसे ओर बढ़ा दिया इसलिए अब से तुशे उसी मार्ग 
का उपदेश करूंगा जिससे तुझ अमृतत्थ की प्राप्ति हो सके उन्होंने कहा-- 


कार्य किस उपयोग में काया जा रहा है इस विषय में भी वे सतर्क हो 
गये हे । विशानकर्मियों को ज्ञांतिप्रिय जनता का सहयोग प्राप्त करने और 
राजन तिक शक्तियों का सहयोग प्राप्त करने में जितना समय लूगेगा उतना 
ही विलम्य अब विश्वशञास्ति को धोषणा में समझा जाना चाहिये। 
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जे वा अरे पत्यू कामाय पतिः प्रियों भवत्यात्मनस्तू कामाय पति प्रियों 
भवति । 

पुश्नेयी, स्त्री को पति के लिए पति प्रिय नहीं होता परन्तु आत्मा 
के लिए पति प्रिय होता है।" 

न वा अरे जायाये कामाय जाया प्रिया भवत्यात्मनस्तु कामाय जाया 
प्रिया भवति | 

अरे, स्त्री के लिए स्त्री प्रिय महीं होती किन्तु आत्मा के लिए स्त्री प्रिय 
होती है 

न वा अरे पुत्राणा कामाय पृत्राः प्रिया भवन्तात्मनस्तु कामाय पूत्रा 
प्रिया भवल्ति ।' 

अरे, पुत्रों के लिए पुत्र प्रिय नहों होते। आमा के लिए पुन्र प्रिय 
होते हूँ ।' 

न वा अरे विफ्तस्य कामाय विक्ष प्रिय भवत्यात्मनस्तु कामाय वित्त 
प्रिय भवति | 

अरे, घन के लिए धन प्रिय नहीं होता परन्तु वह भी आए्सा के लिए 
ही प्रिय होता है। | 

इसी प्रकार ब्रह्म, क्षत्र, लोक, जेव ओर भूतों के विषय में कहते हुए 
अन्त में कहाँ-- 

न' वा अरे स्वस्थ कामाय सर्व प्रिय भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय 
भवति ।--बह ० २।४।०। 

अरे भैत्रेयी, सद कुछ उनके लिए प्रिय नहीं होते, सब कुछ आत्मा 
के लिए हो प्रिय होते हूं 

इन्हों सब विषयभोगों को अन्यत्र परिग्रह में लिया हे और उनके 
जिधय में कहा हे कि-- 

ने जातु काम कामानामुपभोगेन शाम्यति। 
हविषा कृष्णवत्मेव भूय एवाशिवर्दधे ।-मनस्मृति । 

मदिषयों के उपभोग से शान्ति कभी भी नहों मिलतो, अपि तु धो को 
आहुति से अग्नि को भाँति भोगेज्छा की वद्धि हो होती है । 

सहर्णि याशवल्क्य मे अन्त में यह सिद्धान्त उपदेश दिवा- 

आत्मा व अरे द्रष्टव्यों श्रोतव्यो मन्तब्यो निदिध्यासितव्यों मैज्रेम्या- 
त्मनो वा अरे दर्शनेन अवर्णन मत्या विज्ञानेनेद सर्वे विदितम्‌ । बह ० २।४।५ । 

'उस परसपद का स्थान आत्मा हो वास्तव में दक्षत, भ्रथण, समतन और 
सतत ध्यान करने योग्य हैँ । हे मैत्रेयी, उसोके कहेंन, शयण, म्रमन ओर 


क्ज ल्‍भम आओ अिक्कलर बरीफए. कं->न्‍्बकन २ ७०० मा, 
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साक्षात्कार से सब कुछ जाना जा सकता हैं। आत्मस्वरूप के सम्प 
ज्ञान से ही मनृष्य शोक सोह से निद्स हो कर शाइबतो शान्ति को प्राप्त 
होता हूँ ।' कहा भी हैं-- 
'तरति शोकमात्मवित्‌ । तब को मोह के शोक एकत्वमनप्श्यत' ।' 
इत्यादि । 
वह आत्म स्वरूप क्‍या है? इसके उत्तर में यहों एकत्वसनुपश्यत 
आता हैँ। जिस मार्ग का अनुसरण कर सहूधियों ने शान्ति को प्रषप्त किया था। 
गीता के दूसरे अध्याय में मह॒िं व्यास ने कहा है :--- 
आपूर्यमाणमचलप्रतिष्ठ समुद्रमाप. प्रविशन्ति यद्वत्‌ । 
तद्वत्‌ कामा य प्रविशन्ति सर्वे स शान्तिमाप्नोति न कामकामी ॥॥७०॥! 
चारों ओर से भरे आने पर भी जिसको मर्यादा नहों डिगतो 
एसे समुव्र में जिस प्रकार सब पानी चला जाता हैँ, उसी प्रकार जिस पुरुष भें 
सभो विषय उसकी झान्ति भज्भः किये बिना हो प्रवेश करते हैँ उसे हो सज्चो 
शान्ति सिल्ती है, विषयों को इच्छा करने वाले को बहू शान्ति नहीं सिलतो 
'विहाय कामान्य सर्वान्‌ पुमाइचरति निस्पृह। 
निर्ममो निरहकार से शान्तिमधिगछ्छति ॥ 3१ ॥ 
जो पुरुष सब काम अर्थात्‌ आसक्ति छोड़ कर निस्षह हो कर व्यव- 
हार करता हूँ एबं जिसे ममत्व और अहंकार नहीं होता उसे ही शास्ति 
मिलतो हूँ।' 


+नशकगाााक पा. स्‍ाइा॥-+ पाए): धाम तय; पाम्यफपभालक, 


“गान्योजो जीवन को एक हो मानते थे। मे व्यक्तिगत सामूहिक 
भौतिक और आध्यात्मिक जीदन में कोई भेद नहों मानते थे। वे समस्त 
जोवन को आध्यात्मिक बनाता चाहते थे। इसका अर्थ यहों हे कि जीवन 
में नेतिक विधान का पालन किया जाथ। सत्य और अहिसा के पालन और 
उद्देश्य की पूति के लिए सही साधनों का अवरूम्बन हो नेतिक विशाल हैं। 
गलत साधन अपनाकर अक्सर रोग ग़लत राहु पर चलें जाते हें। महात्मा 
गान्यो महापुरुष थे । प्रतिनिधियों को उनको नकल नहीं करनी चाहिए 
कारण महापुरुष बहुधा तकातीत होते हे। हम उनको भावनःर से प्रेरित 
हों और अपती समस्याओं के लिए उनकी तत्परता का अग्रोग करें । हम 
अपने शान्तियाद को जोवित और व्यावहारिक बनमायें। 

““आचाय कृपालातों 
(जास्ति सम्मेलन, शाम्ति-मिफेतन) 





गर्ग 


सत्येश्वर गीता- 


ले०-ल्वामी संत्यभक्त, सत्याश्रम वर्षा के कुलूगुरु। 

प्रकाशक-सत्याश्रम वर्धा + मूल्य २७) 

श्री सत्यभक्त जो के हारा लिखे गए मूल ग्रन्थ “सत्यामृत” में से जो 
जोबीस 'जीवम सुत्र” निकाले गए थे उन्हीं सुत्नों के सार विवरण या 
विवेशन स्वरूप यह प्रंथ पद्य में लिखा गया हूँ। पदों में चेतना हे, स्फूरति 
हैं। विधय घिवेजन का प्रवाह अपनी अखंड गति से अन्त तक चला जाता 
हैं, जो पाठकों को आखिर तक अपने रस में बाँध रखता है। पद्यो के पठन 
में रस को कमी ने आबे इस हेतु को लक्ष्य सें रख कर बीच बीच में 
गोतों की भो जो रखना को गई हे वह बहुत सुंदर हे । वास्तव में तो यह 
अपने विषय प्रतिषादक समग्र पूर्ण प्चों का सारांश रुप हैं। कितने गोौत 
ती इतने सुंदर हैं कि जनसाधारण में अनायास कंठाप् बन जाएँगे जिनमें 
“बढ़ छो यह संसार” (१०२७) लेशे अमर कहानो” (पृष्ठ ५९) आदि हूं। 
एक अतिस्‍्मरणोव गोत “योगी ! तेरी अटल जवानों (पु० २४७) भो गिना 
सकते हैं। सामाजिक रुढ़ियों एवं पापाजार पर भो कड़ा प्रह/र करनेवाले 
अनेकों पद्य एवं गीत बने हूं, जिसमें पशुयश पर “कसा हे विद्वान ? ” 
“पुजारी यह कंसा व्यापार ?” (पृथ्ठ ८४) “दाराबों कंसा भूला भाग?” 
(१० ६१) आदि हूं। अहिसा, सत्य, अच्योय आदि गृढ़ विषयों में ओी सत्य- 
भक्त जो को दाइनिक दृष्टि भो स्पष्ठ हो जातो हें। इस गीता का यवि 
सब से महत्वपूर्ण कोई विवध हे तो बह है आयामो विश्व को कल्पना । 
“बनेगा! एक नया संसार (पु०२१०), सानव सानव भाषा बोल” (पृ० 
२३०) दुनिया रहो न न्यारी न्यारोी” (पु० २३९) यह आाद्श कब सफल 
होगा ? वतंभान संसार, एवं मानव ससाज को देखते हुए बताना संभव 
हीं फिर भी कलेयरोगों कार्यकर्ताओं को प्रेरणा देते हुए “योगी तुझकों 
क्या विश्ञास (पू० २५०) गाते गाते गीता समाप्त होती है । प्रस्तावना में 
स्वयं सत्यभक्‍त जो ने इसे धर्ंग्रन्थ घोषित किया हेँ। यह घोषणा यदि बे 
स्वयं ने करते तो अज़्छा था । क्‍या इसके पोछे अहंकारपूजा नहीं हैँ ? 
'सत्येश्वर' को सालव हुएय से पृथक कल्पना करता एक प्रकार का ईइथर- 


१९५० ] साहित्य समोक्षा है ८७ 


याद का हलका शक्कर हूं। यदि पुस्तक का नाम सत्यगीता होता तो यह 
आडब्बर शून्य रहता। सत्यभक्तजो इतना सुन्दर भावोत्यादक एबं प्रेरणादायक 
ग्रन्य लिखने के उपलक्ष्य में बधाई के पात्र हे। 


धमम-प्रवेश- 


ले०-सुरजचन्द्र सत्यप्रेमी । प्रकाशक-जेनाश्रम वारसी + पु० १११ । 
मूल्य १)। छपाई सफाई, उत्तम । 

घरमप्रवेद में सोधी सरल भाषा में असास्प्रदायिक भाव से जन धर्म के 
मुस्य सिद्धान्तों का विवेज्षण किया गया हेँ। प्रारम्भ में संगलपाठ, साधायिक- 
पाठ, कोतेनपाठ, प्रतिक्रमणपाठ और शान्तिवाठ स्वयं रूेखक ने सरल भावसयी 
प्रावाहिक भाषा में रखे हे। उनने प्राक्कथन में बेदिक संस्कृति और भ्रमण 
संस्कृति का भेद बताते हुए वदिक संस्कृति को प्रवृत्ति प्रधान लिखा है। 
और अन्त में यह निष्कर्ष निकाला हे कि दोनों संस्कृतियां अपनी अपनो स्थतस्त्र 
पद्धति से मानव को देवत्व को ओर ले जाकर परमात्मा के स्वरूप से 
मिलाने का प्रयत्त करती हें। बंदिक संस्कृति में अच्छाई और सवृभावों का 
सर्वधा अभाव हेँ यह तो कहा ही नहीं जा सकता पर जिस जन्मजात 
वर्ण-ध्यवस्था और उसके परिणाम रूप तिहकृष्ट छुआछत पर आज वह व्यव- 
हारत: आधारित हुँ और जिस एकतन्त्र ईश्वर के जास पर इन सब का पोषण 
होता हूं उन आधारों के रहते उससे माषच समाज में समता स्वतन्त्रता और 
शान्ति को आजा व्यर्थ हे। अमत्य आधारों से सत्य की प्राप्ति संभव हो नहीं है । 

स्रजचन्द्रजोी सर्व-धर्म-समभावो और सत्यसमाज के सदस्य हें । उनने 
जिस भावना से इस पुस्तक का प्रजयन किया हे वह सराहनीय हूँ । 

पुस्तक प्रत्येक व्यक्ति को अवदय पढ़नो चाहिए। इनको दूसरों पुस्तक हे-- 
मन्थन-महा शा स्त्र- 

मल्य२ ) + पूर्वलिखित पने से प्राप्य । 

इसमें सभी धर्मों के प्रवर्तकों पर कविताएँ धर्व-धम-समभावी ढंग से 
लिखी गई हें। कविताएँ सरल और सुबोध हें। कवित्व की अपक्षा इसमें 
प्रतिषपादित भाव अधिक अकर्थषक है। इसमें लेखक ने स्वयं अपने को दिश्य- 
कवीद्वर, शाइवल धर्म प्रकाशक आदि सर्वोच्य विश्ेषणों से अलंकृत किया हैं । 
अप चन्द्र में विराजमान सूर्यप्रभावुकत अपना लित्र भी इसमें छपाया हैं। यदि थे सब 
अस्मिताएं इस पुस्तक में न आतों तो अच्छा था । यह पुस्तक सन्‌ १९४३ मं 
छपी हैं। आशा हूं अब सुरजचन्द्र जो को स्वयं ही यह सब नहीं रुखता होगा। 


“मुनि कनकविजय 


१८८ कशम्रेरय [ फरवरी-मार्ं 
प्यारे राजा बेटा- 


ले०-श्री रिघभदास रा का। सम्पादक-श्रौ जमना छाल जेन साहित्यरत्न । 
प्रकाशक-भारत जेन महामंडल वर्धा ।पु० ९० सचित्र। मूल्य १)। 

अपने स्थ० पुत्र को स्मृति में प्रकाशित यह पुस्तक अपार स्नेह और 
देश विदेश को ऐतिहासिक भौगोलिक तथा अन्य विविध जानकारियों से 
परिपूर्ण हूँ । इसमें रांकाजो की लेखनकला सरल मुदुल और सहज गति से 
प्रवाहित हुई हें। प्रत्येश बालक को संस्कारों बतने और उच्च भूमिका की 
ओर प्रेरणा देने के लिए ऐसी पुस्तकों को अपूती खासी उपयोगिता हूँ। 
इसके द्वारा उनने देश के एक राजेन्द्र को जगह अनेक राजेंन्द्रों को सेवा को 
है। पुस्तक का अधिक से अधिक प्रचार होना चाहिए,। 


आचाय संत भीखण जी- 
ले० -श्रीचन्द्र रामपुरिया बी० एल० । प्रकाशक-हमीरमलर पुनमचन्द्र 
रामपुरिया सुजानगढ । १० २३५ । मूल्य सजिल्द ३) । 


सन्‍त भीलण जो इवे० तेरापन्यी सम्प्रदाय के प्रव्तेक थे। इनने उस 
समय के शिथिलाचार के विरद्ध एक आस्पन्तिक आवाज उठाई। जिसको 
अतिमें रथा, दान जेसे शुभ कार्यों का भी निषेध होने लगा । 
साधु का मार्ग पुृर्ण मिवत्ति का हो सकता हूं, पर गहस्थ का मार्ग तो 
प्रवत्तिमयय हूँ। उसको प्रधृत्ति में जितना निवृत्यंश हूँ उसी के अनुपात से 
प्रवृति में धर्मंझषता का तारतस्थ होता हूँ। वस्तुतः देखा जाय तो निवृत्ति 
का साक्षात्‌ रूप तो जिनकल्‍प हो हें। उसमें परमाणु मात्र भी परिग्रह 
ग्राद्टा नहों हूँ। धर्मोपकरणों के नाम से परिग्रह का ढेर लगाना उसकी 
मर्यादा में नहीं हे। सन्‍्त भीखण ओ ने स्थजिर कल्प की भर्यादा में ही 
अपना जीवन सीमित रखा था। जहाँ तक प्रस्तुत पुस्तक का सम्बन्ध हूँ, 
लेखक ने आधुनिक शलो में सरल भाषा में भोखण जी के चरित्र का चित्रण 
किया हूँ। ये इसमें काफी सफर हुए हें। 


शृददासवारिष्ट संग्रह ( पूर्वार्ड )- 
ले»-बैं्य श्री पं० कृष्णप्रसाद जी त्रिवेदी आयुर्वेदाचा्यं बी० एू०। 
प्रकाशक-वंध कार्याक्षय, मुरादाबाद । पृ० ३३४ । भल्य ४) । 


यह प्रस्तुत पुस्तक का तीसरा संस्करण है। स्वतस्त्र भारतसें आयकेद को 
खचि6कित्सा भ्राकृतिफ सहय और अल्पध्ययसाध्य होने के कारण भी विशेष 
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स्थान पायगी। प्रस्तुत पुस्तक की सब से घड़ी विशेषता है कि इसमें झ्ास्त्रा- 
घार के सिवाय विविध आपुर्वेविक पन्नों और थिद्वानों के अनुभवों का 
पुरा पूरा राभ उठाया गया हूँ। हिन्दी भाषा में होने के कारण सर्व साथा- 
रण भो विवय को जानकारी सहज कर सकता है। ऐसी उपयोगी पुस्तक 
को अकाशित कर लेशक और प्रकाह्क ने आयुर्थेद को अच्छी सेवा को हूँ। 


अ्रमण (मासिक पत्र)- 


॥ 


पाइवबंनाथ विद्याथम से श्रसण' मासिक गत दोवायली से प्रकाशित 
हुआ हैं। इसके तीन अंक हमारे सामने हैें। सामग्रो का सचयन और सम्पा- 
दन सुरुि और परिश्रम पूर्वक हो रहा हूँ। जैसा कि उसका दावा हे कि 
बहू सोधी सरल भाषा से साधारण जनता के लिए हैं! आशा हूं उसे पूरा 
करने को दि्या में वह अवश्य प्रवत्तन करंगा। इस समय साम्प्रदायिकता से 
विवाक्त वातावरण में श्रमण संस्कृति के समता स्वतन्त्रता और शान्ति 
के सन्देश देने वाले सभी छोटे-बड़े प्रथत्तो का अपना महस्व है। हमें इस 
लघु पर ठोस और दुष्टिसम्पन्न सहयोगो का स्वागत करते हुए हथ हो रह है । 
सत्पादक-श्री प० इन्द्र वश जो वेदान्ताचार्य एम० ए०, और प्रकाशक-श्रोकृष्णमुनि 

जेनदर्शनाचाय का यह प्रयास प्रशंसतीय हूँ! 
पु. स. ४०, म. ४ ) वाबिक, प्रकाशक-जैनाअम, हिन्दू विश्वविद्यालय, बनारत ५ 
->-म० 


फऋफफिि 


शान्ति बनाम संघर्ष--- 


जब तक जगत्‌ में वर्ण, जाति, देश या भाषा या किसी अस्य नाम से 
विशेष संरक्षण कायम रहेंगे तथा उसके फलस्वरूप शोधितवर्ग बना रहेगा 
तब तक श्ञान्ति की बात सस्मेलनों तक ही रह सकतो है। स्वार्थ इतना 
गहरा पेठता हैं कि वह जल्दी नहीं दिखाई देता | पदों का चक्कर 
इतना दुर्भेश्ध होता हैं कि उसको सर्यादा और प्रतिष्ठा के नाम पर बहुत 
कुछ मीति-अनीति लू जाती हें। 

शास्ति और न्याय स्थापन को वूसरी बाज हैं, अज्ञान्ति और अन्याय 
का प्रतोकार। किसी नए मकान का निर्माण जोर्ण को ध्यंस किए बिना 
नहीं होता। अतः शान्ति के लिए भी अन्याय से संघर्ष करना हो होगा। 
गारधीजी का शान्तिबाद इस अन्याय प्रतीकार' को आत्मा से ही जोवित 
या। जब तक आध्थिक सामाजिक और राजनतिक वंधम्य और अन्याय का 
नाश तहों होता तब तक जागत सानव को धर्म ईइवर संस्कृति और कर्म 
के भुलावे में नहीं रखा जा सकता और न इनके नाम से शान्ति ही प्रस्था- 
पित की जा सकतो हूँ। 

आशा हूँ विश्व के शान्तिवादियो ने इस बाज पर भो विचार किया 
होगा। भ्रमण परम्परा ने सदा से अहसा के हस दिमृलो विकास को किया हैं। 

युद्ध वदि सानवता की रखा के लिए अनिवार्म हो हो जाता हे तो 
घारा ही क्‍या है? मानवता को रक्षा करनो ही होगी और वह अईहहसा 
की दूसरी बाज हूँ। परन्तु लक्ष्य हमारा सर्व-भूत-मेत्री का ही होना 
भाहिए। व्यक्ति-स्वातसत्यप और सहयोग प्रणालो के आधार से समाज, 
और राज का संचालन ही शान्ति की आधार शिलाएँ हे। 


नया विधान- 
२६ जनवरी सन्‌ '५० का दिन न केवल भारतोस गणतस्त्र के इतिहास 
का अपूर्व दिल हैं किन्तु बिदथ और मानवता के इतिहास का भो। 
भारत में छोटे-मोट गणतन्त्रों को परम्परा रही हैँ पर हुस उदार भूमिका 
पर और इतनी बड़ी राजनेतिक इकाई के रूप में इसका अवसरण 
पु० बापू को तप्त्था का ही फल हुँ। 
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इसकी सब से महत्व को विशेषता हे तागरिक स्वत्याधिकार को थो- 
धणा। इससें भारत गणतस्त्र का प्रत्येक नागरिक धर्म, जाति, मर वंश, 
अन्मस्थान, लिग आादि की भेदक दोयारों को तोड़ कर एक ससान भूमिका पर 
केवल मानव होकर समान अधिकारों को पा रहा है। वर्ण-व्यवस्था का 
कोर्ट अस्पृब्यता समाप्त कर वी, गई हैँ और लोकभाषा हिन्दों राष्ट्रभाषा 
के पद पर प्रतिष्ठित की गई हूँ। 

र५्वीं धारा में धामिक अधिकारों की व्याख्या में हिन्दू शब्द से 
जन, मौद्ध और सिखो का संग्रह किया हे। ठीक हे। हमारा तो यह भिबे- 
दन हैँ कि यदि भारत को विश्व-शान्ति को भूमिका प्रस्तुत करना हूँ तो 
उसे हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी जैसे भेवों को भी स्वोकार न करना 
चाहिए। क्यों हिन्दू कोड और मुस्लिम कोड़ प्रथक हों? भारत के प्रत्येक 
नागरिक के लिए एक ही कोड हो और वह हो भारतोय कोड । 

सामाजिक, राजनंतिक और आर्थिक मामलों में धर्म का हस्तक्षेप हो 
गलत हूं। ये सामल तो परिस्थितिवश्ञ बदलते रहते हें। धर्म सभी व्यवस्थाओं 
में प्राणिसात्र को आत्म-संशोधन, अहिसा, प्रेस, सहयोग और सदाघार आदि 
सिखाता हँ। हम नये विधान का तथा उसके कर्णघार, भारत गणतन्त्र के 
प्रथम राष्ट्रपति देशरत्न डॉ० राजेन्द्रब्साद का अभिनन्‍दम करते हे और 
भावना रखते हैं कि भारत विश्व को कोडि-कोटि वलित जनता का आशा 
केन्द्र बनेगा। 
महाप्रयाण दिवस- 

३० जनवरी पृ० आपु के भहाप्रथाण का दिन था। इस विन मानवता 
विधया हुई भी, ओर हुई थो एक हिन्दू कुपूत के हाथों। इतना बड़ा कलूऊूः 
मानवता के इतिहास में नहीं सिलेग।। 

हमें आज उस मानवयग के निर्माण की प्रतिज्ञा करना हैँ जहां जाति, 
वर्ण, रंग, प्रान्त आदि के भेद, जिनने ग्रोड़्से को पंदा किया, समाप्त होकर 
प्राणिसात्र को अभय सिलेगा। बापु, हमें यह शक्ति दो । 


भा० दि० जेन परिषद्‌ के महामन्त्री का वक्‍तव्य- 
लाला तनसुलरायजी, प्रधान मन्जी दि० जेन परिषद्‌ दिल्‍ली ने इस 
आशय का वकतब्य प्रकाशित कराया है कि तनसुखलाल कासा और सिर- 
गूरकर पाटिल आदि व्यक्तियों ने जैन-समाज के नाम से जो स्भृतिपत्र 
वं० जयवाहरझाल नेहरः प्रधान भन्‍्त्रो, भारत को दिया हैँ उसे भारत के 
जन तब तक नहीं मान सकते जब तक कि उस पर एक जेन महा- 
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सम्मेलन में विज्ञार न कर लिग्रा जाय। वे वक्तव्य में यहू भो लिखते 
हैं कि-- आज के आधुनिक शिष्टयुग में जाति, पांति के भेद-भावों को 
अधिक से अधिक दूर करने का प्रयत्त करना चाहिए। जन-चर्म एक 
साभंभोभ धर्त हूँ और संसार का प्रत्येक प्राणो इसके सिद्धान्तों में श्रद्धा 
रख कर उस पर आचरण कर सकता हूँ; यह धर्म किसी भी पभाणी के 
प्रति घजा नहीं सिसाता। जेन किसो भी प्रकार हरिजनों के प्रति विरोध 
के भाव नहीं रखते। हरएक प्राणिसाज चाहे वह किसी भी जाति का हो 
परम्यु यह जअंनधर्म के मुख्य सिद्धान्तों तथा नियमों में भरद्धा रखता है, तो 
उसको ऊहंनों के पूजनीय स्थानों में जाने का पूरा अधिकार हूँ। 

जन किसों प्रकार भी राजनेतिक, सामाजिक ओर आधथिक क्षेत्रों में 
हिन्दुओं से पृथक्‌ नहीं हूँ केवल जन-संस्कृति हिन्दू-संस्कृति से भिन्न हे!” 

परिषद्‌ के प्रधान भन्‍्त्री ने जो जेन महा-सम्मेलन का सुशाव रखा है वह 
उचित और वेधानिक हूँ। समस्त जनों को ओर से स्मृतिपत्र तो ऐसे 
सम्मेलन के बाद ही दिया जा सकता है । इस सस्सेलन में दिगम्वर, इवेता- 
स्वर, स्थानकवासी आदि सभी सम्प्रदावों ओर सभी विचार के जनों को 
बलासा चाहिए । 

मेरा सत्याग्रह करनेवालों, अन्नत्यागियों आदि से निर्वेदन हे कि थे कोई 
भी कार्यकम जेन-समाज के नाम से तभी घोषित करें जब उसकी स्वोकृत्ति 
ऐसे महासम्भेलन से हो जाय, जिसमें जेमों को सभो सम्प्रदाध ओर सभी 
विचारो के प्रतिनिधि रहे हों। सामाजिक, आथिक और राजनंतिक मामलों 
में हम इसी पद्धति से भागे बढ़ता हैँ । 

आशा हूँ कि परिषद्‌ के प्रधान मन्‍त्रो इस दिशा सें सफल प्रयत्न करेंगे । 


आमार-- 

भाई यशपालजो को समर्थ प्रेरण/ से श्रो विष्णु प्रभाकर जी सेवागांव 
सम्मेलन में सस्मिलित हुए। और उनने वेश विदेश के झान्तिवादियों से 
प्रत्यक्ष सम्पक स्थापित कर इस अंक के लिए पर्वाप्त सामग्री इकट्ठी को । 
हमें इस दोनों अन्जुओं का पूरा पूरा साहाग्य सिल्ता हैं। इसमें जो कुछ 
अरछा हे, इन्हीं का हे । हमने तो मात्र यह प्रयस्न किया हे कि इनके 
सहयोग को सुस्दर रूप में खामसे ला दिया जाय । हम प्रस्यतार देकर 
इसके सहज स्नेह को तोलता नहों चाहते। 


अशुकनमापज टपनामपामकर९रपरक्ाएफ कनग न 4 पाछकतचलवक मन. 


शिपड सेपीनके सलेडआउटफआ लेंगेक-बरेतीक सेपेतसतंफेकररिक स्लो आकतेमफरपे न की जी ४ जप शितेक नो $मे मेक जे पेकले पे के ले कि प+ लेप क लेप के लेक जप क ऐप के लेके क निपकआलक करे पेट के जे तेक फेलेक फटे कक क फफेक सी. 


निज लि हि रा 


उपयोगी साहित्य मंगाइए 


भमहाबंध [ महाधवल सिद्धांत |-हिन्दी अनुवाद सहित [ प्रथम भाग ] 
» सम्पादक-पं० सुमेदचण दिवाकर न्यायतीर्भ । मूल्य १२) 
ते -अभुतसागर सूरिविरचित टीका । हिन्दी सार सहित। १०१ 
पृष्ठ की विस्तृत प्रस्तावना। सम्पादक-प्रो० भहेग्द्रकुमार न्यायाजायं । 
मूल्य १६) 
न्यायविनिश्य य विवरण-न प्रथममाग ] अकलडूुदेवकत न्यायविनिश्रय की 
वादिराजसूरि-रचित व्याल्या । विस्तृत प्रस्तावना । 
सम्पादक-प्रो० महेनद्रकुभार न्यायाधाय मूल्य १५) 
मदन पराजय-मूल ग्रन्थकार कवि नागदेव | हिन्दी अनुवाद सहित। 
विस्तुत प्रस्तावना । जिनदेव के हारा काम के प्राजय का सुन्दर सरस रूपक । 
सम्पादक-प्रो ० राजकुमार जी साहित्याचाये । मल्य ८) 
कहा ड प्रान्तीव ताड़पन्नीय ग्रंथसूची-सम्पादक-प ० के० भुजबलो शास्त्री । 
मूइबिद्री के जन मठ, जन भवन, सिद्धान्तवसदि तथा अन्य फटकर ग्रन्थ- 
भड़ार कारकहू और अलियूर के अलभ्य ताइपत्रीय ग्रंथो का सविवरण परिचय । 
मूल्य १३) 
जेनशासन-ज॑नधर्म का परिचय करानेवाली सुन्दर पुस्तक । मूल्य 4“) 
कुन्दकुन्धाचारय के तीन रत्न-कुन्दकुन्द स्वामी के पंचास्तिकाय, प्रवचचनसार 
और समयसार इन तीन महान आध्यात्मिक ग्रन्थों का हिन्दी में विषयक 


ले 
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परिचय । मल्य २) 
आधुनिक जेन कवि--वत्तमान कवियों का कलात्मक परिचय | मूल्य ३॥॥।) 
हिन्दी जन साहित्य का संक्षिप्त इतिहास--- मूल्य २।॥८) 


करलक्थण--सभामुद्रिक शास्त्र | हिन्दी अनुबाद सहित । . मभल्‍ल्य १) 
प्रचाराय पुस्तकें मंगाने बालों को विश्वेष सुविधा । 


अन्य प्रकाशनों के लिये विस्तृत ब्चीपत्र मंगाहये । 
'सिसालंशाओंन ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस ४ 
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सस्ता साहित्य मंडल के नये प्रकाशन 


१. शांति यात्रा--आधार्य विनोबा, सजित्वद मूह्य ३)! 
[ पिछले साल की यात्रा में विविध विषयों पर 
दिये गए व्याख्यानों का सार |] 


हि 


'क४४४- #8९2//#९.क६ै िएं+र फहिटृल्ट्रि९०९७- ४६०९: /९०४४::९०रन१टुल्टन/३० ३ । कदर किए ०४ ३९०४ निदृल्त॥२९०४ फका९' कल 


हज 


्, 


सहाभारत-कथा [ दो भाग | -चकव्तों राजगोपालाचार्य 
दोनों भागों का मल्य 


पे 


३ बापू के चरणों में -- श्री ब्रजकुष्ण बांदोबाला मूल्य २॥| 
[ बापू के मधुर और शिक्षाप्रद संस्मरण ] 
४. राष्ट्रपिता--पंडित जवाहरलाल नेहरू मल्य २॥ 
[महात्मा ग्राधी के सम्बन्ध में नेहरूजी के छेखो और भाषणों का संग्रह] 
४५ श्रद्धाकग --- भी दियोगों हरि मल्य १ 
[ भावनापृर्ण शब्दो में बाधू के प्रति श्रद्धाजलि ] 


पृथिवी पुत्र--डाक्टर वासुदेवशरण अप्रवाल मूल्य ३) 
[ जन पदीय अध्ययन के लिए प्रेरणा देने व मार्ग सुझानेवाली पुस्तक ] 


७ अशोक के फूल--आचज्ार्य हजारीप्रसाद द्विवेदो मूल्य २॥) 
[ सामाजिक, साहित्यिक, सास्कृतिक, एतिहासिक ट्था 
ज्योतिष-संबंधी लेखो का मंग्रह ] 


फ् 


आत्म रहस्थ--श्री रतनलाल जेन मल्य ३) 
[ आत्मा, सत्य और दर्शन मीमासा ) 


शा 


व्यवस्थापक--- 


सस्ता साहित्य मंडल, कर्नाट सकंस, नई दिल्ली 


मिलाबाःकरसवलेनकत 8१रघ कपल के फोपले कक फल हें +केरे से के कर! लि लिप बुक फट 
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भारत जैन महामणडल के प्रकाशन 


प्यारे राजा बेठ.. :. रिपभदास रांका 


बालकोपयोगी देश-विदेश के १५ महापुरुषों की नैतिक कथाएँ । 
भदन्त आनन्द कौसल्यायन की भूमिका | 
११ चित्र, सुन्दर छपाई, ११२ पृष्ठ, मूल्य केवल १] 


महावीर वाणी ; पं० बेचरदास दोश्नी 


जैन आगमों से सग्रहीत सारपूर्ण ३४५ गाथाएँ अनुवाद सहित। 
डा० भगवानदास जी की महतस्त्वपूर्ण भूमिका । 


पृष्ठ सख्या २००, मुशील केवल १॥) 
मणिमद् श्री शुशोल 


| 

हे 

। 

गूजराती भाषा के इस महावीरकालीन धाभिक उपन्यास का हैं 

अनुवाद स्व० प० उदयलाल जी ने किया हैं। प्रेम और त्याग की ; 
सुन्दर कथा । मूल्य केवल १॥) 

बुद्ध और महावीर : आ० किशोरलाल घ० मशरूवाला । 

् 

| 

| 


लेखक की ठोस लेखनी से लिखी गई, भारत के दो क्रान्तिकारी 
प्रवतेक महापुरुषों की विवेचनात्मक जीवनियाँ। बुद्ध और महावीर 
के अन्तर रहस्य को समझने के लिए पुस्तक अत्यन्त मननीय है। 
लेखक के महावीर जयन्ती तथा पर्यूषण-पर्व पर दिए गए दो भाषण 
भी रहेगे । पृष्ठ सख्या १००, मूल्य केवल ॥॥) 


जेन जगत [मासिक] 


साम्प्रदायिक तथा राष्ट्रीय दृष्टि से पारस्परिक भाई-चारा, सद्‌- 
भावना और मानव धर्म का प्रचारक यह पत्र आपको चिन्तन, अध्ययन 
की हृदयस्पर्शी, सुपाठ्य, सरस और सुन्दर सामग्री प्रदान करेगा। 
लेखको में महात्मा भगवानदास जी, भदन्त आनन्द कौसल्यायन जी, 
प० सुखलाल जी आदि हें। वाषिक मूल्य २) 


हमारी अभिनव-योजना 


हम एक ऐसी ग्रन्थमाला प्रारभ करने जा रहे हैं, जिसमे प्रतिवर्ष 
६०० पृष्ठो की ६ या ४ पुस्तक प्रकाशित होंगी । इस ५ में 
वैदिक, बौद्ध और जैन विचारधाराओ के समन्वय पर विद्वान 
लेखको की रचनाएँ प्रकाशित होगी। भसदत्त आनन्द कौसल्यायन, 
महात्मा भगवानदीन जी, आ० बिनोवा आदि इस माला के 
मार्ग-दर्शक रहेंगे। जो सज्जन २॥) पेशगी भेज देंगे उन्हें ६०० पृष्ठ 
का साहित्य घर बेठे मिल जायगा । 


प्रति १०० प्रृष्त का कह ॥) द्वोगा । 


१ भारत भारत जेन महामण्डल, व्धों ( म० प्रान्त ) 
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हिन्दी में बोह धर्म की एस्तकें 


१--हीथ मिकाय [ बुद्धवचनामृत भाग १]-यह सुत्त-पिठक के 
ह निकायों में से पहुला ग्रन्थ हैं। पृष्ठ सख्या ३५६। 
अनुवादक-त्रि पिटकाच ये 'महापंडित' श्रीराहुल सॉकृत्यायत और भिक्षु 
श्री जगदोश काश्यप एम. ए. । मूल्य ६) 


२--भब्धिम-निकाय [ बुद्धवचनामृत २] यह सुत्त-पिटिक का 
दूसरा ग्रन्थ है। अनुवादक-महापडित श्री राहुल सांकृत्यायत । मूल्य ८) 


३--विनय-पिटक [ सध्॒ के नियम ] इसमें भगवान्‌ की उन 
शिक्षाओं का संग्रह है जो उन्होने समय समय पर सघ-सचालन के लिए 
दी थी । पृष्ठ स० ५७८ । अनुवादक-श्री राहुल सांकृत्यायन । मृल्य ८) 
४--घम्मपद-[ मृलपालि, सस्कृत छाया हिन्दी-अनुवाद]-वौद्ध जगत्‌ 
में 'धम्मपद' का महत्त्व और प्रचार उसी भांति व्याप्त है ज॑से भारत में 
गीता का । अनु ०-भी अवधकिशोर नारायण एस० ए० । मूल्य १॥) 
५--सूस-निपात-[प्रथम भाग] यह खुदक-निकाय का एक महत्वपूर्ण 
ग्रन्थ है। बुद्धधर्म को अपने मौलिक रूपमें समझने के लिए यह एक 
आदर ग्रन्थ हैं। अनु०-भिक्ष घर्मरत्न एम० ए० | मूल्य १) 
६--पालि महाव्याकरण--भाषा में लिपिबद्ध । 
लेक्षक-भिक्ष जगदीश काइयप एम० ए०। मूल्य ५॥॥) 
> पालि-शिक्षा-लेखक-प० भिक्षु सद्भातिस्स। मूल्य १॥) 
८--बौढ-चर्पा-पद्ध ति-यह ग्रन्थ बौद्ध (हस्थों के लिए परमोपयोगी 
हैं। लेखक-भदनन्‍्त बोधानन्द महास्पविर । मूल्य १॥ ) 
*-बड़ कीर्तत-ले० प्रेम सिह चोहान “दिव्याथ ' कविता-प्रन्थ।भू० २) 
१०--अुडू-बरित--[ संस्कृत व हिन्दी अनुवाद ] प्रसिद्ध बोड़कधि 
अश्वधोष कृत महाकाश्य । मूल्य ४) 
११-अभि धस्मत्थ-संगहो- (नवनीत टीका ) बौद्ध मनोविज्ञान ओर दर्शन 
पर पालिमें अभि नव टीका। सम्पादक- अध्यापक धर्मानम्द कोसम्बी | मं २॥।) 
१२--विसु द्धिसग्यदोपिका---बौद्ध योग-शास्त्र विसुद्धिजर्ग पर 
एक संवीन अनुपम टीका । सम्पादक-धमतिनद कोसस्बो । मूल्य | ॥ ) 


महाबोधि-पुस्तकू-भण्डार, सारनाथ (बनारस) 
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सलेक अनेक #के$ (सरनेशफानक लेलकसपक । लेच शलेक नेक सनक 
हमारे नये प्रकाशन 
केवलज्ञानप्रश्नचूड्ामाणि 

सम्पादक--नेमित्रना जन ज्योतिषाचार्य 

प्रधनशास्त्र का अद्भुत ग्रंथ, हिन्दी विवेचन, मुहू्ते, कुण्डली, शकुन 
आदि के हिन्दी परिशिष्टों से विभूजित । 

प्रस्तुत प्रंबमें भारत के सभी चन्दोन्मोछून, केरल, प्रधश्नकुतहुल 
आदि प्रइनशास्त्रों के तुलनारमक थिवेचन के साथ हो साथ ४० पृष्ठों की 
भूमिका में जेन ज्योतिय को विशेषता को समझाया गया है । सामान्य 
पाठक भी इसके द्वारा अपने भावी इब्टानिष्ट का परिशान कर सकता हें। 

प्रत्तावना में हिन्दू विश्वविद्यालय के ज्योतिषविभाग के अध्यक्ष 
पं ० रामव्यातजों ने लिखा हैं-- 

“टौका की लेखनइाली से लेखक को प्रदांसनीय प्रतिभा और 
लोकोपकार की भावना स्फुद रूपसे प्रकट होतो हैं ।” 


भल्य चार दपए ४) 
नाममालना 


सम्पादक:--पं० शबस्मनाव त्रिपाठी, सप्ततीर्थ 
सहाकवि धनऊजय कृत नामसाला ओर अनेकायनाममाला का 
अमरकोतिकृत भाष्य सहित सुन्दर संस्करण । साथमें अनेकार्यनिधष्दु 
तथा एकाक्षरों कोश भी सम्मिलित हें । 
प्रत्येक शब्द की सप्रमाण व्युत्पति वेखिए । 
मूल्य तीन रुपए ३) 


समाष्यरत्नमज्जूपा 


सत्रशेली में लिखा गया एकमात्र जन छन्दशास्त्रका प्रस्यथ । 
बिस्तृत प्रस्तवना और नोट्स सहित । 


सम्पादक-छःद शास्त्र के मर्मश, प्रो० एच०डि० जेलजणकर मुम्बई 
मूल्य दो रुपए २) 


अन्य पुस्तकों के लिये बढ़ा सचीपत्र मंगाइये 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस 
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ध्क 


हमारे सरुचिपर्ण प्रकाशन 
श्री वीरेन्द्रकुमार के कलामय कृतित्व का अनुपम प्रतीक---  - 
मुक्तित ४2॥) 


# उपन्यास क्‍या हे, गद्यकाव्य का ललित निर्दर्शन है........ 
सर्मशोतें मुक्तकंठ से प्रशांता की हैं. . . 


उद् -काब्य के महाव ममज़ञ श्री अयोध्याप्रमाद मोयलीय की 


दी्धकालब्यापी साधना --- 
शेग्ओ-शायरी ८) 


# संग्रहको पं क्ति-पंक्तिते संकलयिलाकी अंतद (८ट और गभीर अध्ययनका 
परि भ्रम सिलता हूं.., हिद्दोमें यह संकलन सवया मौलिक ओर बेशोड है 


विदग्ध और विलक्षण साहित्यकार श्री शञान्तिप्रिय ठ्विवेदी की 
जीवन-झाँकी :--- 
पथपिह्ू २) 


# ऋतोश्म भाषा, स्स्पर्ों ताली , . 
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च्क जी 'उक०क । अनका-“ कक“ नएन्‍कक, 


मौन नमन 


उस महानके चरणों झुककर मौन नमन शत बार प्रणाम | 


सका पयातओर हखारी 


्ः 
जिसकी बीतराग वाणीने हर चेतनमें स्नेह उद्देका 
जिसकी स्नेह-छोइमें अगको मिकका मुक्तिका दिष्य उजेका 
जिसकी ममताके बंधनमें मिला भात्मन्ल॑ंतोष खुनहरा 
जिसकी कार्कीमें मानवक्का जीपन वना उद्धि-सा गहरा 
जिसके पथ-चिहद्दोपर चलकर प्रथिक बन गया पूर्ण विराम 
टस भहानके चरणों झककर भोन नमन शत बार अणाम । 


$ः कं 
ज़िसने म्ांसल इच्छाभोपर मानवक्के द्वितमें जय पाई 
ज़िसने परम पूर्णवा पाने सांसारिक प्रभुता ठुकराई 


सत्य शाब्ति चिर सुख बानेको जिसने सब कुछ लोयाश्यांगा 
हाइ-मांसके विषयी तसमें जो अवतारी बनकर जागा 


लिसके पथ-चिद्धीपर चछकर पंथिक बन सके अभय अकाम 
डस महानके चरणों झुककर मौन नगभन शत बार प्रणाम | 


“० कुमार हृद्‌4 न्‍ 


महावीर ने कहा 
स्व० बाढीक्षात्ञ मोतीटार शाह 





[ स्व० बाडीकाऊ मोतीजाल शाह जेन समाजके युगव्॒टा तीदण सुधारक थे। 
उनमें सत्यनिष्ठा ओर सरयपर मर मिटनेकी धयश थी। सम्प्रदायसे परे, 
मानवताके उपासक थे । 'हिलेच्छुः पत्रके सरपादक ओर पदचासों पृस्वकोंके 
छकेखक थे | महापीरके सम्बन्धका डनका यह निवम्ध ठनकी विकक्षण प्रतिभा, 
और जीवित भाषाका अप्रतिम निदर्शन है। --सम्पादक ] 


एक दिन मैं सहादीरकी खोजमें शत्रुद़्यकडी शिखरोपर चक्कर काट रहा था 
ओर बाकककी तरह सहज भसद्ााय वृत्तिसे देख रहा था कि सामने महावीरकी 
भचण्डमृत्ति मुझे दिखाई दी। निदोष सक्रियता और आाननदकी उल अन्‍य 
मूर्तिको देखकर में समझ गया कि यही जेनोंके अरहंत ती+कर महावीर हैं। 
महावीरने पुझे इशारा किया, मैं पीछे-पीछे चलने ऊुगा । आगे-आागे महावीर 
और पीछे मैं | वे एक दुर्गंम शिख़रके पास इके और कहने छगे--- 


“हुपा और रक्षाकी मावनाने आयांव्ंकों निर्माल्य बना दिया है सौर करता 
सथा भक्षणकी भावनाने आरयांवतंके सिवाय शेष दुनियाका अघःपतन किया है। 
दुनिया भूछ गई है कि बुद्धि और बुद्धिके द्वारा बनाई गई योजनाएँ आत्माकी 
दासियाँ हैं, रानी नहीं। समस्त भाषनाएँ, सारे भादर्श ओर सभी ब्याख्याएँ 
आत्माकी मात्र सहागक हो सकतीं हैं। स्वामित्व तो उसका उस्चीके पास है । 
कोगोंने मेरी दया भोर रक्षाका अन्यथा अथ॑ पमझ लिया है। देख, तुझे में 
अपने जीवनकी घटनाओंको दिखा कर उसका सब्या अर्थ बतलाता हूँ ।” 

इतनेमें मैंने एक को किक दृश्य देखा कि--- 

बाजुअप पं्तकी एक टेकरीसे वूसरी टेकरीपर मिरभेय बढ़मेवाछे मह।वीरकों 
गोतमने पुकारा-'भगवन्‌” | पर महावीर विद्वत्त गतिसे जागे बढ़ते ही गए । 
डनने पीछे की तरफ देखा भी नहीं । 

गौतमने फिर अरज की- प्रभो, हन टेंदरे-मेढ़े पवंत शिखरोंपर आपके साथ 
चकते चलते मेरा दम फूल गया है, में हाफ गया हूँ । हृवाका तूफान मेरे 
कपडोमें भरकर मुझे नोचेक्ी ओर खींच रहा हे । दुपा करके थोड़ी देर रुक 
सांभों | सुझे अपने हायका तहारा दो |! 


१९७० ] महाबीरने कहा दर्ज 


*मौतस, दुनिया से भगवान्‌ और प्रसु तो कभीका मर खुका हे । तुझे 
अभी तक खबर भी गहीं । ओर दया, वह सी सरावानके साथ ही मर गईं। 
डा'' हा हा महावोरने खिक- खिलकाकर कहा । 

वल्चोंके कारण तू नीचेढ़ों खिंच रहा है, तो क्यों नहीं उन्हें फेंक देता ! 
शञुअ्य (काम क्रोधादि बाजुड़ो जीतनेवाकी उच्च भूमिका) गिरि शिखरकी 
स्वश्थ दवा चाहता है तो पारीरपर वस्त्र क्‍यों छाद रखते हैं ? यह हँसी क्यों 
करा रहा है ? अपनी मूखंता और अशक्तिसे विकृत बनाए गए शरीरकी कुरू- 
पताको ठकनेके छिए और दुनियाको धोखा देनेके लिए दुनियवी विद्वा्नोने बस्तर 
बनाए और स्वाभाविक नग्नताकों पाप भनीति कौर अश्वलीपन बताया। पर 
तू तो इस समय हृवाकी तरह प्राकृतिक गगन, शरमरहित और अज्झी बनना 
जाइता है तव वर्तकी क्‍या अरूरत ? दुनियवी विद्वानोंके इस जाकुकों दुनियाकी 
ही तरफ फेक दें” महावोरने कहा । 

“और गौतम, पर्वतकी टेकरियोपर विहार करनेवाके तेरे जैसे सिंहको 
वस्थोंका जाक | यह कब्पया ही भप्तक्ष है | दुनियादारोंके छिए “नीति! 'अनीति' 
के वस्मोंके जाछ रचे गए हैं । पर सिंहोंके छिए तो भराकृतिक्क भरनदृत्ति ही है । 
सिंह और वीरोंके छिए कोई शरमकी बात नहीं है, धरम उन शब्दकोशमें 
ही नहीं है, उनके पास छिपाने छायक कुछ नहीं । शरम और भय इनको जो 
पूरी तरह भूछ सकता हो वही शत्रु जय गिरिराजपर रह सकता हे ओर वशाँकी 
आरोग्य और शक्तिदायिनी हवाका उपभोग कर सकता है। देषयल्ल भ, सग्स 
होने ओर नगल रहतेकी शरसको इन शरम भरे वरस्तोर्मे ही छपेटकर फेंक दे 
इस शरमसरी दुनियापर” दे फिर बोले- 

“और देववछभ, शाुअय गिरिराजपर अढ़ते समय “कहीं गिर न जाऊं! 
इस भयके वश दो तू हाथ पकबनेकी आशा रखता है। तू इस आशा और 
भयको यहाँकी खुशनुमाँ हवामें उदा दे। और लाशा और सपके चकसे परे 
रहनेवाला नन्‍हा-सा बाकक बन जा, बालक ।!! 

“गुरदेव, जैसी आपकी आशा” गौतमने कट्टा । पर गुरुके आउर्बनका 
व्यांग कैसे किया जाय ? इसी विचारमें गौतमका मन उलझ गया । 

“गीतम, में कभी आशा नहीं करता। 'भाज्ञा भार्थना और हाय हाय 
करना” ये तीनों बढाएँ मुझखे दूर ही रहती हैं। वे मुझसे ढरती हैं। थे तीनों 
बरराएँ दु निययी ईशरोंके पेटमें घुस गई हैं? यह गौतमले कहकर महावीर 
वाजुअयकी पुक अत्यन्त दुर्गंम शिखरपर सभ्न निर्भय हपमें एक पैरसे खड़े हुएं 
शखिकखिकाकर अट्टदा|स करने कगे । 


६९६ ज्ञानोदय [ अप्रेर 


गौतम महावीरके इन गस्मीर उद्ारेंका मं नहीं समझे । वे उछटे घबडा 
गए। महावीरकी तीदणएृष्टि गौतमके मनोभावोंकों वराबर देख रही थी, पर 
उसकी भशानज्योति इसनी सतेज थी कि उसमें दुयाकी सीतझताको अवकाश 
ही नहीं मिछा । वह सागर जसे गम्भीर ओर शिखर जसे डच्च भव्य पर कठिन 
हृदयसे गौतसके प्रति फिर जोर से खिलखिलाएं भौर बोक्े- 

“देववलम तू मेरा हाथ मांगता है | हा “'द्वा'*'ह्वा''*, तू मेरा हाथ माँगता 
है। पर मैं स्री नहीं हूँ | हा '"'द्वा'' । तू सुझे स्री कनाना चाहता है । यही तेरी 
गुरुभक्ति है ! सुन, मैं तुझे कहे देता हूँ कि-स्ती हाथ तो देती हे पर बदले में 
हृदय छे लेती है। हृदय जाते ही द्म्मत उसीके साथ चली जाती है । इसी 
छिए ख्थियाँ बदी हिम्मतवाली हैं । 

आज पुरुष रोता हुआ, दीन, परके हाथका सहारा चांइनेवाला, स्ववक और 
स्वमानका भान न रखनेवाला अनुदार वन गया है | देववल्लभ, यदि मुझमें 
परका कुछ भी करनेकी शक्ति होती तो मैं यह चाहता कि आजके पुरुष र््ी 
बन ज/ते । हससे उनमें कुछ विशेष मनुष्यता प्रकट होती । ओर गौतम, अपने 
तो इस समय मनुष्यता ही नहीं किन्तु देवरद परमदेषस्व और सिद्ध त्वके 
प्रकट करनेके लिए दात्रुअय गिरिराजपर निकुछ पढ़े हैं, तू क्या यह भूछ गया"! 
महावीरने कहा । 

“गोतम, आाजकी स्त्रिियाँ स्रीत्वकी चफादार नहीं हैं ओर पुरुष पुरुषत्व के | 
आज सबका छद्टय बिन्दु भोग विछास हो रहा है, और कुछका तो सात्र 
ऐश आरास ही । और उनने तो मुक्किके स्थानपर ऐश आरामको ही बेटा रखा 
है। आराम और सुखको प्राप्तत्य मानकर 'दुनियधी इईश्वरों' ने शेष दुनियाँके 
मनुष्योंके लिए नौति अनीतिके बन्धन और पुण्य पापकी सांकले बनाकर उन्‍हें 
साहस स्वास्थ्य मस्ती गौरव जणादिके बिना छ्ुद्ग कीटकी तरह जिन्दगी बिताना 
सिखाया । देववक्कभ, तू भी हन सब दुनियत्री पमके आडम्बरोंमे|ं उलझ रहा 
है, और मेरे हाथका सहारा साँगता है। पर ऐ देवधद्लभ, समझ, दुनियाकी 
नीति और घर्मके भ्राइग्बरोंको तोढ़नेके लिए नूतन धर्मका प्रतिबोध देनेके लिए, 
और नवीन लोगोंकों भहकाकर डनमेंसे कुछ हिम्मतवाछे ब्यक्तियोंका निर्माण 
करनेके छिए ही में अपनी सर्वोच्च स्थाथरुम्बी शिखरसे कुछ नीचे उतर आया 
हूँ । प्रत्येक धस्तुको नवीन मूछ्य दे रहा हूँ , नया नाम और नया रूप दे रहा 
हूं । हसीसे पुराने सूल्यके ठेकेदारोंका क्रासन ह्विक रहा है वे कोघित होकर 
सुझपर अद्वार करनेमें भी नहीं चूकते। पर इससे क्या ? भत्येक प्रह्मर मुझे 
आमन्दका नया पाठ देता हे । भर इसीकिए में भायोंकी अपेक्षा भनाये जनता- 
में जधिक जाता हूं” 
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फिर भी गौतमकी घबराहट दूर नहीं हुईं । उसने दीन स्वरमें कद्दा “प्रश्नों, 
मैं तो आपका भक्त हूँ, शिष्य हूं, सुझे तो अपना हाथ पकड़ाइए ।” 

मद्दावोरने आँखें बन्द कर उपेक्षासे कद्ाा--''में गड़े मुरदे नहीं उखाइता | 
ओर मेरा शिप्प तुम्द'रे समान गुरुकों ही शिक्षा या आज्ञा नहीं दे सकता | तू. 
उस समय मेरा शिष्य होने आया था जब जपनेको ही नहीं पहिचानता था। 
गोतस, जो अपनेको द्वी नहीं पद्दिचानता वह दूपरेको कया पद्विचान सैक्रेगा ? 
और मुझे पहिचाने बिना ही मेरा शिष्य बनने चला हैं इससे क्या काम चलेगा ? 
इसकिए पहिले तू अपनेको पह्तिचान, तभी मुझे पद्चिचान सकेगा। और जब 
तू मुझे पद्चिचान छेगा तभो में तुझे अपना शिष्य बना सकुँगा । देववद्लभ, 
मेरा लोकोत्तर धर्म ऐसा ही है । चुनियाके घमं॑ इससे उलटे है। लोग चाहे 
जिस पुरुषके परोमें पद जाते है | कोई चेहरे तेजसे प्रभावित होकर, तो कोई 
संगीतसे मुग्ब होकर या वाकछटासे रंजित होकर उनके शिष्य बन जाते है। 
पीछे वे समाजमक्षक अपने गंदे स्वाधाको पुष्ट करनेके लिए क'नूनके नामक 
मनमाना ज्ञाक ब्िछाकर मछकियोंकों फैसाने रहते हैं । देववललभ, महावीरका 
लोकोत्तर धर्म इन सबसे जुदा है । जिपने अपने स्वरूरको नहीं पड़िचाना उसे 
महावीर कभी शिवय नहीं बनाता | अपनी सामरथ्यंक्रों जिसने नहीं जाना वह 
मद्रावीरका शिष्प होनेका अधिकारी ही नहीं हैं । 

हाँ, चोरोका सरदार मेरा शिष्त्र हो सकता है, बेश्याएँ मेरी शिष्याएँ हो 
हो सकती है| युद्वम हजारोका संदार करनेवाका रक्तहस्त क्षत्रिय मेरे शिव्य 
यनते हैं यह सब ठीक है परन्तु ये सब अपनी सामरथ्यकरों पह्िचानते थे। 
ने अपनी शक्ति्में छलज्षा नहीं करते थे और अपनी शक्तिकों अधिकाधिक 
विकसित करनेकी तौत आाकांक्षवाले थे । इसोॉलिए वे हमारे शिष्य बन सहझते 
थे। शक्तिको अपराध, साइसको मूर्खेता,जमीनपर पेट रगइकर दिन पूरा करने - 
को सभ्यता और सद््‌गुण माननेशले, पद्दाड़ गुफा सम्ुद आकाश जोर सिंडके 
न/मसे ही चोकनेताले सदृगुणी (?) मेरे शिष्य नहीं हो सकते । गौतम, तू अ्ममें 
पड़ा है | अब तू हन तथोक्त सदगुणिय्रोंके पंजेसे निकछकर शात्रुंजय गिरिराश- 
पर चइने लूगा है, भर मुझे स्पष्ट दिख रहा है कि तू अपनी पूरी शक्ति 
ऊगगा रहा है। पर दे झत्रुंजप गिरिके पथिक, क्‍या बहाँकी खुछे आाकाशकी 
इवथा तुझे मजबूत बनानेमें समर्थ नहीं है ? थे पद्ाड़ी दृश्य तेरे भीतरकों 
सुद्द बनानेमे शक्त नहीं हैं? ओर जिसे तू गुरु माननेकों तेयार हैं उसका 
उपेक्षा पूणं गान उन्मुक अध्दास स्वाथलम्यों जीवन ये सब क्या तुझे 
छोकलाजके बन्धन तोइनेकी समझे प्रेरणा नहीं दे रहे हैं ? गौतम, मैंने यह 
पद्िले ही कहा था कि इस दुनियामेंसे प्रभु! मर गया है, और अत्र फिर यह 


६९८ ज्ञानोदय [ अप्रेल 


कहता हु कि>इस समय प्रभु सुझमें अवतार! छेना चाहता है। तू हसके 
लिए तैयार हो जा । 

इसके बाद महाषीरने नेत्र खोछे और पूर्ण तेजस्वितासे कहा-गौतम, 
देववहलभ, भावी भगवान्‌, खड़ा हो जा, और पह्दाइपर चढ़ने छग, कूँदता 
हुआ फलांग मारता हुआ भौर क्षीण पुरुषोकी हँसी करता हुआ और टेकरियोंको 
थपेड़ा देता हुआ उँचे-ऊंचे और ऊँचे चढ़ने छग | 

इसी समय गौतमके शरीरमें बिजलीकी शक्ति सी आई । उसने माथा ऊँचा 
किया और वह आगे बढ़ने छगा। शरीरपरके सारे वस्र उसने हवामें 
फेंक दिए । 

एक दो तीन टेकरियाँ पार की होंगी कि एकाएक ग्रोसमकों सिद्दगर्जना 
सुनाई दी । 

गौतम वहीं रुक गया और उसके मु हसे सहजमें निकरछ पढ़ा-'प्रभो, 
सहाय करो, रक्षा करो ।?? 

“ओ भयके बातावरणकों चाहनेवाली दुनियाकी मछली, तू दिन रात 
भय-भयसे ही तड़फडाती रहती है । यदि मेंने क्रोधादि सभी दुर्दृत्तियोपर जय 
न किया होता तो सुझपर असीम क्रोध जाता । इस तरह भयक्की जिन्दगी 
बितानेकी अपेक्षा सिंहके मुखमें जीतेनी घुसनेका साइस क्या उच्च खानदानी' 
नहीं हैं ? पेटके बक्क चलकर रंग-रेंगकर दस वर्ष जीवन ऊग्बा करनेकी अपेक्षा 
ऋऔदना नॉचना हँसना उड़ना और संधर्ष करनेसें क्या भ्रधिक मज़ा नहीं 
है ? दूसरेकी मदद, रक्षा और दया से जीवित रइनेकी अपेक्षा भयकों मरदानगी- 
की भेंट चढ़ानेमें क्या अधिक स्वास्थ्य सुख नहीं है ! 

ए नाजुक बदनकी गुलामीसे गछे तक फँँवा हुआ मनुष्य, इस भयको तूने 
ही उत्पन्त किया है।तू सच बता, क्‍या इसी तरह तूने दुनियामें 'भय' की 
सृष्टि नहीं की है! य्रह सिंध तुझे ढराता है, पर “तू चाहे जितने लिंहोंके कान 
पकड़ सकता है! इस सत्यकों तू क्‍यों भूछ गया है?” इस प्रकार 
महावीरने कहा । 

“देववब्कभ, मैं तुझे एक अपनी बीती सुनाता हूँ । सुन 

गौतम, मैं एक दिन हसी शिखरपर बैठा हुआ अनन्त भाकाशमें खेल 
रहा था। छोग इसे ध्यानदशा करते हैं। पर इस दशामें जो अनेक युद्ध चलते 
हैं, ओर समुद्वस्नान सूयेस्नान तथा सयंकर त्‌फान ते हैं उनकी खबर कुछ ही 
विवेकियोंको होती है । 

हसी समय कुछ गायोंको लेकर एक ग्वाछा मेरे पास आया | मुझे साधु 
समझकर थोका-दादाजी, में ज़व तक वापिस आता हूँ तबतक इन गायोंकों 
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सम्हारना । वह कहकर वह चला गया । गौतम, समझा । ये यायें ओर ग्वाजा 
क्‍या हैं? ये मनुष्य गायें हैं और इनके दिकपर सत्ता चछानेवाके राजा और धर्म 
के ठेकेदार गुरु ये ग्याके हैं। तू समझा । 
उस ग्वालेने विचारा होगा कि में भी एक साथु दोनेसे इन गायोंकोी बांध 
अल कला जानता दोऊँगा। और इसीछिये वह मुझे गायोंको सॉपकर चल 
7। 
पर मैं तो टेकरीपर बैठा हुआ बादुलॉंके उस पार उड़ रहा था, वहीं कूद 
रहा था । मुझे उन गायोंकी क्‍या परवाह थी ? 
आकाश से कामधेनु छानेकी शक्ति सुझमें थी, पर में बेगरज, मुझे इन 
गायोंकी क्‍या परवाह ? 
जिस तरह मुझे गायोंका ग्वाका या मालिक बननेकी इच्छा नहीं थी, उसी 
तरद्द ककड़ीसे मार मारकर उनका दूध छोननेवाले उन्हें सदा बांध रखनेयाडे 
ग्वाछेखे उन गायोंकों छुड़ानेकी भी इर्छा नहीं थी। कारण, में प्रकृतिके नियम 
ओर उसझी प्रक्रियाको बराबर जानता था। मुझे किसी भी दकामें खेद नहीं 
दोता था | में छागणी मान्नसे परे था। मेरी प्रकट शक्तियाँ किसीकी तृषा 
मेटनेमें लद्ायक द्वो जाँय यह दूसरी बात है पर मेरा स्वयं किसीको खेद पहुंचाने 
या किर्सापर दया करनेका स्वभात्र नहीं था । 
इसीलिए मैंने डन गायोंकी परवाह न की ओर अपने ध्यानमें मस्त रहा । 
मुझे इस तरइ कापरवाइ देखकर गायें स्वयं किसी गाँवके रास्ते चर्छकी गईं । 
“गौतम, थे विचारी गायें कदाचित्‌ यह समझ्षतीं होंगी कि उस ग्वालेकी 
तरह में उन्हें खूंटेसे बांधूगा, कुछ दरी घास डालंगा, दो चार पुथकारा देकर 
ओर पीछे एकाघ ढंढा जमाकर उन्हें हुद रूंगा ।”” 
५उन विचारी गायोंकों खुले मैदानमें चरनेकी मनाई थी । वे तो खूंटेके भागे 
पड़े हुए इरी घासको खाती थीं। अवः उनकी वही भादत पढ़ गई थी और 
उसीमें उन्हें सुख छगता था ४” 
“उन विचारीं गायोंके आागे सदा रस्सी ओर दंड रहता था । बह मेरे पास 
उनने देखा नहीं । गौतम, बता, उन गायोंकों मेरे पास रहना केसे सुद्दाता ?” 
“पर गौतम, छुन, मद्रावीर छोगोंके साथ अधिक बोकचाल नहीं करता । 
लिंहनीका दूध स्वृर्णपात्रमें दी ठहर सकता दे । मद्ावीर यद ल्ानते थे कारण 
कि बे गुफामें भी देख सकते थे । 
और महावीरकी भाषा जितनी लिद्द और बाऊक समझ सकते हैं उतनी 
गायें और ग्वाछे नहीं समझ सकते । कारण कि सिंहके उच्छासको भी गये 
दुर्ग न्थ मानती हैं। इस्रोकिए में गुफाओों, पर्ववशिक्षरों, बादकों या अपने 
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विच्ारपुश्नों से ही बात करता हुँ । और यदि कभी दुनियाँमें कोई बरवा 
करनेवाला हशोर दिख जाता है तो उस्तके साथ भी बात कर छेता हूँ । 

“ओ देववलभ, मेरी समझदारी और ज्ञान ब्राइरकी गुफा रहा था, अतः 
शहरी छोगोंकों वष्ट भयंकर माल्म होता था। मेरी समझदारी एकान्त गिरि- 
शिखरकी शिलापर जन्मी थी, ओर उसका बालक जन्मसे दी समुद्र तलसे 
अबनन्‍्त भाकाश तक उछलता था | 

यह तनदुरुम्ती, यह मस्ती ओर यह जन्मसिद्ध शक्ति दुनियाकों भद्काने 
वाली है । कारण कि बाड़ेमें या घरमें मॉट्स बैंथे रहनेसें ओर दो गजकी 
जमीनमें लोटने या पेट घसीटकर बसने जसी प्रवृत्तिमें इनकी सुरक्षित जिन्दगी 
की गैर है । जब हरी घास इनके सामने पड जती है तो ये उसे खाकर तथा 
वहीं छोट पौट कर खुश हैं । यही बात इनकी प्रकृतिमें बेंठानेके लिए युगोसे 
अनन्त ग्वालोंने श्रम किया हैं| “और ऐ देववह्छभ, चोरो चोटीपर और गुफा- 
गुफामं मेरी समझदरारीकों ज्ञाननेवाले मग्त बालक मौजूए हैं और जागे 
रहेंगे । ओर कुछ समय बाद उन सस्ते बालछकॉकों नही देखनेंवालीं भाएँ उन 
चाटियोंो पूजने जायेगी 

“ओर गौतम, मैं ह॒सी नहीं करता, में तुम्हारे जसे द्ात्नु जय गिरिपर चढ़ने 
बालेका ईश्वर बननेमें आनाकानी कर रहा हूँ और ये विचारी गायें तो 
पस्यरके टुकड़ेकी भी ईश्वर बनाकर पूजती हैं । इन गायों ओर ग्वालाकी कितनी 
भोठी महत्त्वाकांक्षा है, क्रितनी जोछी घीटता है ? इस महद्दत्त्वाकांक्षापर तू 
दसता नहीं ? “ये पत्यरकों इंश्वर बना रहे हैं! हसीसे मालूम होता हैं कि- 
इतका हृदय कोई दूसरी वस्तुकों नहीं चाहता, केवल ईश्वरत्वके किए तरस 
रहता है । 

“गौतम, पत्थरकों ईश्वर बनानेवालोंके पति तुझे हँसी नहीं आती ९ ऐश्वर्य 
तो विश्वमें सब जगद्द फेडा हुआ है | इसलिए जब मनुष्य अपना ऐश्वर्य स्वीकार 
करने और जाहिर करनेमें जितना विकृत बनता है उतना ही उसके अन्दरका 
दवा हुआ ऐस्वर्य किखी दूसरे पात्र या पदार्थों ईश्वर' बनानेके लिए प्रवृत्त 
होता दे। वह दवा हुआ ऐश्वर्य ही कहता है कि-“चलो पत्थरकों ही ईश्वर 
बनाकर पूजा जाय क्‍योंकि इंश्वर-पूजाके बिना सब घूल है । 

' गौतम, इन ग्वालोंने गायोंको अपने ऐश्वर्यकोी पहचानने, स्वीकार करने 
भर जादिर करनेमें शरम पाप अनीति और अपराध माननेकी झ्िक्षा दी । 
क्योंकि जढपर ही सहज रीतिसे राज किया जा सकता है। इसी किए इन 
ग्याऊनि गायोंकी दिनय सी सिखाई। 
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“छम्बे समयसे दस प्रकारकी सिखाई गईं गायें स्वयं ग्वालोंसे कहती हैं 
कि तुम हमारे रीरमेंसे दूध दुदद को, और उस दूधकी सछाईसे सशक्त बनकर 
अनन्त काल तक हमारे ऊपर खामित्व करो, और इमारी जिन्दगीको 'सुरक्षित” 
रखनेके लिए हमें खूँ टेसे बाँधों, रस्सी और डण्डेका प्रयोग करो | जेधा तुम्दारा 
मन चाहे मुझे राखो । तुम्हारी शरणमें ही भुसे सुख है ।”” 

नागरिक हाकिमोंसे कद्ठते डैं-हमारे पाससे कर छो ओर तुम्हे अगरनी 
कीतिको कायम रखने और बढ़ानेके लिए किए गए युद्धोंमें होमनेके लिए 
हमारे शरीर चाहिए तो वे भी तैयार हैं। क्योंकि इमें तुम्हारे इस कंथनमे 
विश्वास है कि “तुम जो कुछ कर रहे हो, वह हसारी रक्षाके लिए द्वी कर रहे 
हो ।” हम तो तुम्हारा अचल सूर्य और अपना अखण्ड 'चुडकों चाटको' चाहते 
हैं। और इसीलिए तुम्हारी बिना शर्त वफादारी बतानेमें दी इमाश कल्याण है । 

भक्त लोग गुरुओंसे कहते हैं कि हमारा धन ही नहीं किन्तु तन मन 
भार आस्सा भी तुम्हे समपिंत है । तम जो कहे हो वही हमारी नीति ढें । 
नुम जहाँ ले आओ वहीं इमारा सोक्ष है ।!' 

“ओर गौतम, ऐसा बोलनेवाले छोकगणनीय हृदय तो पस्थरको भी ईश्वर 
बनानेके लिए तरमते हैं, यह उन विचारोंको कहाँ पता है? इसीलिए कहता 
हाँ कि में गायोंसे नहीं ब्रोछृता और न ग्वा्ों से । मे सिंहों और बालकोंसे 
बोलता हूँ । और अपनी उन्नति करनेवाली दु नियासे बोछता हू । खरी बात 
तो यद्द है कि मैं इंश्वरोकों उत्पक्ष करता हूँ ।” इसूलिए है देववद्छभ, मेरा 
उन गायोंके विपयमें कोई विचार ही नहीं झाया । और गाएँ भी जिन चीजसे 
खुश होतीं, बहलतीं वे मेरे पास थीं ही नहीं। यह देखकर छाए स्वर्य अपने 
निवासकी ओर चलीं गई । थे विचारी गरीब गाएँ स्वयं ग्वालॉके बाड़ेकी 
तरफ चलीं गयीं। 

कुछ समय बाद वह ग्वाला पक गायको साथ छिप हॉफता हुआ मेरी 
तरफ आया । गौतम, उसका चेहरा क्रोचसे छा हो रहा था। उसकी आँखें 
अग्नि बरसा रहीं थीं। उप्तके हाथमें देत्यका बल भा गया था| उसने रपीका 
छोड मेरे ऊपर जोरसे फटकारते हुए गरजकर कहा । उस गरजनासे आकाशकऊे 
परदे भी फरने छगे । 

“रे धूर्त, तू मेरी गायोंकों अपने बाई में छिपाना चाहता था दूसरेकी सम्पत्ति 
चुरानेमें ही त अपने अचोये ब्रतको साथंक मानता हे १” 

इसी समय आकाशमें बादकछ घिर भाएु और उनसे एक प्रकाश निकला । 
उसमें इन्द्र अपने पूरे ठाठमें प्रकट हुआ और कटने छगा- प्रभो, बारह बारह 
वर्ष तक आपके ऊपर आएफते आनेवाली हैं । मनुष्यकृत और देवकृत संकटोंके 
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थीच आपको बड़ा ठम्या पम्य बिताना है । अतः मुझे अपने देहरक्षक रूपले 
रहनेकी भाज्ञा दीजिए /” 

इन्हू आकाशमें अधर खबा हुआ था। उसकी पुक आँख मरी तरफ 
थी तथा दूसरी आँख ग्वालेके ऊपर अग्नि बरसा रही थी । वह क्आँख मानो कह 
रही थी कि यदि आज्ञा मिले तो एक क्षणमें हसे भस्म कर दूँ। 

मैं मौन रदा । 

“प्रभ्नों, मेरा धीरज टूट रहा है । यह उद्धत हाथ फदक रहा हे ओर वज्ध 
मस्तीसे गिरनेके किए फड़फढा रहा है ।” इन्द्रने फिर कद्ठा । और मैं खिल - 
खिलाकर हँस पडा । इन्त्र, तुम्हारे वज्ञमें मस्ती है यह सनन्‍्तोषकी बात है पर 
तुम्हारी भक्तिमें विवेक कब आया ? जरा बताभो तो ? तू मदद करने आया 
है? किप्तकी ? किसलिए ? किस प्रकार ? किस कारण ? और सहायता'* ? 
हन दातोंका कुछ विचार भो किया है ? तू मुझसे मदद स्वीकार करनेकी प्रार्थना 
करता है ? पर इस प्रार्थनामें ही मेरा सख्त अपमान भरा हुआ है ? तू समझता 
है ? मदद, सहाय, दया, रक्षण किसका ? क्‍या मुझे 'बिचारा' मान लिया हैं ? 
क्या तूने मुझे दुःखके नामसे ही तड़पनेघाछा मान लिया है ? क्‍या मार त्रास 
ओर कुदरतकी पीडादायक घटनाएँ बीमारी आदियमें, जिन्हें मनुष्य ओर देव भी 
इटाना चद्दते हैं, हमारी सुश्ष भाँखे कोई अजीब प्रकारकी खूबी आनन्द और 
छज्जत नहीं देख सकती! ? भो इन्द्र, समझ, तेरे पजञ्से अनन्त गुणी सामथ्य 
मेरी इच्छा शक्तिमें है । जिस गुप्त शक्तिको स्थूछरूपमें प्रकट करनेमें मुझे कोई 
रस नहीं है । आज मनुष्यमें दाक्तिका खिलाव बहुत कम हे | वह किसी भी 
तरह बढ़े यह देखनेंम ही मुझे खुशी है। यदि मनुष्य मेरे ऊपर आफत काकर 
भी अपनी शक्तिका खिराथ करता है तो इसमें सुझे भाननद ही आनन्द है । 

“शो इन्द्र, सामनेके पत्थरके ऊपर उगे हुए पौधेपर निगाह डाल यह चारों 
ओर हरियाकी छोड़ता हुआ कंसा खिल रहा है। देख इसे। पत्थरकों फोड़कर 
अपनी जढ़को उसके भीतर तक छे जाना इसे किसने सिखाया ? सख्त बरसात 
और भआग-सी किरणोंके सामने यह नाजुक पोधा अपनी रक्षाके किए किन 
भनुष्य ओर देवोंसे कहता फिरता है ?” 

“श्री इन्द्र, यह समझ कि- सहायता? की निरस्तर इच्छा करना यही मजुष्य 
का नरक है । सहायता करनेवाले जिसकी सहायता करते हैं उसका नुकसान ही 
करते हैं इस तत्त्वको मनुष्य तो क्या देव सी नहीं समझ सके हैं ? तू मुझे 'जिन! 
और 'अरहंत' को दीन लाचार परमुलापेक्षी पामर प्राणी बनाना चाइता है यह 
तेरे विचारमें भी नहीं आया । सहायताका मूल्य आंकनेवाले, तुम भेरी खोटी कीमत 


हर रहे हो ! तहायता करनी ही है तो श्रक्ति बढ़ानेमें मदद करो । दीन हीन 
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बनाने और पराधीन बनानेके लिए सहायता न करो । स्वरक्षा और जपझी शरिद 
प्रत्येक जीवारमार्मे है। उसे प्रकट करनेमें उसके विकासमें सहायता करनी हो तो 
करो, पर परोक्ष रीतिसे, दूर रहइफर सूर्य की किश्णों की तरह प्राकृतिक भावसे 
करों | जीवात्माओं की खरी सहायता बही हे । इन्हे, तू कितना ही बलवान 
क्यों न दो पर अभी भी त्‌ सोने चॉदीकी बेडियोंसे, सुख दुःखकी भाषनाभंसे 
जकड़ा हुआ 'गुलाम'? है। बासनाका दास है। जो बंधनसात्रकों इंसता है, 
और धासनाओंको भपनी छिंगरीपर नाच नचाता है वह्ठ वीर! पुक गुराम! 
की सहायता चाद्देगा या इच्छा करेगा ? द्वा*“ हा हा'*' पर तुझे भ्रभी 
इस असीम सत्यको समझ्षनेर्मे समय छगेगा। हीरा और माणिकों से सजा 
हुआ तू इस नग्न सत्य” को नहीं समझ सकता | भरक्ता भाई, इस समय तू 
अपने स्थानकों सिधार, सुझे अपना आनंद अकेले ही छेने दे |? 

'हे देववदलम गौतम, इन्द्र तो माथा झुकाकर अरशय हो गया, और भेरी 
इष्टिके सामने वही क्रोधातुर ग्वाला था | यद्द सब क्षणमात्रमें हो गया । उस 
ग्वालेने न तो इन्द्रकों देखा भ्रार न उक्त बातचीत ही सुनी । क्‍या दुनियांका 
कीड़ा देवोंके देवकों देख सकता है ? मेरे मौगते ग्वालेकी क्रोधाशिपर धीका 
कार्य किया | वह सॉपकी तरह फुंफकार कर रस्सोकों मस्तकके चारों ओर 
घुमाते हुए बोला--रे पापी, दूसरेकी गाय चुराते समय तुझे तरकका भी भ्रय 
नहीं लगा । 

मैंने उस समय ग्वालेकी ओर आँख उठा कर कह्ा--रे गुमानी, पाली 
हुईं गायोंको भी गुमानेवाला पामर, किस बलसे तू मुझ एक पहद्टाद़ी पुरुषको 
रोब दिखाता है ? आत्मठग, शरम खा, शरम खा | तू अपनी कागजकी तल- 
यारको स्थानमें रख । नहीं तो त्‌ ही अधिक दुस्‍्तो होगा । मुझे पदिचानता हे ? 
नहीं-नहीं, जब तू जपनेको ही नहीं पहिंचानता तो मुझे कया पहिचान सकेगा ? 
पर तुझे इतनी खबर तो होनी ही चाहिए कि मैं किसी ग्राममें या सीमामें 
नहीं, किन्तु पद्दादपर रहता हूँ । जदों बाढ़ा? दोता ही नहीं । और जहाँ 
यायोंकी दुर्गन्‍्ध भी नहीं होती। भोके, तू अपनी गायोंसे ही पूछ, क्‍या ये 
इस स्वतन्त्र खुली हवामें रह सकती हैं ? सिद्ठ और अवधूर्तोके निवासरूप इस 
पहादी प्रदेशमें बाड़ा' केसघा और “चोरी” कैघी ? चोरीछी इच्छा रखनेवाले 
ग्वाछोंने ही ये बाड़े बनाये हैं। तुमने सक्तोंको चोरीमें पाप बताया और 
घोरीमात्रका, केवल व्ृब्यकी ही नहीं किन्तु बुद्धि समान बल और साहलिक 
उृच्तिकी चोरीका अवसर भोतुम्दीं लाए। चोरीसे मिल सहृनेवाछी तमाम 
बस्तुझंपर अपना अकेऊा अधिकार करके ओर उस कब्जेक्ो निराबाघ बनानेके 
छिए ही तुमने दूसरोंकों चोरी करनेका निषेध किया। सारे सुखको अकेले ही 
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भोगनेकी लाकसासे ही दुनियाके दूसरे छोग्रोंको चीअमात्रमें पाप बताकर 
भदकाया और भयप्रेरित स्थाग और सस्तोषमें 'भविष्यका खुखः समझाया । 
सच पूछा ज्ञाय तो शुम्हीं दुनिया खरे चोर हो। इतना होनेपर भी दुनियाके 
रक्षकके रूपमें पुजनेके लिए नित्य नये विकह्षप उठाते हो | 

पर मैं तो चोरोंका भार पृथिवीपर से कम्र करने आया हूँ । ओर रस्पी 
बेड़ी तथा बादेका संहार करनेमें कभी-कभी मजा लेता हूँ । गायके मांसपर 
जीवित रहनेवाली मक्खियो, तुम अपनी भह्दी सनभनाहट बऱद करो, तुम अपने 
बाड़ेकी दीवाले तोड दो, रस्पी और दण्ड जला दो, और यह नहीं करो वह 
नहीं करा! इन निपधोकों हों! की सह्ावनास बदल दौ। यह समझ लो कि 
इन सब पाखण्डोंका काऊू महावीर पेदा हो गया है। छौकिक भ्रमोंकी जगह 
लोकोत्तर दिव्यताझी ज्योति जगानेवाला केशरी सिंह जन्म ले चुका हैं। यह 
जानकर चुरवाप गायोको मुक्त करो ओर अपना पुराना गन्‍दा खेल बन्द करो ! 
अपनी मालिकीके पीछे मरनेवाल ग्वाले, दूसरेपर मालिफी चलानेके पहिले खुद 
अपने ऊपर मालिकों चलाना सीखो | ज्ञो अपने ऊपर हुक्म कर सकता है और 
स्व भ्पने प्रति नमरझ॒इछाल हो सकता है वही दूसरंपर हुकुम चलाते या 
उनपर सत्ता पानेका अधिकारी हो सकता है । जो अपने भीतरकी अनेक प्रन्थियों 
वासनाओ ओर वृत्तियोंके साथ ख्ं युद्ध करता है और प्रत्येक संघर्षमे 
निल्रे हुए अपने स्वहूपमें आनन्द के सकता है वही राज्य करने लायक है ।”” 

'ओ ग्वाछे, तू मेरे सामने नजर कर, तू राजा हैं या गुलास ? मालिद है 
या मिल्कत ? इस प्रइनके विचारकी अद्टोंमे तपकर तू अपने स्थरूपको प्राप्त 
कर । 

“ओ देववल्छभ, मे अपना अन्तिम वाक्य पूरा भी नहीं कर पाया था कि 
वह ग्वाक्षा जम्ीनपर मिर पढ़ा अर उसके शरीरके पुदूगल निकल निकलकर 
नपए्‌ आकारकों धारण करने छगे। देशखते-देखते ग्वालेके शरीरकी जगई उँट 
दिखा । वह अपनी पीठपर सानो भार छादनेको कह रहा था। वह ऊँट चलने 
छगा । थोड़ी दूर गया होगा कि वह रूप पकटकर गरजता हुआ सिंह बन गया । 
देखते ही देखते सिहने बाढ़कका रूप धारण कर किया | गोतम, वह बाऊुक भी 
इंसता-ह सता अदृश्य हो गया। मेरे सामने मात्र पर्ब॑ंतकी शिखरें और त्रिविध- 
तापको हैं सनेवाले अपना विक्राप्त स्वयं करनेवाले और अपने आनन्दर्म अस्त 
ढोडनेवाक्े वृक्षेके सिवाय दूसरा कुछ नहीं रहा । 

भ्राप बीती घटना पूरी हुई पर गोतमने इसका मर्म नहीं समझा । तब 
महाघीरने भौतमसे फिर कहा--देवबल्छम, तू समझा ? मलुष्यमात्र इन 
तीनों दुशाओंते गुजरता है । 


१९७५० | महावीरने कद्दा ३०७ 


“गौवम, ऊँट जिस तरह जितना थाहे और जसा चाहे बोझा अपनी पीटपर 
ऊद॒वानेकों स्वयं बेठता है और दूसरेका बोझा ठोनेमें है मरदानगी और 
'सदूगुणः मानता है उसी तरह मनुष्य पहिझछी अवस्थामें सभी सनुष्ियकृत 
कायदा कानून विधान स्खृतियाँ शासत्र मीति ओर रीति-रिवाज के बोशेको अपने 
ऊपर छद॒पानेमें भोर इस बोधझेको ढोनेमें ही मरदानगी मनुष्यता सदूगुण और 
धर्मं समझता दे! वह यह नहीं समझता कि बोझा कादनेवाऊरा कौन है, और 
किसके लिए बोझा कादा जा रहा है सौर किस रूप रक्र और स्वावका 
यह बोझा है ! 

“परन्तु ओ देववछुभ, ऊंट जिस समय पीठपर बोझा छादे दौद़ता जाता है 
और चारों तरफसे गरम युद्ध क्षेत्रमें जा पहुँचता है तो मस्ती सीखता हैं और 
सिंह बन जाता है। जिस पराये बोझेकों वार बार ढोता था उसे उठानेसे इनकार 
करता है। और बोझेके सिवाय रवतन्त्र जीवन बितानेकी भ्रावश्यकता उसे पहिले 
पह्िल मालूम होती है | बोझाका श्रात्त और एकान्त स्थान ये दोनों उसे उसमें 
स्वातन्न्यका भान कराते हैं। यह नीति, यह अनीति! 'इस तरह चल, इस तरह 
नहीं “अपना द्वित निश्चय करनेका अधिकार उसे नहीं हैं' आादि विधि-निवेश्रोंके 
आधीन रहने को अब वह तैयार नहीं होता । वह पुरानी कीमतोंको तोढनेके 
लिए सिंह बन जाता है पर नये मूल्य उत्पन्न करनेक्ी योग्यता अभी उसमें 
नहीं आईं |?” 

“देववल्ठम, अब बह वारूक बन जाता हे। जो सिंद्द नहीं कर सकता वह 
बाह्क करेगा । बाछक निर्दोषााका भवतार है। भतीतकाल भौर अभरतीतकाछ 
की ग्रुलामियोंका उसे स्मरण ही नहीं, ध्यान द्वी नहीं, इसीलिए उसमें मिर्दोंषता 
भी है निडरता भी | भविध्यके सम्बन्धर्मे वह सं कर्प-विकद्प रदित होकर आनन्द 
स्वरूप है । बालक नई जिदंगी है, नया खेक हे, पद्दिछी प्रदृत्ति है, जीवनसूत्र 
का पवित्र विधान है, किसीकी हच्छाके पीछे सिंचता नहीं, स्वयं अपना भनु- 
सरण करता है । यह निर्दोष निर्चिकल्प ओर निडर प्रवृत्ति, प्रत्येक वस्तुकों उसके 
हित ओर नुकसानमें डसकी कौमत देनेमें जाग्रद्दी होती हे | इसका उत्साह आाप्रह 
और भात्मश्रद्धा गटटूट होती है ।” 

“और गौतम, यदि तू अभी तक बाकूक नहीं बन सका तो “वीर' कहाँसे 
बन सकेगा । ओो देववर्छस, अपनी निदरता और लपना आनन्द जेसे बालकका 
स्वाभा विक है वेसा तेरा है क्या (? 

“ओ गौतम, कहां, अब तुम्हारी मेरा हाथ पहकने की नादानी छूटी या 
महीं ? अब तुम अपने स्वरूपका विश्वास कर सके हो ? तुम्दें अपनी खानदा- 
नियतका मान हुआ ! कहो, झटपट कहो ।” 


७०६ ज्ञायोदय [ अ्रप्रेक 


भक्तिपरायण गौतम दीनतासे बोका- “प्रभो कृपानाथ, मुझे शानकी 
गहरी बातोंकी घबराहटमें न ढाछों । मुझे तो आप गुरुदेवकी शरण, दया जोर 
सहायता चाहिए ।” 
महावीरने सौथा ओर फिर सोचा ओर मनमें ही कहा-मेरे इन शब्दोंसे 
इसे ज्ञान भराता नहीं दिखता । 'आश्ाके केन्द्रकी ओरसे एक जोरका तमाचा 
जबतक मनुच्यकों नहीं ऊग जाता तव तक मनुष्य आशाकी गुलामीसे मुक्त 
होकर स्वावरूम्बी नहीं बन सकता, मेरा पियोग ही इसे अपनी भआासोंसे 
देखभेवाडा ओर अपने पंखोंसे उद्नेवाका बनायगा । मेरी सहायता मॉगनेकी 
कुसिपर यह कक पछतायगा और अपनी इस दीनवृत्तिक्री निश्वा करेगा। 
ओर इसी पश्चासाप ओर स्वनिन्दाकी अपम्रितं तपकर गौतम सर्वशक्तिमान्‌ 
बनेगा | 
हुआ भी यही । महांवीरके निर्वाणके बाद गोतम मद्दादुःखी हुए ओर 
इसी महादुःखके बरादलोंसे [ही स्वरूपबोपकी ज्योति प्रकदी और थे केवली 
हुए ) डसी समय गौतमका जयधोप हुआ, इसी समय गौतमने शत्रुअय ग्रिरिके 
उच्च शिखरसे महावीरके सिखाए वचनासतोंका जयनाद किया | वे वचन भाज 
भी शत्रुम्जय गिरिपर सुनाई देते हैं--. 
“पुरिसा, तुममेव तुम मि्त 
कि बहिया मित्तमिच्छसि! 
पुरुषों, तुम ही भपने म्रित्र हो, क्‍यों बाहर मित्र ढूँढ रहे हो ? 
“जे एग गामे से बहू णामे, 
जे बहू णामे से एग णामे” 
(को अपनी आर्माको नमाता है वही सबको नसाता है । जो सबको 
नमाता है वही एकको नमाता है । 
“मब्बतोी पमत्तम्य भय॑, 
मन्वतोीं अध्यमत्त स्य णत्यि भय! 
प्रमादीको चारों भोर भय ही भय है। अप्रमादी ( जाग्रत आत्मज्योति 
थाले ) को कहीं मय नहीं। 
“समय गोयम मा पमायए”! 
गौतम, क्षणमात्र भी प्रमाद न कर | 
“सम्मत्तदंसी गे करेति पाव” 
सम्यरहष्टि पाप नहीं करता । हसकी क्रियाएँ निर्जराका कारण होती हैं । 


[ भनुवादक--महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचाये ] 


अभिनिष्क्रमण से पूर्व 


छोड़कर परिजन पुरजन धाम 
छोड़कर ऐसी भूमि रूक्काम 
कहाँ तुम चले कुसुम सुकुमार 
इमारे प्राणों के आधार ? 
सुगम सुन्दर जनपद यह तात 
स्वर्ग जिससे खाता है मात 
विदेहों का मनोंज़ अधिवास 
जहाँ सब सुख करते हैं रास 
अखस घन पशुधन दासी-दाल 
फूछ फल मूक शाइद नवनीत 
भरित-पूरित यह तिरहुत देश 
मुम्दे पहुँचाता है क्‍या ठेस ? 


देखकर इरे भरे ये क्षेत्र 

सुदित डोते न तुक्दारे नेश्र 
निशिड नीला पट करि में डाल 
प्रसारित कर चितकवबरे पाछ 
करों में निज पतवार सँमाक 
नाथ खेते हैं घधीवर-बाल 

लादुकर छाते रहते माल 

रजत, कांचन, मणि, मुक्ताजारू 
पद्म, हीरक चंधूर्य, प्रवाल 
हंस छांडित कौशेय दुऋूक 
क्षोम-जनरुखियों के अनुकूल 
अगरु, कस्तूरी, 'चन्दनखण्ड 
वन्यपञ्ु शक, सेवर, गजदन्त 
खास, अवरख, शझौध्या ओऔ काँच 
कास, पीतल, लोहा ओर ताम 
गिनाऊ यदि चीज़ों के भाम 
सुबद् से हो ज्ञाएगी शाम... 
लादकर छाते रहते माल 
नाव खेते हैं घीवर-बाल 
कहीं पर पॉक कहीं पर रेत 
इचर भी स्तेत उधर भी गेल 





शानोदय [ भश्छ 


बीच में कॉच-हरित गम्भीर 
प्रवाहों में बहता है नीर 
सदानौोराके ये तट प्रान्त 
ठुम्हारी जझून न करते शाबन्त ? 


हिमालय यह उत्तर की जोर 
जुबाती है आंक्षों की | कोर 
देख छो तात यहाीँसे बढ 
महागज रहे मेघर्मं पेंठ 
प्रातवक्ी छालीसे थ तिमान 
चमकता है नित नव दिमवान 
देखता आया हू में रोज 
प्रकृतिकी यद्द आभा, यह ओज 
आाँख खोलो दे अन्तर्लीन ! 
सृष्टि है सुन्दर सृष्टि नवीन! ! 


सुनी अंग्रज की जब यद्द बात 
रहे होंगे सुप पर छः सात 
उठे दृश, गिरा सहज रास्भीर 
अनाइत लगे बोलने वीर: 


क्षमा हो तात, क्षमा दो तात 
निकल जाए यदि मुइसे बात 
असंगत उद्धद या कि कठोर 
ध्यान मत देना, जी, उस ओर 
हुआ करता है भ्र्ुुविध कथ्य ? 
सुधीनन के छेते हैं तध्य । 
अनुज की सुन यह्ट अटपर बात 
रुष्ट होना कुछ भी मत तात 
देव, यह जग आदीप्न प्रदीप्त 
मुझे लगतला दावानल-तुल्य 

इधर भी जाँच , उधर भी क्राँच 
झूठ ही झूठ , नहीं कुछ साँच 
स्वार्थ के पुतछे हैं सब लोरा 
सोचते कभी न योग अयोग 
भोग ही भोग , भोग बस भोग 
दीखती नहीं रझूत्यु या रोय 

देख यह अणहं सोच यह दम 
देख कर ममता के ये नाच 
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१ इबें» मान्यता । 


१९७० ] 


अभिनिष्कमणसे पूछ ७०९, 


घधकती हिय में रह रह आंच 
अचेतन का इससे क्या दोष 
सचेतन को ही हु घिककार 
भूछ करता जो बारंबार ! 
भली यह भूमि , भले यहद्द से 
भछी यह घूलछ , भछर्ठे यद्द रेत 
देव , बलिपशुक्लोक्ती यह घास 
बुल्िका करता है उपदास 
तात , घिक घिक्र हम मनुसंतान 
करें फल फूलोंका गुण गान 
अन्नसे मर जाता है पेट 

तृपा होती हे जछलसे बानत 
मिटाता चन्दन तनकझा ताप 
किन्तु , छे ऊँसे इनको मान 
सदाका सन्‍य | दिव्य आवदान 
दूर कर दें यदि मेगा सलेश 
धन्य होगा यह तिरहुत देश 
ताप मेटे यदि भूमि छउलाम 
पायगी मेरा दफ्ड-प्रमाम 
छाडऋर चले गए सां-बाप 

धरा, घन, घाम सँभाले आाप 
मुझे तो दे ही दें अवकाश 

टैंगे हैं ऊपर मेरे दघास- 
इन्द्सल छऋटकर , ड्राक्र रुद्ध 
भावनाएँ करती हैं युद्ध 

चले जाने दो हैं मत्तिमान 
चाहते यदि मेरा कद्याण 

सुझे प्रिय द्व बल केबल. न 
करूँगा उसका अनुम्धान 

बृथा यह ममता नाहक मोह! 
तात, मत रोको मुझको ओह !! 


-नागाजुन 


फाद-२ 


आतक्-झोँकी 


महात्मा भगवानदीन 


अटल्‍्मनल 
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एक कष्टावत है--- 
* शाप बूझ बावल्ी, सदगका टका और खजरीकी पावली |” 

इस कहावतमें यह बताया गया हैं कि जब आदमी किसी चीज़पर राश्न 
जाता है तब वह उसपर मन चाहा खच कर सकता है, और दूसरी उससे भी 
ज्यादा अच्छी चीज़ोपर वह उस्रका आधा, चाथाई, याआ/|ठवाँ हिस्सा भी 
सच करनेके लिए तैयार नहीं होता । इस कहावतम यही बताया गया है कि 
एसी रीझ्ष बूश्त चाहा आदमी बाव हा यानी पागल द्ोता है वह सृदक्षका मढ़ाई 
दो पेसे भी देना नहीं चाहता पर खंजरी, जिसपर वह रक्षा हुआ है, उसके 
महवानेमें पावकी (चार आना) खर्न करने को तेयार है। जिसके मु इसे यह 
कद्दावत निकली घह्द कोरा अनुभवी था। उसने एक सचाईको याद रखनेके 
लिए छनदमे बाँध दिया, इससे आगे डसकी नजर न जा सकी, और इसी वास्ते 
उसने संजरोडे लिए चार भाने खच करनवालकां पागल कहकर अपनी छझंसलकी 
जछनकों शापत कर लिया । 

किसी की री बूझ्कों बावली कह डालना ऐसे ही आदर्भाकी हिम्मत हो 
सकती हैं जिसने कर्मी आँखें बन्द करके अन्दर नजर डालनेकी कोशिश नकी 
हो । इस तरहकी र॑ झबूझरके तमाशे हमे खूब देखनेको मिले | ओर हम खुद भी 
उससे खाली नहीं हैं । जब हम खुद उससे खाली नहीं हैं तव हम उसे बावला- 
पतन केसे कह सकते हैं ? और बावलके पास 'बूझ' तो रह ही नहीं सकती ओर 
हमारी रायमें तो 'रीझ' भी नहीं रह सकती । असछमे, 'रीक्ष बूझ के पीछे एक 
ऐसी चीज छिपी हुई हैं जिसका अगर ठीक-ठीक पता छय जाय तो हर 
आदुमीकी रीह्-बूप्त पुंसा रूप ले सकती है जो सिर उसीके कामकी नहीं 
दोगी, समाजक छिए भी कामको साबित हो सकती हैं । 

एक इमारे मित्र हैं, बढ़े समझदार हैं, पढे छिखे हैं भौर कांग्रेसमें खासी 
ऊँची जगह पर रहकर उस जगहऊ कामकों एकसे ज्यादा बार बहुत अच्छे 
वक़से निभा सुझे हैं, पर, फर्लोके दाम चुकानेमें या तॉग्रेवालेका किराया 
खुकानेम उनका अपना तरीका है। वे उनके दामोंको अपने गज़से नापते हैं। 
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आमतौरसे ड्योऱें और कभी-कभी दुगुने और तिगुने दाम तक दे डालते हैं। 
हस दाम सुकानेके पीछे उनका अपना दर्शन है। उसको समझे बिना उनका 
कोई भी साथी उनके इस कामको बावछेपनका कास कह सकता है। पर यह 
बावलेपनका काम होता नहीं। हाँ यह टीक है कि उश्च कामको, रावलेपनका 
काम भी नहीं कद्दा जा सकता। 
गांधौज्ञीकी पुकऊक मिसाल देकर हम आपकी उलझन दूर किये देते हैं, पर 
सुरुष्त नेके कामको हम इस तरदद बढ़ा ही देंगे, कम नहीं करेंगे। हाँ, उसमें 
आसानी जरूर कर देंगे। बाजारसे जो साग तरकारी खरीदकर भआश्रमके किए 
आती थ। उसका पक भाव गांधीजीने बॉध रक्‍्खा था भर यह आम- 
सौरसे चड़ भाव रहता था जिस भावपर वे अपने यहाँ पेदा हुई छीजोंको 
इसरोंके हाथ बेचते थे । मान लीजिए गांधीजीके यदहाँकी गाजर दो जाने सेर 
बेंची जा रही हैं तो भाश्रमके छोय अगर बाजारसे घाजर खरोंदकर छातेंगे तो 
गाजर ब्रेंचनेवालेको वे दो आने सेरके दिसाबसे ही दाम घुकायेंगे, भछ्े ही 
याजरोंका भाव बाजारमें दो पेसे सेर ही क्‍यों न हो । पदनेवालोकी यदह्द शंका भी 
हम यहाँ दूर किये देते हैं कि बाजारभाव आश्रमके भाषसे कभी ज्यादा नहीं 
होता था और न हो सकता था क्‍योंकि आश्रम दाम लगाता था उस मेहनतपर 
जो यहुत अकरी द्वोती थी ओर किसान दाम लगाता हैं उसके मेंहनतपर जो 
बहुत सस्ती होती है | इ प्रक्िएु यह ज्यादा दास देकर चीज खरीदना जाश्रमका 
अपना गुन था । दूसरे शब्दाम यह गांधीजीका गुन था आर इसी गुनक जरिए 
वे इजारोमें से अलय छोटे जा सकते थे और यही गुन हम घपबसें किसी न 
किसी रूपमें मोजूद है, और उसीकी वजहसे इममेसे हरेक हारोंमे से नहीं" 
तो दसियोंमें से जरूर भरकम छाँट छिया जाता है । कोन नहीं जानता कि अन्‍्धे 
आदमी अपने सब्र जानपद्चानवालोंको पेरकी श्राइटसे ठीक ठीक पहचान लेते 
हैं। क्या यह इस वातका सवृत नहीं है कि हर आदर्माके पॉघकी आहट अपने ढं गको 
ऐसी होती हैं जो किसी वृसरेस नहीं मिलती ? यही हवाल हमारे चेदरे-मोहरोंका 
है और यही द्वाल हमारी आवाजोका, यानी इर तरहसे हम एक अपनापन 
लिए हुए हैं, इस अपनाइयतको जान लेना दी, यानी ठी%-टीक समझ छेना ही, 
आत्म-दु्शन या आत्म-नानकारीकी ओर बढ़ना हैं। भपनाइयत इम अपनाये 
हुए हैं पर यह नद्दीं पता कि इम अपनाये हुए हैं। अपनाइयतक पता छयनेपर 
हममें एक बर्ढा भारी तब्दीकी होगी भौर वह तब्दीली यह होगी कि हमारे 
मन, मस्तक ओर वचनमें एकसुरापन भा जायगा जिसका नतीजा यह द्वोग्प्म 
कि हमारे मुँइसे जो वचन निकलेंगे उनके पीछे एक पकापन रहेगा, उनपर 
दृदताकी मुइर छगी होगी। दस घजहसे हमारे भाई-बन्धु, भान-पहचानवाले, 
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मोइस्छेया हे ओर नगरवासखे उनपर भरोसा करेंगे, हमें सी अपने बचनोंका 
वूरा-पूरा ख्याक् रहेगा । तुझूसीदासकी उस चोपाईमें 'रघुकी जगह “नरः ओड़ा 
जायगा और उसको यों पढ़ा जायगा “नर कुछ रीति सदा चकि भाई, प्राण 
जॉय पर वचन न जाई! नर-मारायणमें सचमुच मंद कहाँ है ? हाँ तो हमने 
अभी यह बात कही कि अपनाइयतके पहचान छंन्पर हमाभ क्‍या हाल हांगा 
पर ग्रह नहीं कहा कि वह अपनाहयत पहचानी केसे आय और जानी केसे जाय ? 
अपनी अपनाइयत आप जानना कठिन हैं, जेसे अपने पॉवकी आहटकों औरोंके 
पॉवोंकी आहटोंसे अलय करना कटिन हैं। पर ओरोंकी अपनाहयतकों ज्ञानना 
तो भासान है, क्योंकि हम उसीके बलपर ता दूसरोंको बावछा और पागल 
कह बैठते हैं। बल, अब अपनी अपनाइयत जानना कहाँ मुश्किल है ? जिस 
किसी खास बातकी वजहसे लोग हमें सनकी, धत्ती या बावऊा कहे उसी 
अपनी खास बातपर कुछ दिनों ध्यान देनेसे हमें अपनी अपनाहुयतकी जानकारी 
होने लगेगी । इस जानकारीमें आसानी करनेके छिए कुछ बातें सुझाई जा 
सकती हैं | उनमेंसे एक बात तो वही होगी जो ऊपर कही जा चुकी है । यानी 
मन, धचन झोर मम्तकको एकसुरा बनाना क्योंकि यही तो अपनाइयतफे जान- 
कारीकी पहचान है । यह ठीक है कि इनको एकसुरा बनाते ही अपनाइयतकी 
जानकारी नहीं होगी, क्योंकि वह एकसुरापन उत्तना टिकाऊ नहीं होगा जितना 
अपनाइयतके जानकारोंका होता है। वह्ढ एक सुरापन इमारी मेदनतका डिया 
हुआ होगा, स्व॒भावसे विकास हुआ नहीं होगा | हाँ, कुछ दिनकी मिहनतसे 
विकसनेपर भी वह स्वभावसे विकसा हुआ जेलसा बन जायगा पर तब 
तो इम अपनाइयतकों ज्ञान चुई होंगे और फिर उसे म्वभावसे विकसा हुआ 
कइनेमें री कोई अश्वत्य बात न होगी | इस बातको छोदिये भर यह समझिये 
कि यह एकसुरापन भी केसे पेदा हो । 

हम अपने जीवनमें कुछ ऐसे फंसले जरूर करते हैं जिनपर हम पूरी तरह 
डर जाते हैं । उलकी वजह यही द्वोता है कि उस फेसछेमे हमारा मन ओर 
मस्तक एक होता है और हमारा वचन उन दोनोंके मिलकर किये फैसलकों 
अपनी पाटपर छादकर दूसरों तक पहुँचा देता है । मन मस्तकके फेसलेपर हम 
क्यों न डटे रहेंगे ? पर ऐसे काम तो हम कभी-कभी करते हैं । उनही हर्मे 
याद भी नहीं रहती । जाये दिन भी हम कुछ इसी तरहके फेसछे करते रहते 
हैं। और कभो-कर्ी तो एक ही दिनमें एकसे ज्यादा ऐसे फेसके दे ढालते 
हैं। कया भागकी तरफ बढ़ते हुए अपने बाकककों देखकर हम एकदम 
उसको रोक छेनेका फैसका नहीं करते ? और क्‍या वह फेसछा पुकसुरे मन 
मत्सकका नहीं होता ! क्‍या हम घरमें आग ऊग जानेपर जपरके क्रीमती 
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थक्सको छोड़कर पहले अपने बच्चेके बचानेका फेसका तुरत नहीं करते ? 
ओर क्या यह हमारे मन मस्तकके एकसुरेपनका नतीज्ञा नहीं होता? 
अगर हम ज़रा सोचे, तो इस तरइके अनेकों फेसले हमारे जीवनमें मिल 
सकते हैं, पर इन सब फेसलोंमें हमारी स्वभाव-बुद्धिका हाथ ज़्यादा रहता है 
ओर इस तरहके फैसले कम ज्यादा पशु, पक्षी भी कर छिया करते हैं। बस, 
अगर हम इतनी ही तेज़ से भाये दिनके कार्मो्मे छोटे छोटे पक्के फेपलछे करना 
सीख लें भोर उस कामके करनेमें इतना धह्ाव हासिल कर लें कि वह हमारा 
स्वभावही बन जाय तो हम अपनी अपनाइयतकी भर बढ़नेमें एक पदाव 
पारकर चुके होगे । यानी अपनाइयतकी ओर बढ़नेका पहला पढ़ाव है तुरत 
ऐसे फैसले करना जिसमें हमारा मन मस्तक एकसुरमें हों और बचन सिफरे 
दूतका काम करें । तीन झब्दोंमे 'तुरत फेसला करना! आत्माके मन्दिरकी 
पहली सीदी 8 । 

तुरत फैसला करनेमें टीक फेलला करनेका भाव तो मौजूद ही है। 
इस तरहके फैपले ढिल मिक-यकीनपनको दूर कर देते हैं, ओर आात्मझाँकीके 
लिये ढढ़ता पहली शर्त है, क्योंकि उसके बिना जिन्दगीका उद्देहय नहीं 
बन सकता, और उद्देश्य बिना आत्म-झाँकी केसी ? 


जो धर्म किसी भी प्रकारकी अस्वाभाविकता-विषमताकों आश्रय देता है 
उससे संसारका कोई भला नहीं हो सकता । अतः किर्साकोी गिरानेकी भावना 
सनमें मत लाथभो । 
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सबको हृदयसे लगाओ, किसीसे धणा मत करो। घृणा मानव थघरिश्रके 
छिए घुन हे । सांसारिक और आपत्मिक सभी उन्नतियोंके किये यह स्वंथा 
स्थाज्य है। छणित वह नहीं है जिसके साथ छृणाकी जाती है, परन्तु घृणित 
यह है जो घृणा करता है। क्योंकि उसका हृदय घृणासे भरपूर है । 


भगवान महावीरका स्मरण 


प्रो० पद्म नारायण आचाये, का० हि० जि० 





सेवाब्रतीके भगवान्‌ मद्दावीरका नाम छेते ही अनेक बांतोंका स्मरण हो 
खाता है। महावीर घमंको सर्वश्रेष्ठ मंगल मानते हैं। अहिंसा, संपम और 
तपको थे देवर्दसे बड़ा मानते हैं | वे मौन सेत्राके चती हैं । वे भ्रमण 
संस्कृतिके आलोक स्तंभ हैं । थे सच्चे ब्राह्मणत्व और पाण्डिस्थकी मह्दत्ताके 
परखी हैं | वे समरवय ओर शान्तिकरे दूत हैं। इसी प्रकार अध्यात्म पथक़ी 
अमेक बातें सासने जाती हैं । 

आधुनिक युगके प्रइन भी हमारे सामने दें । नवीन मानवताका निर्माण 
हो रद्दा है | भनेक विचारों और वादोका संधर्ष हो रद्दा है। घर्मकों अमंगल 
माननेवाला भी एक पक्ष है। अहिंपासे स्वतन्त्रता मिली है तो भी दिंसाकी 
ओर लौगाका झुकाव है । एक शब्दमें लोगोंकी बुद्धि ओर वृत्ति भीतिकवादकी 
ओर है । कषिके शब्दोंमे कहें तो-- 

“पहेली-सा जीवन हें व्यस्त 
उसे सुलझानेका अभिमा!न । 

इस जीवनकी पहलीको सुलझानेमें आाज भगवान्‌ महांवोरके स्मरणसे 
इमें क्या मिलता हे | 

भगवान्‌ सदावीरके चरित ओर वचन दोनों ही उत्तर देते हैं। सेवाका रत 
मोन द्वोता हैं । अडिसा आचरणकी घस्तु है कहनेकी नहीं । भघम आावाइन कर 
रहा है घर्मं को, संघर्ष शञान्तिके लिए विकल है। भोतिकताको आध्यात्मिकता 
चाहिए। तपसवी बनो | सबका समन्दय करो। 

मदह्ाधीर चरितपर विचार करनेसे उत्तर और भी स्पष्ट हो जाता है। 
वर्घमानका जन्म एक गृहस्थके घरमे हुआ । उन्होंने गृहत्यात किया | तपस्या 
की । केवढ्प प्राप्त किया। सहजमें अोकिक शक्तियों मिलीं । इन्ही शक्तियोसे 
विश्वकी अनूठी सेवा हुईं । अहिंसा और भेमकझा विस्तार हुआ। शान्ति और 
समन्वययकी ज्योति जगी | 

यहाँ विश्लेषणझ्ली दइश्िसे कुछ बाते सामने जाती हैं। मदावीरने पहले 
आरमदविकासको पूर्ण किय्रा । तभी दे पूर्ण सेवक बन सके । जो स्वयं अधूरा, 
अपूर्ण और अतृप्त है चह दूसरेकी सेवा केसे कर सकता है ? दूसरी बात है 
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अछौकिक साधनों की । छोकमें संघर्ष ओर संघरनका राज्य है। बुढ्धिसे ही 
छोग युद्धके साधन जोद़ते हैं ओर जुदिसे ही युद्धछी शान्ति भी खोजते हैं, 
यह संभव नहीं ऊछगता । शास्ति और युद्धके साधन एक ही तस्‍्वके नहीं हो 
सकते । इसीसे मद्दावीर जैसे तपरवी साधन चुनते हैं दूसरे प्रकारके-आध्या- 
स्मिक और अछोकिक । वर्तमान युगमें जितने सेवक हैं उन्हे इसपर पुक यार 
विचार करना चादिए कि क्‍या जिन साधनोंसे विदत्र भोतिक उन्नति, संघ, 
अशान्ति और ह्ंसाके मैद्गानमें पहुँचा है उन्ही साधनोसे वह आध्यात्मिक 
विकास, समन्वय, शान्ति और अहिंताके क्षेत्रम्तें भी पहुँच सकेता है । 
इतलिहाल-विशेष कर महापुरुषों और तपस्वियोका इतिहास कह्दता है । ऐसाः 
कभी नहीं हुआ । 

आज दस क्या कर रह हैं | विशवके छोर घन, जन और चुद्धिके बऊपर 
प्रचार कर रहे हैं | वे मुद्र)ग, भाषण जोर दुलनिर्माणके साधनोंसे नये-नये 
वादोंका प्रधार कर रहे हैं । अशांति ओर भनोतिसे खिन्‍न दोकर हम प्रतिक्रिया 
करने लगते है | हम उन्हीं साथनोसे काम करने लगते हैं और चाहते हैं कि 
शान्ति ओर मेलकी स्थापना हो जाय । इसमें दो भूछे देख पदती हैं | एक 
साधनका अधिवेक और दूसरा प्रतिक्रियाहा भ्रम । 

आज सभी क्षेत्रोंके छोंग एक दी बात कह रहे हे । भाई, सब कुछ घनसे ही 
द्वोता है । पहले थुगकी बात छोडिए | आज कछू धर्म, विद्या, तप, दान आदि 
भी धन से ही होता है । देखने वालोको ऐसा ही दीक छगता है । पर जिन लोगों 
ने इन आध्यात्मिक काोर्मे से एक भी किया है उनका अनुभव विपरीत है । के 
जानते हैं और अनुभवके बलपर कहते हैं कि घनके त्याग से दी कोई भी शान्ति 
का कार्य संभव द्वाता है । आज इमे ऐसे अनुभवी लोगो से ही बल मिछ सकता 
हे | महावीर स्वामीका चरित भारतीय संस्कृतिकी परम्परामें वह बिन्दु हे जो 
स्थागका साधन स्पष्ट और स्थिर करता हैं । 

दूसरी बात है प्रतिक्रियाका भ्रम । प्रायः हम अपनेको नहीं देखते । हम दूसरे 
के आचार विचारोंकी प्रतिक्रिया करने लगते हैं । यदि हम विचार करके देख तो 
बिश्वमें विकास अपनी शक्तिका होता है। अपने पथपर चलनेवारा सदा भागे 
बढ़ता जाता है अतः साधनावादी अपनी साधनामें सदा छीन रहने हैं, उन्हें चलने- 
से अवकाश कहां । वे जनत्त विश्वासके पथपर हैं । उन्हें अभी विश्वाम कहाँ । 

“छाया पथमे विश्वाम कहों 
है केवल चलते जाना।?! 

च्ध॑मान जीवनका यही लक्षण है कि वह उत्तरोत्तत विकसित होता रहता 

है। विश्वकी वर्धभान संस्कृतिका भी यदी लक्षण है। वर्धमान मद्दावीरके 
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जीवनका भी यही निचोद हैं। यदि हम पथिक हैं और श्रद्वाके नेश्नोंसे वर्धभान 
महापुरुषके आध्यात्मिक प्रवाहकों देखना चाहते हैं तो एक बात शस्पष्ट झलक 
रही है कि वह महापुरुष अपने ज वनमें बढ़ा अपने युगर्म बढ़ा, युगयुगान्तरमें 
बढ़ा, और भाज भी बढ़ा चला जा रहा हे । उसका शांतिमय जीवन एक बार 
चूर्ण होकर आज भी पूर्णतर हो रहा है । इसका नाम है वर्धभान जीवन । 
इस प्रकार धन और प्रतिक्रियाकी चि.ता छोड़कर महावीरने साधना की 
थी। आजका सेवक भी उसी अनुभूत पथसे चछ सरूता है। शांति और 
एघाघनाका पथ आचरणसे बढ़ता दँ प्रचार और उपरशणरस नहीं । उसका प्रचार 
विश्व करता हैं, साधक और लेबक नहीं | परन्तु स्मरणीय्र बात है मृलबिन्दु । 
सूछ बिन्दु हें सेवकको सेवा - प्रेस और अद्विसाकी साचना । 
“तत्यम पद्म ठाफ मद्दावीरेण दसिय | 
अहिंगा निउठणा दट ॥ सब्वभूण्सु सजम! ॥!४ 
भगवान्‌ महावारने पम्ी घमंस्थानोंमे|ं सबसे पहला स्थान अहिसाका 
अतकाया हे । 
सब जीवोपर संयम रखना अदसा हैं| वह सब पुखेको देनेवाली है । 
उपसंहारमें हम महावीरके जीवनक॑ तान बातोंका नामोइंश मात्र कर 
देते हैं | इस युगमें उन्ही तीन बातोंका सतत चिन्तन चल रह्दा € । मानवका 
साध्य, साधन और सिद्धान्त । महावीरका साध्य था विश्वप्रेम और विश्व- 
शान्ति | साधन उन्होंने भपनाया था तपस्या अर्थात्‌ भलोकिक साधना । और 
सिद्धान्त उनका था विवेकवाद । उनके बचलों, प्रवचचनों ओर दाश नक विचारों 
से हमें यही मिछा है कि थे महान विवेकवादी और कंबलछज्ञानी तपस्वी थे । 
उनके अनुसार शरीर नाव है, जीव नाविक है धसार समुद्र है। इसी 
समुतद्रकों मद्ृषि पार करते हैं । 
“सर रमाहु नावात्ति जीबो चुन्चर नाविओ | 
सलल्‍रोी अण्णनों तुत्ता ज तरन्ति मश्सिणा ॥” 
विश्वसानव भविष्यमें निर्णय करेगा , हम पार करें अथवा तेरे । यह क्षण 
केघल स्मरणका है ! 


महामानव महावीर 


श्री रघुवीरशरण दिवाऋर 





गीतासें क॒द्दा है-..- 
“यदा यदा हि घम्मस्थ सरल नि्ंतति भारत। 
अभ्युत्यानमधमभय तदात्मन सजग्यदम ॥!! 

अवतारबादका अनुमोदन नहीं, बल्कि इस शाश्रत सत्यक्रा प्रतिपादन ही 
यहाँ अभिप्रेत है कि जब कभी संघारमें अपत्य, हिसा अन्याय, शोषण थ 
उर्प्पीडनकी जाँधी चलती है, तब कोई महाप्आानव दुनियाके रगमंचपर आकर 
स्याव, नीति, सुख ध शान्तिका झण्हा ऊँचा करता है, नयी आशा, नया 
उत्साह, नयी प्रेरणा, नयी उमंग देकर मानव जगतकों क्राम्तिका सन्देश सुनाता 
ओर भूतलपर स्वगंका आह्वान करता है। पर इसका यह आर्थ नहीं है कि 
संसार कभी स्वर्य बन सका है या बन सकेगा | संसार न कभी स्वयं था न 
होगा । इसमें दुःख रहेंगे, भशाम्ति रहेगी, इसमें उत्पात व युद्ध होते रहेंगे, 
इसमे भनन्‍याव व अत्याचारको प्रश्रय मिलता रहेगा । सच तो यह है हि यहीं 
महामानवकी निर्माणकारी परिस्थिति निद्ित हैं। जब भरी न्याय व धमकी 
सधोगति होगी, जब भी भश्ञान्ति व उत्पीडनकी अति होगी, अब भी दुनिया 
नरक बनेगी, तभी किसी महामानवके रूपमें घिद्रोह व क्रान्तिकी भावनां 
मूर्तिमंत होकर नरककों उज़ाइने भोह उसकी जगह स्वर्य बसानेकी ओर 
प्रथल्षशीक्ल व अग्रसर होगी । प्रकृति और जग-जीवनका यह प्रेध्ता नियम है 
जिसे कभी अवकाश नहीं है, जिसका कोई अपवाद नहीं है । 

आाजसे ढाई हजार धर्ष पहले भारतवर्ष इसी मियमको भादृत्ति हुई थी । 
सब आहाण ससक्ृति जोरों पर थी ओर उन्मादमें भी थी। पुरोद्ितोंने धार्मिक 
क्रियाओं व अनुष्ठानोंकों अपने हाथोंमें छोेकर मनुष्य और देव ( ईश्वर ) के 
बीच सम्बन्ध स्थापित करनेकी सोल एजेन्सी हथिया रखी थी और धर्म हाथों 
उसे पेटेल्ट भी करा किया था। वर्ण व्यवस्थाकं खूनी शिकजेसें मानवता बुरी 
तरद्द जकड़ी हुईं थी और इससे तथोक्त दक्ष वर्णने अपने जीवन-निर्वाइकी ही 
नहीं बिक अपने ऐशो-भाराम व ऐयाशी तककी पूरी ध्यवस्था कर छी थी । 
साथ ही उस व्यवस्थाको घ्ंका परिधान पहनाकर उसके श्रम्तर्गत मिले हुए 
अपने विशेष अधिकारोंको घदाके किए अ्रश्लुण्ण व अवाधित बनाए रखनेका 
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पड़यन्त्र भी वे कुशछताके साथ कर सके थे । भपने लिए ही नहीं, भानेवाकी 
अपनी पीढ़ियों तहकझे किए उन्होंने 'धर्मानुमोदित' शोषणहा मार्ग प्रशक्त कर 
रखा था। सानवभातिकी एकता कृति या आचरणका विषय तो क्या, भावना 
व श्रद्ध॒का विषय भी नहीं रही थी। सानवीय समानता या मानव सानव- 
सममभमावकी कोई कद न थी। ऊँच-नीचका झूठा मेद-भाव म्रानवताकों क्षत- 
विक्षत व खण्ड खण्ड कर रहा था। अहंकार व असत्यकी नींवपर जातीयनाको 
खडाकर और फलतः एक विशाल मानवसमुदायकों अधिकार वंखित व 
शोपषित बनाकर मानव-जीवनतके साथ ऋर अद्ृद्वाप किया जा रहा था । शासन- 
व्यवम्थाकी मित्ति भी इसी वर्ण-जाति विपयक मभेंद सावपर रखकर एक ओर 
कानुनकी नज़रमें नागरिकोकी सम्रानताके सिद्ध'न्तकी निर्मम हत्या की जा 
रही थी और इस तरह कानून शोपहरू वर्गका हथियार बतकर मानवताको रोंद 
रहा था ओर दूसरी ओर गण राज्योंको समाप्त कर वेयक्तिक राज्य जमाने और 
जन-तन्त्रक्री राखपर राज तन्त्रका शंतानी महक खडा करनेके प्रयल्ष करिए जा 
रहे थे । सर्वंनाश यहाँ तक हो गया था कि धर्म और ईश्वरका नाम लेकर, 
वेद-पुराण आदिके गीत गाकर भर ''बेदिकी हिंसा हिंसा न भव्रति” की दु्ाई 
देकर निरीह पशुओंकों यज्ञ कुण्डमें सुनना एक साधारण बात हो गईं थी और 
जटहिसाको दर-बदर ठोकर मिल रहीं थीं । 

अधमंके इस युगर्मे ज्ञिस युग-पुरुषने विद्रोह व क्रांति छा बिगुल बजाया, 
वह था पटना (विहार) से कुछ ही मीलकी दूरीपर बसे हुए कुण्डलूपुर (वर्तमान 
बसाड़) के राजा सिद्धार्थक्ा पुत्र व्धभान | धसिद्धार्थ कातृ बंशके क्षत्रिय थे । 
वर्धसानकी माताका नाम प्िशका था तीस वर्षकी युवावस्थामें वर्धमानने 
घर-बार छोडकर, हर तरहक ऐशो आरामपर लातमारकर, सन्यास या फकीरीका 
व्रत ।लिया । तप, त्याग व अपने गुर्णोके बलपर उन्होंने आत्म झुद्धि कर सानव- 
जीवनके विकास मसार्गकी भोर संसघारका ध्यान आकर्षित किया, और आत्म- 
कल्याण व लोक कल्याण की पवित्र व निर्मठ गद्ा-जमुनी धारा प्रवाहित कर 
दुनियाशी सुख-शान्ति व आननद॒का साग॑ दिखाया। उन्होंने चिंतन, स्त्रनिरीक्षण 
थे संयमकी महत्तम साधना कर बोधिया केदन्‍ल्य प्राप्त किया ओर फिर अपने 
अन्तलकिकी तेज पूर्ण प्रदाश किरणासे मानव जोवनके भन्धकार विलुप्त रहस्यों 
का उद्घाटन किया । उन्होंने मानव-समाजकों धुक नई विचार-घारा और 
दिलासफी दी, एक नया दृष्टिकोण दिया। मुँइसे श्ोझकर या उपदेश देकर 
ही नही बल्कि सत्र उदाहरण बनकर सभी तरहकी उपेक्षार्त, जिरोधों व 
कृष्टोका साहसके साथ सामना कर थ उनपर विजय पाकर तथा अन्त तक 
असविचछ व दृढ़-प्रतिज्ञ बने रहकर वर्धभान महामानव बने, महावीर बने । 
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अद्दावीरका औवन पुक मस्त फकोरका जीवन था। वह एक खुली किसाब 
है जिसे हर कोई पढ़ सकता है । साथ ही मदावीर-जीवन पूक सम्र/ट्का भी 
जीवन है। ऐसे सम्राटका जो स्वयं अपना सम्राद्‌ है और अपनी ही प्रज्ञा है 
और जो प्रजापर शासन करनेवाले सम्राटोंसे ऊँचा, बहुत ऊँचा है | जरा भी 
ध्यान-पूर्वक विचार करे तो हम देखेंगे कि सहाघधीरका जीवन एक विद्रोह या 
क्रान्ति ही नहीं है, एक महा-निर्माण भी है। भाज भी उस जीवनकी अमर 
ज्योति जल रही है और अपने उज़ाकेसे चारों ओर फेले हुए अन्धकारमे सुख- 
शान्ति और कब्याणका मार्ग दिखा रद्दी है। जरूरत है नजरकों साफ करके 
देखनेकी । 

महावीरने मानव-प्माजकों जो देन दी है उसका समूल्यांकस कर 
सकना कठिन है । उन्होंने जो दीपशिखा जलाई, जो मार्ग दिखाया उसके 
महत्वकों धोडोने ही समझा है। उनके कददलानेवाऊे अनुयायियोने भी इस 
सम्बन्ध उनके प्रति न्याय नहीं किया है, बन्कि अन्याय करनेमें उन्होंने कोई 
कसर नहीं छोड़ी है। पर यह नई बात नहीं है। म नघ समाजका यह 
दुर्भाग्य हर-एक महामानव और उनके संदेशकों लेकर रहा है. वह सन्देशको 
भूल जाता है और उसका नाम पकड़कर ही वृथा-सन्तोष कर छेता है। घन्ी 
प्रकाश किरणसे चद्ट मार्ग तो नहीं हूँढ पाता है पर उसकी चकाचोधमें दृष्टि- 
शक्ति गँवा बठता है । वद सन्देशकों परिस्थितियोंकी अपेक्षासे न देखकर, 
सनन्‍्देशकोी विशाकों न समझकर, अन्ध विश्वास जन्य जडता व वृथा-प्रन्तोपके 
साथ उसे स्वयं एक पृर्ण, अदलऊ, अवाधित्त तथा सावंश्रिक व सावंकालिक 
सिद्धान्त मान बेंठता हे ऑर इस तरह वह संदेहके बाहरी ढाँचेकोी या उसके 
शरोरको ही देखता हैं पर उसके प्राणाको अपने ज्ञान-चक्षुओंसे नहीं देश पाता 
है । महार्व रको लेकर यद्द अनर्थ कम नहीं हुआ है | पर यहाँ यह्ष रोना नहीं 
रोना हैं ; आज मद्दावीरजयन्ती है । २४७७ वर्ष पहिले आजक दिन महावीरने 
जगत््‌का प्रकाश देखा था, अनन्त भत्रिषदयय तक जगतको प्रकाश दिखानेके लिए । 
इस पुण्य अवसरपर हमें उनके उपदेशोंका कुछ स्मरण करना व उनसे 
प्रेरणा पाना है । 

महावीर अष्टसाके अवतार थे। अहिसाका सन्देश उनकी एक अमूल्य देन 
है। थे अहिसाके आदि प्रवर्तक् व एक सदहानतम साधक थे। मद्दावीरकी 
अर्दिसा मद्दावीरकी वब्यक्ति-विशेषकी अद्विंसा नहीं थी, बल्छि वह वाध्तवमे 
महावीरकी-महान चवीरकी-अदिता थी। उन्दोंने जीने कौर जीने देनेका ही 
नहीं, बल्कि जीमे छोर अपनी ही तरह दूसरोंको जोने देनेका उपदेश दिया 
था | उन्होंने कहा था-दूसरोके साथ ऐसा व्यवहार न करों जो छुम स्वरय॑ 
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दूसरोंसे अपने प्रति नहीं कराना चाहते | “सर्वेदुसमैत्नी” या विश्व-बन्धुत्वकी 
भावना उनकी अद्दिसामें ओतप्रोत थी | उन्होंने प्राणबात-जन्य उस्पीदनकों ही 
नहीं, दारीरिक, मानसिक, आध्यात्मिक हर तरहके उत्पीदनकों हिंसा कहा ओर 
उससे बचनेकी जरूरतपर जोर दिया। द्वव्य-हिंवा और भाव-हिंस का उनका 
विशद विवेचन आचार-शास््क्वी एक अमृस्य निथि हे। डन्होंने अहिंसाकी 
साधनाक लिए सदाशयताको ही नहीं, सतर्कता व विवेकपृर्ण यत्नाचारकों भी 
अनिवार्य टहराया | 2नकी अद्दिसामे अहिसाके बाह्य रूपकी कायरता भी नहीं 
है। विरोधी इंसाके रूपमें शन्यायका प्रतिकार या आाततायीका तक्षण करने की 
श्रपनी तथा देश सम्ताज व विहदकी रक्षा अथवा मानवताकी सेवा करनेके लिए 
मेदानम जूझनेकी, इथेलीपर सिर रखऋर प्राणोकी बाज़ी छगानेक्ी अथवा अनि- 
वार्य टईसासे भी अहिसाकी साथना करनेका अनुमति देकर महावीरने धरतीकी 
शात द्वी कही । उन्होंने कारे आादशं की ही नही, व्यवद्दारकी भादशोन्म्ु्खी व्यव- 
हारकी प्रेरणा दी। साथ ही कष्ट सहिष्णुता व परीपष्ट-अहनका तथा मुखपर 
खलती हुईं मुसकानके साथ इर तरहके विरोध व संकटका सामना करनेका 
डदहरण रलकर आदइसाके आदशको भी उन्होंने मृत्तिमंत कर दिखाया । इस 
तह महा बीरने अहिंसाके दोनो पहलू सामने रखे | नियमर्क साथ साथ आअप- 
घाद-विपम परिस्थितियोर्मे नियमका ही संरक्षण करते वाले अपवाद-का भी 
प्रतिपादन किया । उन्होंने कहा कि अटिसा कोई निषेधास्मक सिद्धान्त नहीं हैं, 
बल्कि एक क्रान्तिकारी विधेयात्मक सिद्धान्त हैं जो वेयक्तिक जीवनसे ही नहीं 
सार्वजनिक जीवनसे भी भ्पेक्षित ह। राष्ट्रीकी आन्तरिक शासन-प्रणाली थ 
समाज-ध्यवस्थामें आमूछ परिवर्तनकों ओर धह हृशारा करता है, साथ ही अन्ता- 
राष्ट्रीयवाके रंगमंचपर भो वह अपना काम करता है। उन्होंने उन यज्ञोका 
विरोध किया जिनमे हिंसा होतो थी उन्होंने कहा कि “जीवदिंसाका त्याग, 
चोरी, झूठ और भसंयमका त्याग भोग मान भोर मायाका त्याग, इस जीवनकी 
आकांक्षाका त्याग शरीरकें ममत्वका भी त्याग इस तरह जो सभा बुराहबोको 
स्‍्थाग देता है वही महायाजी है। बज्ञपत जीवांका सक्षण करने वाली भरप्निक्नो 
कोह प्रयोजन नहों किन्तु तपस्या रूपी अपको जलाओ | पृथ्वीको खोदकर 
कुंड बनानेकी कोई आवश्यकता नहीं, जीवास्मा दी अग्निकुंड है | ऊकद़ीकी बनती 
कुडछी की कोई जरूरत नहीं, मन, वचन, कायकी प्रवृत्ति दी डपका काम दे 
देगी | इन्चन जकाकर क्या होगा १ अपने कर्मोक्रो, अपने पाप कर्मोंक्ो दी 
जला दो | यहा यज्ञ है जो संयम रूप है, शानितिदाता है सुखदायो है! इस 
तरह महावीरने अ्टिसाकी व्यापक व्याख्या की और इस विराद सत्यको झांकी 
जुनियाकों दिखाई कि जहिंसा परम धर्म है, एक मदन भावशे है, जीवनकी 
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एक यढ़ीसे बदी साथना है, एक पुसा मांगलिक आह्वीर्वाद है जो सस्यके दर्शन 
व ग्रदणका मार्ग प्रशस्त करता है और प्रेमकी -- मोह नहीं बढिकि सदसदविदे- 
कमय बंधुस्वभावकी-प्ररणा देता है, एक ऐसा जीवन तत्व हे जो दया, सहानु- 
भुत्ति, न्याय, नीति, सदाचार, संयस, तप, त्याग और आचार विचारके बभो 
गुणोंकी ओर भप्रवृत्त करता है, एक ऐसी अनुभूति है जो विश्व-कोटुम्बिकताका तथा 
मानव-जगतीकी ही नहीं सम्पूर्ण प्राणी जयत्‌री एकताका साक्षात्कार कराती है । 

मद्दावीरकी एक अमृव्य देन उप्तका अनेकान्तवाद है। अनेकान्तवाद 
पण्डिताईका अखाड़ा नहीं है और न वह कोरी चर्चा या याद विवादडा हीं 
विषय है। कढपना नहीं, वह तच्वज्ञान है और आचरणका विष होनेसे यह 
घर भी है | वह यधार्थवाद है ! धह् वाम्तविक जीवनकी चीज हैं । अनेकान्त- 
चाद कष्ट ता है. सत्य चिरशोध्य है, दम जो कुछ सत्य देखते हैं वद्द चूर्ण सत्य 
नहीं, सत्यांश है । विभिन्न परिस्थितियों व आवश्यकताएँ विभिन्न विचार- 
घधाभपओंकों जन्‍म देती हैं जोर एक-पुक विचारधारा अपने-अपने स्ष्टिकरोणसे 
सन्‍यका एक-पुरकू पहलू द्वी देखती हैँ । दम एक-एक पहलुको लेकर आपसमें 
छड़ते-झगड़ते हैं, अपनेकों ही सत्यका ठेकेदार और दूधरोंको पिथ्यात्वी मान 
बेठते हैं। अनंकान्तवादके अनुखार इस तरद्वका पारस्परिक विरोध निराधार 
है; वास्तवमे सर्भाक॑े समन्वयम हा पूर्ण सत्यको निष्पत्ति है। इस तरद्द 
अनेकान्तवाद समभाव और सम्न्वय्रकी भेरणा देता दे | छडनेकी नहीं, मिलनें- 
की तथा एक दूसरंका पूरक बनकर सहयोग खुश आवारपर भापसी सम्बन्धों- 
को टिकानेकी दिशामें आगे बढ़ाता हे । यही मध्यम-मार्राका प्रतिपादन हैं । 
यही सर्यादा पालनका आदेश हैं। अनेकान्तवादकी स्पष्ट सूचना है-अति 
सवंत्र वर्जयेतः! । संतुलन व सामअस्यमें ही वढ् जीवनकी सच्ची साधना 
समझता है और यहीं वह व्यवद्दारकं ही नहीं आदर्शक भी दर्शन करता हें । 
वास्तवम अनेकान्तवाद सत्यका नहीं, सत्य-दृष्टिका विवेचन हैं ओर निश्चय ही 
सत्य-द्शिमिं या विवेकपूर्ण देखनेके तरीके दी सत्यकी सच्ची साधना है । यहद्द 
एक प्रकारका॑ विचार पद्धति है, या यूँ कट्टिए कि सब दिशाओँंसे खुछा यह 
एक मावस-चश्ु है। किसी भी विषय या प्रश्नकों वह संकी्ण दष्टिसे देखनेका 
निषेध करता है भोर अधिकसे अधिक पहलुओंसे, अधिकसे भ्रधिक दृष्टिकोणोंसे, 
वह विचार करनेका छर सदनुकूठ ही आचरण करनेका आदेश देता है । 
अनेक न्तवादक आगे पीछे और सीतर सर्वन्न सत्यका प्रवाह है। यहाँ जहंकार- 
का पूरा-पूरा निरोध व निषेध हे। “जो मेरा दे बह सत्य हे! यह भावना यहाँ 
नहीं है, 'जो सत्य दे वह मेरा हे? यही अनुभूति यहाँ हैं । यथायोग्यवादसे 
डसका कोई विरोध नहीं हे । समभाव यहाँ वेमयिक समिथ्यात्थ यां झूठी सुशामद 
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और चापलूपी नहीं है और न वह पाकिसी या सामयिक नीतिका ही प्रश्न है । 
बल्कि वद्द एक ध्रुव तथ्य है और अखर सत्यसे उसका पूरा"पूरा तादात्य है । 
महावीरका एक सद्दानू संदेश था समता का-अध्यात्म सास्यवाद का। 
जाति-पॉति-सेद, घर्ण-मेद व छघुआछूत जआादिकी अमानवीय विषमतामयी 
वृक्तियों-प्रवृत्ति यो के विरुद्ध महावीरने आवाज बुलन्द की थी। उध्त समय ब्राह्मण 
संस्कृतिने जो विकराऊ रूप धारण कर तथा शोषण उरत्पोड़न व अर धिकार-अप- 
हरणकी आँधी चलाकर मानवता व भारतीयताहो शक्षत विक्षत व त्रस्त किया 
था, उसका प्रतिकार व विद्रोह महावीरने किया था । यद्यपि देश व समाजके 
दुभांग्यसे यह क्रान्ति महावीरके जीवतकाकके याद आगे न बढ सकी ओर 
ब्राह्हणवाद्फे निर्मस प्रहारोंने ८ झनेक विषम परिस्थितियोंने इसे असमयमें ही 
विफल बना दिया पर इसमें कोई सन्देह नहीं कि महावीरने (भोर झुद्धने भी) 
एक महान्‌ क्रान्तिका सूश्रपात किया था और यदि इसे सफलरूता मिली होती 
तने भारतकी यह अधोगति न इोती | ये ज्ञाति-पॉति व वर्ण ब्यवस्थाके तथा 
अस्टृइयताके घितोने दृश्य यहाँ दिखाई न देते, मानवता भारतके कोने-को नेमे 
यूँ टोकरें खाती न फिरती । पर इसमें सन्रेह नहीं कि महावीरने समताका 
कझण्डा छेँचाकर एक बडा कदम उठाया । उन्होंने ईश्वर और जात्मा तककी 
विषमता अमान्य की । उन्होंने कह्दा कि जात्मा ही परमात्स! है, कोई अलग 
ईश्वर नहीं है। इस तरह मद्रावीरने अध्यात्मवाद ओर अनीख्वरवादका अनोखा 
सामम्जत्य किया और उसने मानव मात्र ही नहीं प्राणिमान्रकी समानता व 
पूर्ण खतन्‍्त्रकी मांवनाकों प्रोत्साइन दिया । महावीरकी व्यास्यानसभाकों 
समवशरणकी सं शा दी गयी है, क्योंकि यहाँ सबको समान रूपसें शरण मिक्कर्ती 
थी । यहाँ मानवमात्रकों येठ्नेके लिए एक ही जगह थी जोर एक सी द्वी व्यव- 
स्‍था थी भोर इस तरह यह समय वहाँ प्रतिभासित होता था कि मानवज्ञाति 
एक है और उप्तमे ऊँच-नीच व बडे छोटेका कोई भेद-भाव नहीं है । 
अपरिग्रहवाद भी महावीरकी एक बहुत बढ़ी देन है । अपरिग्रहतादपर 
एक गहरी नजर डाले तो यह मानना होगा कि महावीर विश्वके सर्व अथम 
साम्यवादी थे | बुद्ध भी इसी कोटिमें आते हैं। अपरिग्रदवादका अर्थ दान या 
त्याग नहीं है जेसा कि कुछडोश अप्वश समझते हैं। अपरिग्रदवाद अग्नहण- 
मूलक है । अद्दीतका त्याग मोर अग्रहणमें घहुत भन्तर है, उतना ही अन्तर है 
जितना पापसे बचने और पाप करनेपर पापका प्रायश्वित करनेमें हैं। अपरि- 
अहवादके अम्तगंत आवश्यकतासे अधिक परिग्रदका संग्रह ही पाप व हेथ है, 
पर अधिकार-अपदरण है। मदावीरने परिग्रदकी और भी सूक्ष्म व्याख्या की । 
उन्होंने क॒द्दा कि ममत्व, मोद या मूच्छों ही परिग्रद है । दस तरह परिप्रइको 
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यहाँ बाइरी पदार्थ ही नहीं, एक भावना भाजषा गया, मोह था विशेषरूपसे 
अपनेपनकी वृस्तिकों उससे सम्बद्ध समझा गया। निश्चय ही यहाँ वेशक्तिक 
सम्पत्ति या किसी भी सम्पत्तिपर विशेष वेयक्तिक भषिकारका अन्त कर समाज- 
वादी च्यवस्था छानेकी ओर पक सुनिश्चित संकेत है। सच यह है कि अपरि- 
ग्रहवादका सामाजिक संस्करण समाजवादों पद्चतिस्ते साम्यवादी व्यवस्थाकों 
स्थापना ही है, जहाँ व्यक्ति अपनी योग्पताके अनुसार समाज व विश्वकों अपनी 
अच्छीसे भ्रच्छी देन दे और भपनी भावदयकतानुसार भोगोपभोगकी सामग्री 
पादु । इतना ही नहीं, अपरिग्रहवाद अध्यात्मबादकी नींबपर खड़ा है 
और इस अभपेक्षासें साम्यवादी विचारधाराकी कमी पूरी करनैवाले तत्व भी 
इसमें हैं। अपरिप्रहबादका सूक्ष्म अध्ययन व विशदीकरण किया जाय तो हम 
देखेंगे कि भाजकी समस्याआंको इल, करनेके किए भी वह्टों काफी मद्ृ्त्व॒पूर्ण 
सामग्री है । 

ऊपर मद्दावीर सन्देशकी कुछ दी बातें संक्षेपर्मे कही गई हैं। इन्दीका 
बृदत्‌ विवेचन किया जा सकता है। साथ ही मद्दावीरक और भी अनेक सिद्धा- 
न्‍तोंका उल्केख किया जा सकता है | साथ ही विस्तार भयसे ऐसा न कर ऊपर 
किए हुए दिग्द्शंनके आधारपर सहज हां यह कहा जा सकता हैं कि मद्यावीरने 
मानव समाजको बहुत बी देन दी है । उन्होंने अपने समयकी खुराफातोकों 
दूर करनेझ्सी ही नहीं बल्कि मानव जोवनकों रचतात्मक थे ठोस तप्वोपर 
निर्धारित करनेकी दिशामें भी असाधारण योगदान दिया है । उन्होंने जीवनकी 
एक फिलासफ्री दी, एक दृष्टि दी, एक विचार-धारा दी। अपने समयके 
अनुरूप धर्म ओर विज्ञानका आइचयंअनक रूपसे वे समक्षौता कर सक॑ थे | 
अनेक विशाओमे उनकी छाप भी पद्ी ह | और आज भी वह अमिट है । धर्म के 
नामपर या यज्ञामें होनेवाऊा हिलाकों उन्हानते ऐसा सिटाया कि आजतक भी 
वह नहीं पनप सकी है । सच यद्द हैँ कि किसी भी दृष्टिसे देखें, महावीर एक 
महान विचारक, उग्र क्रान्तिकारी, प्रखर चुद्धिवादी और एक परम महिमावान्‌ 
विभूतिक रूपमे हमारे सन्मुख् जाते हैं, और इस देखने हैं कि हन्होंने जो 
संदेश दिया हैं, आज युगकी परिस्थितियों व आवइयकूताओंके अनु€प उसका 
नव-संस्करण कर हम उसे अपने वेयक्तिक व सामाजिक जीवनमें उतारें, हमसमे 
मनुष्यका कल्याण है, इसमें मानव-प्माजकी सुख्त्र शान्ति है भौर यही 
सच्चे अरथर्मि महामानव, महापत्देश-वाहक, महानायक भहावीरके प्रति 
अंजलि अपित करना ओर उनका जयन्ती-उत्पव मनाना हैं । 





भगवान्‌ महावीरका मार्ग 


प्रो० दल्सुच्र मालवणिया 





आजका मुरुय प्रइन है विश्व शास्तिका । मनुष्यका विद्वास अब देव या 
इंइवरसे करीब करीब हट चुका है। कोई इस बातकों अब मसाननेकों तैयार 
नहीं कि हमारी आफतें ईइवर फिरसे अवतार लेकर दूर करेगा और सर्वत्र 
शान्तिका साम्राज्य स्थापित होगा । अब भगवान भमहावीरने जो माय बताया 
था उसीपर अधिक विश्वास लोगोंका होता जा रहा है। सब लोगों छो भगवान्‌ 
महावीरका नाम ज्ञात हो है कौर वे उस बातका अनुसरण अन्हींकी बात मान 
कर कर रहे हैं यद्ष कहनेका अम्निप्राय नहीं है । तात्पर्य इतना ही है कि विदृव- 
शाम्तिका मार्ग आजसे ढाई हजार वर्ष पृ्थे जो महावीरकों सूझआा था उसौपर 
छोग अब ठोकरे खाकर भरा रहें हें, महावीरकों भले ही हम भूल जाये किन्तु उनके 
यनाये हुए मार्गको छोड़कर हमारा उद्धार नहीं यद्द तो निश्चित है । 

भगवान्‌ महाबीरका माम लेते ही हमारे सामने अिंसाकी मूर्ति खड़ी 
होती है कि उनका मार्ग अहिंसाका मार्ग हैं, किन्तु गम्भीरतासे चिचार करनेपर 
प्रतीत होगा कि अभददिसा विश्वमैत्री, समभाव वीतरागता था आत्मरमण यद्द 
मार्ग नहीं है थह तो उनका ध्येय था | उसे सिद्ध करनेके लिये जो उन्होंने 
अपनाया वही मार्ग है। और वह है अपरिग्रह | सपृर्ण अहिसाभाव उनको 
सिद्ध करना था उसके लिये अपरिग्रह-निम्नन्थभावकों उन्होंने अपनाया । 
अतएवं उनका मार्ग अपरिग्रहका मार्ग हे । 

आज हम भगवान्‌ के अनुयायी होनेका दावा करनेवाले अद्विंसक बनने का 
प्रयलन॒ तो करते दैं-चीटीको भोर जछजन्तु तथा धवायुज्ञीवकों-तो बचानेका 
पूरा प्रयत्न करते हैं किन्तु हमारा प्रयत्न यहीं रुक ज्ञाता है। जबतक परिग्रहका 
पाप है तव तक किसी जन्‍्तुझी रक्षा-सच्चे अर्थ पूर्णत: रक्षा की ही नहीं 
ज्ञा सकती यह भूल जाते हैं, ओर अहिसा सिफ चोंटी आदिक बचानेसे ही पूर्ण 
हो गई हतना मानकर जो परिग्रद्का पाप है उस ओर ध्यान ही नहीं' देते । 
यही कारण है कि चींटीकी दया करनेवालेको ओर चायुकायकी रक्षार्थ मुखपर 
पट्टी बाँधनेदालेको ग्यापारके समय उचित अनुचितका कुछ भी खयाल नहीं 
रहता । अतएुब आज हमें सगवानका मार्ग अद्दिसा नहीं किन्तु अपरिग्रद हे 
इसी बातपर विशेषतः भार देना चाहिए्‌ । ऐसा होनेसे ही हम ठीक मागपर 
रुफ सकते । 
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अद्दिसाकी वात करना आसान हैं। कुछ जीवोकी हत्या न करना यह भी 
आसान है किन्तु परिप्रहको छोड़ना सरझ नहीं । बस्तुतः संसारमें हिंसा क्‍यों 
होती हे-राष्ट्र-राष्ट्रमें युद्ध क्‍यों होता है इसपर ध्यान दिया जाय तो प्रतीत 
होगा कि इस हिंसाकी जड़में परिग्रह है । हिन्दुस्तान और पाकिस्तानकी ही 
तनातनीको देखा जाय तो यह द्विंसा-भद्टिसाका झगड़ा नहीं, यह तो झगरा 
मेरा तेरा का है । अन्य राष्ट्रोम मो जो युद्ध ोते हैं और होंगे उन सभीमें 
पुक ही कारण होगा और बह हे परिग्रह । भगवान्‌ मद्दावीरकी इस जअयन्तीके 
अवसरपर उनके मार्ग पर अर्थात्‌ अपरिप्रहदके मार्रपर चलनेका निरचय किया 
जाय तभी इम उनका सन्देश समझे हैं ऐसा कटा जायगा । 


इसका मतरूब हैं कि जन व्यापारी एक आददां व्यापारोक्े रूपमें तमाजमें 
भतिष्ठित होगा । हिन्दुस्तान आज ब्यापारकी चोर बाजारीके कारण हैं प्रज्ञा 
ओर सरकार दोनों परेशान हैं | बडे बढ़े उद्योग धन्ते जनोंके हाथमें हैं। दे 
यदि निश्चय फर छेते हैं कि चोर बाजारीको प्रोस्साहन नहीं देना है तो बहुत ६ी 
शीघ्र चौरबाजारी दूर होकर भारतकों शान्ति और सुख मिल सकते हैं । अतएव 
यदि हमें वस्तुतः धर्मका पालन करना हे तो जिसमें कुछ ध्याग करना पड़े उस 
मार्ग को अपनाना चाहिए सिर्फ किसी जीवकों हमने बचा छिया तो अ्टिसा 
और घमंका पालन कर लिया ऐसा मिभ्या-जत्मसंतोप करके बेंठे जानेमे 
किसीका कह्याण नहीं होगा । 


विश्वके विभिन्न राष्ट्रोके बीच जो आज संघ है उसका कारण भी व्यापार 
है। आज सभी ये राष्ट्र अपना उत्पादन दूसरे राष्ट्रेम मनमाने भावपर बेचनेके 
लिप ही आपसर्भ अधिकार क्षेत्रक्ी वृद्धिके हेतु संघर्ष करते हैं। व्यापारका 
ध्येय सिफे दूसरोक्री आचदयकता की पूर्ति डचित मृह्यपर करना इतना ही 
रहे और परिग्रहवृद्धि न रहे तो ये संघर्ष निमूंल हो जायें। अतएव जेसे 
ड्यक्तिक लिए यह आवश्यक है कि वह परिग्रहचुद्धि न रखे प्रेसे राष्ट्रोके लिए 
भी यह आवश्यक हे । किन्तु राष्ट्र भी तो व्यक्तियोंके समूहसे बनता है अतएव 
अन्तम सम्पूर्ण उत्तरदायित्व व्यक्तिके ऊपर ही हैं। व्यक्तिको ही परिग्रहक 
पापसे दूर होना चाहिए। आज अमेरिकराकों अपना व्यापारक्षेत्र अधिक क्‍यों 
चाहिए ? इसलिए कि वहांक़ा प्रत्येक ध्यक्ति यह चाइता है कि उपके पास 
मोटर हो | यह तभी सम्भव दे कि वह जिन वस्तुओंका उत्पादन करता हैं 
डसका दाम उसे अधिक मिले । परिणाम यह होता दे कि ऐसे व्यक्ति शासकों 
को बाधित करते हैं कि ये युद्ध करके या अन्य किसी तरीकेसे अपने व्यापारका 
घोन्न बढ़ावे । अतएुथ राष्ट्रटरा्ट्रोंके बीच जो संघर्ष होता है उसके सूलमें व्यक्ति- 
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भारतवर्ष सुदूर भराचीनकालसे कई संस्कृतियोंका केग्द्र रहा है। यह भारत- 
वर्षकोीं विशालता दे दि यहापर सब संस्कृतियोंने, चाहे वे देशी हों या विदेशी, 
संघर्ष किया है भोर अन्ततः परिणामरूप अपने गृण दोपके कारण विर्छिन्न भी 
हुई हैं। एक समय था जब यहाँ आह्मण संस्कृतिने धावा माश और सुदीध॑ 
कांलतक वह फली फूछी और उसके ध्यंसावत्षेष अब तक यहाँ विधमान हैं 
लिनके अनुयायी अबतक टंडा ओर मध्य एशियाके वातावरणके युग गुण 
गाया करते हैं। पश्चात्‌ यूनानियोंने भी यहाँ अपनी संस्कृति फैडानेकी यु 
क्षीर वद्द सिकनदर सदहानके आक्रमणके साथ-साथ प्रचण्ड वेगसे आना गी 
थी किन्तु वह अधिक प्रभाव न ढाठ सकी | 
दूसरी ओर जब हम दृष्टि डाछते हैं जोर गम्भीरतासे अध्ययन करते हैं 
सो हमारी बुद्धि इमें सोचनेको बाध्य करती है कि आखिर यहाँकी सी कोई 
संश्कृति थी या नहीं ? इसके लिए पर्तमानमे दो विचारधाराएँ चल रही हैं। 
पक पक्षके छोग तो यह मानते हैं कि द्वविह संस्कृति यहाँकी प्राचीन संस्कृति 
है भौर दूसरे पक्षके लोग यइ विचार कर रहे हैं कि यहाँक़ी सं (कृति श्रमणोंकरी 
डी संस्कृति है। दोनों संस्कृतियोंके अभिभावक इसपर तुछे हुए हैं भौर वे 
निर्णय करना चाहते हैं कि इन दोनों संस्कृतियोंका आधार क्या है? द्वविद 
संस्कृतिके प्राचीन मन्य, तुलकाप्यम और कुरल भादि दस बातझे प्रबल पोपक 
हैं और प्रमाणित करते हैं कि इन दोनों ग्रन्थोंके अनुसार उस देशकी संस्कृतिका 
ब्राह्मण सं स्कृतिसे कोई सम्बन्ध नहीं था तथा आधुनिक खोज और अनुसं घानके 
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गत परिग्रहचाद है। अतएव विश्वशान्ति तभा हो सकती है जब प्रत्येक व्यक्ति 
परिग्रहके पापसे मुक्त हो । 

छोकतन्‍त्रोंमे जोर साम्यवादियोंमें भी जो संघर्ष है वह भी परिप्रहको लेकर 
है। साम्यवादी परिग्रद्ठ राज्याधीन हो इसमें विश्वास करते हैं और लोकतंत्र- 
दादी ज्यक्तिके पास परिग्रह हो इसमे विश्वास करते हैं । किन्तु दोनोंमें कोई 
यह नहीं कद्दता कि परियग्रह ही पाप है | वह न तो व्यक्तिक पास हो मोर न 
राज्यके पास । जब तक दोनों इस परिप्रदके प.प्से विरत न होंगे तब तक 
सच्ची विश्रक्ञान्ति संभव नहीं । 
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फल रुप यहद भी अब विचारकोटिमें भा गया है कि यहाँ जेनागम और योड 
साहित्य जो आजसे २५०० वर्ष पहिकेके भारतका चरित्र चित्रण करते हैं उसमें 
थ्राह्मण और श्रमण संस्क्ृतिका संघर्ष स्पष्ट पाया जाता है । इस संघरषके बीज, 
देद, उ रनिषद्‌, आह्ण आदि ग्रन्थों उसी प्रकार विद्यमान हैं जिस प्रकार 
इनमें । 

ये दोनों सस्‍्कृतियाँ-अआह्ाण जीर भ्रमण आपसमें बहुत दि्नोंतक मर 
ओर विभश में रहीं भोर इसका फल यह हुआ कि दोनों संस्कृतियोंमें आदान- 
प्रदान होता रद्दा जो दोनोंके उउ्जीवनका कारण कहा जा सकता है | यद्द दृ्षकी 
बाड़ हें कि दोनों संस्कृतियाँ अबतक विद्यमान हैं | यद्यपि बआाह्मण संल्कृति केवल 
भारतवर्ष से ही सम्बन्धित है, किन्तु श्रमणसंस्कृति विदेशों तक भी पहुँच 
छघुकी थी ओर उसका प्रसार वहाँ अबतक हे। 

हस श्रमण संस्कृतिके आदि उद्भावक ऋषभदेव थे। जिनका अस्तित्व 
ब्राह्मण थार भ्रमण दोनों संस्क्ृतियासे स्वयं सिद्ध है। हमें उस ऋपषभको भूछ 
नहीं आना चाहिये जो इस भवसर्पिणीकाकका आदि सभ्य ओर ससकृत 
मनुष्य था और जिसने स्व प्रथम विज्ञान ओर कलाकी शिक्षा दी थी, मनुप्यको 
जीवनोपयोगी असि, मसि, कृषि, शिल्प, वाणिज्य और विद्याका उपदेश देकर 
समाजध्यवस्था की थी और अपने प्रथम चक्रवर्ती पुत्र भरतके नामसे इस पुण्य 
देशका नामकरण भारतवर्ष किया था। पर, क्षाज विदेशियों द्वारा प्रदत्त हिन्दु- 
स्तान शब्दकों हम विशेष गोरवकी दृष्टिसे देखते हैं! उस ऋषभदेवकी परम्परा 
का एक व्यक्ति श्रमण भगवान निग्गंठनातपुत्त मद्दाबीर था जिसके जीचन और 
विचारक विपयमे हमें निचार करना दे ओर यह प्रस्तुत करना है कि भविष्य 
निर्माणमें इस व्यक्तिका कहाँ तक सम्बन्ध हो सकता हैं । 

श्रम्मण संस्कृतिके स्तंभ महाधीर अपने समयकी राजनेतिक, आर्थिक, 
सामाजिरझ, नेतिक और चार्मिक प्रगतियोंका प्रतीक था। राजघरानेमें पेदा होनेसे 
उनकी राजनेतिक मद्गत्ता है, वर्ग संघंषंके कारण उनकी जार्थिक और सामाजिक 
विशज्वेषता भी हे। मानवको सम्यताकी भोर छे ज्ञानेसे उनका नैतिक प्राधान्य 
है। सत्यकी दृष्टि प्राप्त करनेके कारण उनकी धार्सिक उच्छता है । इस व्यक्िने 
डस समयकी समग्र परिस्थितियोंसें जो खेक खेका है वह विश्वके छिए एक 
भ्रपूर्व आादृशंक है। ठस आदशंकी आवश्यकता संसारकों सदा रही है| इसी 
व्यक्तिके आद्शंका एक प्रतीक इस देक्षमें पेदा हुआ था, उसने भी अपना 
सकिय हाथ इस देशके टर्यानमें छगाया था। देशने उसका फू भी भोगा, 
किम्तु उसको देश सहन मे कर सका । इस देशने उसकी निर्मम हत्याकी और 
अपने इतिहासको कं कित किया । धह था महारसा गाँधी । 
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श्रमण महावीरके राजनेतिक मइस्वसे यही अभिप्राय है कि हमें भाज भी 
उसी उन्नत मीतिका अवल्म्गनन करना होगा। भगवान्‌ स्वयं जनतन्त्रके समर्थक 
थे | दस समय राजनेतिक परिस्थिति जनतस्व्रात्मक ही थी। साम्राज्यवाद 
उनकी भावनाके विरुद्ध था। महावीर ने तहणावस्थाम ही संधारके अंश्नटोंको 
परित्याग कर निश्त्ति मार्गकां आश्रय धिया था जो श्रमण संस्क्ृतिकों मुख्य 
देन है। यद्यपि कुछ विद्वान्‌ श्रमण संस्कृतिकों व्यक्तिमुटक प्रतिपादन करे हैं 
और कहते हैं इसमे व्यक्तिके विकासके ऊपर अधिक जोर दिया हैं | ठीक हैं, यदि 
व्यक्ति सुधर जाय जो समाजका सुधरना आसान है। महावीरके सिद्धास्तमें 
समाजवाद भी व्यक्तिमूल॒क द्वी हैं। यह भेद व्यवद्यारमें हैं । निश्चयम तो वस्तु 
सामान्‍्य-विज्येपात्म $ ही है । हमारा उद्देइय तो दोनोंके ही उत्थानका हैं 

आधिक प्रदन भी भगवानके समयमें अत्यन्त भयंकर था। उनके समयमे 
लोगोंन चातुर्ध '्याप्मक समाजऊहों स्थापित कर डसको इतना कठिन बना दिया 
था कि उद्धवर्णके लोग नीचवबणके लोगोंका छुरी तरह शोपण कर रहे थे । आज 
भों भारतवर्षकी उसी प्रकारकी अवस्था है। अधिकतर आर्थिक अधिकार उदच्च- 
वर्णक॑ "गोंके हाथमें ही ह वे निम्नबर्गं के लोगोंका किस प्रकार शोपण करते है 
अगर इसका दिग्दर्शन करना ही तो गॉवोमसि जाकर झूह्ोंकी जवस्थाका अध्ययन 
करना चाहिये । दक्षिणमें तो यह वर्ण भेद अत्यन्त अक्षभ्य हैं। यह वहाँ भारत 
है जहाँ ब्राह्मण और शुद्ध एक रास्ते पर चल नहीं सकता, एक कुएँसे पानी नहीं 
पी सकते, एक देव के दर्शन नहीं कर सकते । कुछ लोग दृक्षिणमे इसी प्रकार 
आर्य संम्कृतिकों घृणास्पद समझते हैं ओर अपनी प्राचीन द्रविण ससस्‍्कृतिके 
पुनश्त्थानके लिए प्रयत्लशील हैं । मरे विचारसे देश विभाजनमे वर्णप्रधानता 
भी एक कारण थी | जिसका भयंकर रूप हम देख चुके है। निगंठ नातपुत्त हस 
आर्थिक विषमताकों अपने अपरिग्रहवाद द्वारा नष्ट करना चाहते थे । यही कारण 
था कि थे स्वयं विहारी होकर ज्गतके समक्ष आदर्श उपस्थित करना चाहइत्ते 
थे। भोजनके टिए मनुष्य शह्य शयामछा इस भारत भूमिर्मे सिक्षासे मौधन 
निर्वाह कर सकता है। यह था श्रमणोंका आदर्श । गृहस्थके लिये अःवश्य- 
कृताभ्रोंके अतिरिक्त खाद्य, वस्र जोर आल्‍ूय सम्बन्धी परिप्रड्ठोंके परिम्राण या 
राशनहा सत्यरूपमें विधान था, जो मनुष्यके अणुन्नतोॉमें पंचम अणुन्नत है । 
स्याग या दान समाजके कल्याणके लिये आवश्यक अंग था। गहत्थ दानके 
बिना शोभा भौर सद्गति प्राप्त नहीं कर सकता था । क्रांस जोर रूसकी क्रान्तियाँ 
विदवके उदाहरण हैं उनसे संसारकों शिक्षण लेना चांहिये और भारत #रो तो 
विशेष रूप से | इसी साम्यवाद आर्थिक साम्यवाद हे जिसको महत्ता प्रद्मवादसे 
कम नहीं | भारतंव्ध यदि इसको समझ लेगा और उसके अनुसार 


फ़ 
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अपनेको व्यवस्थित कर छेगा तो सम्भव है वह उसके कुपरिणा्ोसे अपनी रक्षा 
कर सकेगा अन्यथा उसका विनाश नियत है। पडोसीके घरमें आग लगी देख- 
कर अपनी रक्षा करना बुद्धिमत्ता है, अज्ञानता नहीं | इस उक्तिस बड़ा राज- 
नत्तिक सदर है | आज्षका सनुष्य देशकी सस्पत्तिका एक कोर विलाखसय अतने- 
तिक उपभोग और दूसरी ओर भूँखसे पीटसे लगे हुए पेटकों नहीं देखना 
चाहता । वह इस विषमताका हल चाहता हैं चाहे वह वेधरूपसे हो या अवेध- 
रूपसे | वह महावीरके सिद्धान्तका अनुयायी बनना चाहता हे जो 'जीणओ ओर 
जीने दो! का सिद्धान्त है । 

सामाजिक वर्तमान रूप तो सर्वथा परिवर्तनके छायक है । आजकी जन- 
नाणी यह पुकारके कह रही हैं कि हम इस सामाजिक रूपसे न्रस्‍्त है । समाजके 
लिए महावीरने सर्व प्रथम अपने ब्यक्तित्वको पद्चिचानके लिए कहा कि-तुम 
आपको समओो कि तुम क्‍या हो? उनका सिद्धान्त था “अपनेको जानो!” । इस 
प्रकारफी क्ाध्यात्मिकताकों सर्वश्षेट्ट समझाकर उन्होंने संसारऊ सामने ये 
सिद्धान्त रक्‍खे जो स्रकालिक सत्य है। वे सिद्धान्त है (१) अहिंसा और 
(१) अनेकान्त । 

अहिंसा' व्यवहार और निश्चय जगतकी परमोस्क्ृष्ट देवा है | इसकी प्रति- 
ष्टापना प्रत्पेक प्राणीके हृदयम विराजमान रहती हे । इसका प्रकट रूप जीओं 
भर जीने दो'में है। समन्तभद्धके शाददोंमे हम इसे परम व्रह्म कहते हैं । यह 
आत्मरूप है। व्यवद्दार धर्म अद्िसामरऊक ही हो सकता है| विश्वके विधानकी 
प्रथम धारा अहिंसा परमों धर्म: होनी चाहिये । आजका मनुष्य योग्यतम'के 
संरक्षणके सिद्धान्तमे विश्वास नह्ों करता, वह विश्वास करता है 'दुरबंलतम'के 
संरक्षणके सिद्धान्तमें । पहिले सिद्धान्तमें संघर्ष है और संघर्ष भी अधम कोटिका 
तथा दूसरे सिद्धान्तमें शाम्ति, सुख भर निर्माण हैं। अ्दिसा सिद्धान्तपर 
चलने वाला युद्धक प्रतिपादक दर्शनकों हेय इशिसे देखता दे । वह तो सत्याग्रह 
और शान्तिके युद्धमें विश्वास करता है । लोग युद्धको भयंकर समझते हैं, 
किन्तु वे अट्साकी भयक्रताका अनुमान नहीं कर सकते | वे णद्विसात्मक 
जीवनको कायरताका जीवन समझते हैं । उनके सिद्धान्तमें एक गाकपर चांटा 
खाकर दूसरे गाठको आततायीके सामने उपस्थित करना कायरताका झोतक 
है। किन्तु उनको सिद्धसेनके बाब्दोंसे समझना चाहिये कि जगलोंछों नष्ट करनेमें 
अभि दी कारण नहीं द्वोती किन्तु वरका पहना जंगलको नष्ट करनेमें उससे 
अधिक भय कर कारण होता है | यह भरटटिसाका दी प्रताप था कि भारतवर्ष 
जिटिश सामस्राज्यवादके चंगुल से निकलकर स्वतंत्र हो गया | मनुष्य भोर पशु 
जगतकी व्यवस्था अद्िसाके ही आधारपर हो सकती है। पक अहिसासे ही 
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हमारी राजनैतिक, सामाजिक और भार्थिक विषमताएँ दूर हो सकती हैं भोर सक 
प्राणी शान्ति और खुखका अनुभव कर सकते हैं। यदि मनुष्य अब भी थुझके 
दर्शानमें विश्वास करते हैं तो ठसका उत्तर परमाणुबम या आकाशसेदी किरणें 
ही देंगी | जब विशव प्राहि ब्राहि कर चिक्लायगा, तब ही छोगयों को 
श्रमण परंपरा के पोषक, ऋषभ, महावीर, बुद्ध, गाँधी जादि जगत्कक्याणकारी 
जीवोंकी याद भावेगी । वास्तविक अहिंसा, राग-द्वेपके भावोंके कम करनेमें 
है । मनुष्य जितने अंशमें इनकी कसी करेंगा उतना द्वी वह उन्नतिशील होगा । 
समाजका निर्माण भी अद्दिसाके आधारपर होना चाहिये। राजनैतिक आधार 
यदि अद्दिंसा बन ज्ञाय शो छोग जो आज करोड़ों रुपया युद्ध सामग्रीपर श्वच 
करते हैं वह मनुष्य के कह्पाणपर खर्च हो सकता है। गाँधीजी यदी चाहते थे, 
किन्तु युद्धके दु्श नके पाठियोंने उनको जीवित नहीं रहने दिया। मेरा विश्वास 
हैं कि भविष्यकरे भारतको इसका प्रायश्वित्त करना होगा। समय ठाब भी है 
भविष्य के निर्माण कर्ताओंकों इसपर विचार करना चाहिये । में समझता हूँ 
समाज विज्ञानके वेत्ता और समाजवादके प्रचारक नेता इसपर विचार कर रहे 
हैं। उनके द्वारा अवधारित संस्कृति और समाजनिर्माण अवश्य संघर्को अधिकसे 
अधिक दूर वरनेमे सहायक हूंगे । व्यक्तिगत स्वाथे आर समाजगत अभिमान 
का उन्हें अद्िसाकी वेदीपर बटिदान करना होगा। देखें, भविष्य क्या करता है ? 
अनेकान्त' ध्रमण भरावान भद्दावीरक विचारकी देन हे। ससारमें हम 
व्यवद्दारगत यथार्थताकों इतनी ज्यादा भयंकर नहीं मानते, जितना इम विचार- 
को मानते हैं । विचार भू वस्तु है । पहिले विचार द्वोता हे पश्चात्‌ तदनुसार 
क्रिया होती है । क्रिया क्षणस्थायी होनेसे तात्कालिक फल देकर नष्ट हो ज्ञाती 
है किन्तु विचार अनम्त काऊझ तक भी जीवित रह सकते हैं। पुक अविचार 
कितना नुकसान पहुँचा सकता है इसको कोई नहीं जान सकता। 
इसकिए विचार सुम्यवस्थित करना परमाथश्यक है । यह व्यवस्था विचार क्षेत्रमें 
मदहादीरकी अपूर्य देन है। दार्शनिक भाषामें इसको “अनेकाम्त' या 'सापेक्षता- 
बाद' कहते हैं । भगवानने कहा “विश्वके सब पदार्थ सापेक्ष हैं” यह सापेक्षताका 
का नियम सर्वध्यापक है । किसी भी वस्सुका स्वरूप हम एकान्ससे प्रतिपादन 
नहीं कर सकते | इसमें सबकी यथास्थिठिपर विदयारकर उसका रूप समझता 
डोसा । जितने बचन हैं ये सव नय रूप हैं । उनका यथास्थान है, उनको सापे- 
क्षवाके भाधारपर समझवा चाहिए । छह अन्धोंडी तरह हार्थीके शानको हमें 
जिअ-जिफक रूपर नहीं करण छोग्ए ५ उलकी करंशिक सध्यतहाको फेकर पुर 
सत्यका रूप जो समग्र हाथीका ज्ञान हे, उसको उस रूप रखना होगा । इम 
प्‌ के सजुष्पको भाई, पिता, पुत्र, चाचा, भतीजा आदि रूपोर्से मिन्न-भिश्न बयों- 
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की दृष्टिमे ही देखेंगे, समझ रूपमें नहीं । समझ रूपमें बद्द समस्तभव्र॒के शब्दोंमें 
अशेष, रूप होगा, वह अनेकान्त रूप होगा। और वास्तवमें सत्यका रूप यही 
है। अनेकास्त सिद्धान्व सब धर्मोके मेऊमें विश्वास नहीं कराता, किम्तु उनकी 
अनुरूपतामें विश्वास कराता है । अनुरूपता ही आंशिक सत्योंको एक रूपमें 
प्रकट कर सकती हे ओर उससे दृष्टिबिषमता दूर ट्वोकर दा्शनिक साम्पधाद्‌ 
उपस्थित हो सकता है। ढॉ० आद्रेयके शब्दोंमें हमें यह कहना होगा कि 
'संसारकी विचारगत गुत्यिओ्षोको सुरुझानेकी कुली अनेकाम्त है। अनेकास्त 
नित्य, अनित्य, व्यापक, अब्यापक, पक, अनेक, सत्‌, असतके इन्दोंकों दूर 
करनेका सर्वोत्तम साधन है! यदि अनेकान्तकी नींवपर संसारके मनुष्य भवि- 
ध्यका निर्माण करें त्तो भवशय ही द्र्मे एक भविध्यके भव्य भवनका निर्माण 
मिलंगा जिसमें हम शाम्ति, सुख और आननन्‍्दसे रद्द सकेंगे ।? 

वर्तमान भारतके विधारकोंका तभी इतिहासमें स्थान रहेगा जब वे भारतके 
भविष्यके निर्माणमें इस प्रकारक॑ सद्वियारोंकी देन जनताके सामने रबसखेंगे। 
जनता भोली होती है। उसको तो जैसे चलाया जायगा वह चलेगी। उसके 
किए प्रेक चाहिए। भगवान्‌ महावीर एक बड़े जबर्देश्त प्रेरक थे। उनकी 
प्रेरणाकी भाज भी आवश्यकता है । उनका दर्शाया हुआ मार्ग ज़नताके लिए 
आज भी पथप्रदर्शक है । वह्द अपने काछके युग निर्माता थे, उन्होंने डस युगमें 
जाप्रति पंदाकर मनुष्य और पद्ठु जगत्‌ दोनोंको शान्ति दी थी । चतुर्विध संघका 
निर्माणकर समाज व्यवस्थाक्ा उज्ज्वल उदाहरण उपस्थित किया था । डनने 
संयमकी शिक्षा देकर जगत्‌को इन्द्रियोंकी जलती हुईं भागसे बचाया था। स्यागका 
उपदेश देकर जनताको निर्भयताका पाठ पढ़ाया था । समाधिकी ओर ज्ोर देकर 
ध्यानमें भअवस्थित कराकर मनुच्य अपनेको न भूछ जाय यह उनकी भाध्यात्मिक 
शिक्षा थी। प्रमाण और नयवादकों उपस्थितकर निश्चय और ब्यवद्वारक 
झगड़ेकी वृरकर सस्यकी प्रतिष्ठापना की थी। इत्यादि कार्य उनके विश्वके 
प्राणियोंके छिए सावंभौम धर्म उपम्धापक थे। यह है उनका प्रैकाश्याबाधित, 
मद्दत्ता भोर पूर्णतासे परिपूर्ण व्यक्तित्व, जिसकी छाप प्रत्येक व्यक्षिके हृदयपर 
पड़ना स्वाभाविक है | संसारके छोग उसी श्रमण संस्कृतिके उपासक ध्यक्तियोंके 
आदुशं पर भविष्यका निर्माण कर सकते हैं। इस परम्पराके प्रतीक ऋषभ, 
मद्दावीर, त्रुद्ध, यान्धी भादि व्यक्ति हैं, जिनमे मद्दावीरका व्यक्तित्व जगतके 
के लिए विशेपरुपसे उन्नायक हैं । इमें आाज्ञा है कि भारतके लोग इस भारतकी 
विभूतिकों स्मरण कर लोगोको उनझे संदेश सुनाकर जागृति पंदा करेंगे | 





इस जीवन में संतोष कहाँ ? 


अनुपम स्वर लट्ष्री मुखरित हो, 
गुज्जित हो जब नम में छाती 
में जीवन प्रमुदित कुसुमित हो 
अपनी मस्ती के गुन गाती 
पत्ती की क्रेजन-लारो में 
जीवन का सुस्वसव पते जाना 
पर मधुपु्ठ की आना में भो 
देंग्या कत्थ्कि का मुसझाना 
कलिका बोली मरें भी इस 
योवन-उभार में साथ कहाँ? 


इस जीवन में मतोंष कगा ? 
सोचा 


सुखमय जोवन बद्द 


जो सजग सलोनी आशा का 
जाना था जीवन मधुमय $व६ 
जी. स्वर्णिम जीवन आओमा का 


भ्रम 
सुखमय 
आजा 


न पाया जीवन में 

अं 
संसार कहा बसता 
प्रयागा जीवन मे 


साधन सांघक का साथ कहां! 


सोया सागर की हरा के 
लदद-लह में हो मतोप महों 
सोचा कल-कलट जीवन रण मे 
मत्र॒ मिश्रग का मथुमेह यहा 
तृफाना सरिता के सगम से 
अनुपम जीवन का श्रय सदा 
पर हदृर-टदर' बहती लहर 
अश्नभिश्चि + स्वर मे+-- 


इस जोवन में सतोप कहा ! 


मुझस बोल्टी 


दखो ' मेरा बहता जीवन 
मेंर जोवन भें झोक महा 


इस जीवन में संतोष कहाँ ! 


““रतन पहाड़ी 


विदेशों में अहिंसातत्त की मान्यता 
श्री कामताप्रसाद जन 
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सरमन आन दी साउन्ट' में दल उपबेश अहिसा के चरम रूप को व्यक्त 
करता हैं । एक आत्मदर्शों हो यह कह और कर सकता हैँ कि जब 
कोई उसके एक गाल पर थप्पड़ मारे तो उसके आगे दूसरा गाल कर दे 
और कोट छीनने पर लबादा दे दें। आज के यूरोपीय राष्ट्र यद्यपि स० 
ईसा को अपना गुरु सानते हे, परतु वे भौतिकवाद में ऐसे पग गये हे कि 
ईसाई धर्म की शिक्षा को भूल गये है । वे उसे अपनायें तो लोक का कल्याण हो । 
ईसाइयों की तरह ही अरब के मूल निवासी भी अहिसा धर्म से 
प्रभावित हुए थे! उनमें स्वय जेन श्रमणों ने जाकर धर्मोपदेश दिया था। 
जनों में एक अनुश्रुति हुँ कि मक्का में पाइवे भट्टारक का शिष्य मस्करि 
पुरण हुआ ,जिसने इस्लाम जेसा एक धर्म चछाया। इस अनुश्नुति में कितना 
तथ्य हैँ, यह तो नहीं कहा जा सकता; परंतु एक बात स्पष्ट हें कि अरब 
में जनों द्वारा अहिसा का प्रचार अवश्य किया भया था। हजरत मुहम्मद 
सा० अहिसा धर्म के प्रभाव से अछुते नहीं भें। उनका अन्तिम जीवन 
निरा आऑहसक था। वह एक लबादा रखते थे, जिसे मन चाहा तब पहन लेते थे। 
इसके सिवा उनके तन पर एक लत्ता नहीं होता था। खोरमा, रोटो और दूध 
उनकी खुराक थी। उन्होंने जीदों के प्रति दयामय व्यवहार करने का उपदेश अपने 
अनुयायियो को दिया था। आज भो जो मुसलूसान मक्‍का की जियारत (यात्रा) 
करने जाते हैं, वे जब तक वहाँ रहते हे मांस नहीं खाते, क्ठ चोरों जिनाकारो 
से परहेज रखते हूं । 'कुरान' को यह शिक्षा उनके नेत्रों के आगे रहती है :--- 
“जो कोई सललक (प्राणियों) पर दया करता हें, अल्लाह 
उस पर सदय होता हें। जो मृक पशुओं पर दया करता और उनको 
पानी पिलाता हे उसे पुरस्कार सिलता हूँ। जग में कोई पशु-पक्षी ऐसा 
नहीं जो मानवों सदृश न हो। अतः पशुओं को न सताओं।” (६।३८) 
बगदाद-बसरा में अबु-अला नामक एक सूफी फकोर हुए जो पूरे 
निरासिबभोजी और अहिसक थे। यहां तक कि वे न शहद खाते थे और 
ने चमड़े का जूता पहनते थे। सच पुछा जाय तो लोक के प्रायः प्रत्येक 
मतप्रवर्तेंद ने अहिसा धर्म का उपदेश दिया हूँ। 


२ देखो ज्ञानानद क्रावकाचार। 
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ईसाइयों में एक समय ऑआहसा की मान्यता विशेष थो। इसका प्रभाण 
आज भी रुस देश में लेक लवोंग (.9/0 7.8002०) नामक झील के अन्तर्गत 
बलमोटापु (58700 ० ४७।७॥००) के ईसाई अधिवासियों के जीवन में 
मिलता हैं। इस टापू में लगभग एक हजार वर्षों पहले कुछ ईसाई पावरियों 
में एक मठ स्थापित किया था। उस मठ के प्रत्येक सदस्य को मह प्रतिशा 
लेगी पड़तो थी कि वह मांसभोजन नहीं करेगा। आज तक उस मठ के 
पादरो लोग इस अहिसा ग्रत को निभाते आ रहे हैं। ईसाइयों में ट्रेप्पिष्ट 
(:87]05:५), और फ्रेन्सिस्कन (4"&00५0७॥ ॥70॥]2५ &॥0 7५॥७ ) पादरी 
और साध्वोजन कभी भी मांस भोजन प्रहण नहों करते । स्वीडनबार्गं 
($छ८त५४००7४ ) ने अपना अलग सम्प्रदाय स्थापित किया था यह स्वयं शाका- 
हारी था। वेस्ली मेयोडिस्ट (४४०५५ ॥८॥०0॥५५) सम्प्रदाय के सस्थापक 
जान बेस्ली भी शाकाहारी थे। मुक्ति सेना (४०)६४७॥0॥ /५॥४ ) के संस्था- 
पक री जेनरल विलियम बूथ और उनका सारा कुटम्ब शाकाहारी था। 
घियोसोफी सम्प्रदाय को संस्थापिका श्रोमती ब्लेवत्सको भी शाकाहार 
को हो श्रेय देती थीं। उनको शिव्या श्री ऐनीबेसस्ट को तो अनेकों भार- 
तीयों ने देखा हें। वहु और उनके अनुयायों हजारों थियोसोकिस्ट निरामिव- 
भोज रहे हे। समप्कत प्रदेश अमेरिका में मोरसानं (»०77॥07%») संप्र- 
दाय के ईसाई मांस-मद्य को नहों छूृते। उनके गुरु त्रिधम यंग स्वयं शाका- 
हारी थे और अपने शिष्यों फो भी उन्होंने शाकाहारों जोबन बिताने का 
उपदेश दिया था । ईसाई धर्म को मर शिक्षा को इन लोगों ने ठोक समझा। 

रूस में काउन्ट टॉल्स्टाय और उनके कुटुम्बी-जन पूर्ण निरासिषभोजी 
थें। सरदार टॉल्स्टाय एक सहान विदचारक और सुधारक भो थे। उनके 
उपदेश को सान कर लाखों रूसो निरासिषभोजो अहिसक हो गये थे। 
एक आर टॉल्स्टाय को बहन उनके घर आईं। उनको सांसभोजन की 
खाट थो। घर के लोगों को मालम था कि उनको सांसभोजन पाये बिना 
लुप्ति न होगी। किन्तु समस्या यह थी कि सांस पकाये कौन ? सब हो 
तो उस धर में शाकाहारों थे। उनकी अआहिसक मनोव॒त्ति यह आशा ही 
नहीं देती थो कि जे अपने सेहमान के लिये मांस परायें। टॉल्स्टाय ने भो 
वह बात सुनी। उन्होंने घर में जा कर सब को निश्चिन्स कर दिया-वह 
स्थययं उसका प्रबन्ध करेंगे। घर के छोग अवाक थे। अहिंसा का पुतरा 
टॉल्स्टाय अपनी बहिन के लिये क्‍या मांस पकचायेंग ? सब के प्राण 
बह सोथ कर घुट-से रहे बे। भोजन को बेला हुई। भोजनागार में उनको 
बहिन के लिए भी एक कुर्सो डालो गई और उस कुर्सो के एक पाये से 
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जोबित मुर्गो बाघ दो गई । टॉलस्टाय की सूस्त पर सब अवाक थे । 
टॉल्स्टायथ को अहन आईं। भुर्गी अंधी देख कर बहू भी थिचकों। पूछा---“भाई 
यह क्या ? ” टॉल्स्टाय गंभोर होकर बोले, “कुछ नहीं, आपको मांस भोजन 
अधिक प्रिय हेँ। हमारे यहाँ तो उसे कोई कछूता नहाों। मुर्गों को हत्या 
करता कौन ? बस, यह को छरा और इसकी हत्या कर रो ।' यह सुनते 
ही बहुन के काटो तो खून न था। कुछ रुक कर वह बोलो, “नहीं, मे 
यह हत्या नहों करूंगी। मेरे लिये भी शाकाहार मंगवाहइयं ।” सबसे प्रस॒- 
झता पूरक भोजन किया। अहिसा धर्म के व्यावहारिक रूप का यह कितना 
प्रभावक और सासिक उदाहरण हूं। हमारे देश के भाई इससे शिक्षा हों तो 
वहू लोक का कल्याण कर सकते हूं ! 

यूरोप के प्रसिद्ध पुरुषों में अधिकाश शाकाहारों हो होते आये हे-- 
अहिसा आत्मा का स्वाभाविक गुण जो हँ-उससे ये अछलते कंसे रहते? 
सेनेका (०८॥८८७ )+ सेलसस (८८।५५५), ओबिंद (०६:०१), लिउनाडई़ों 
डिविन्‍सी (्‌ ॥,60वाकातत तेल गाए ) , फियरें कस्सेन्डि (्‌ 79( छा लप्तए-5९८ा।त ॥ ) रे 
लिपझेंउस (7.77807५) आदि तस्वबेत्ता शाकाहारी ही थे ! प्रसिद्ध कवि मिल्टन 
झेले और थोरयो भी श्ञाकाहार करते थे। सर आइजक न्यूटन, सोन्देन, 
मेटरलिक, शोपनहेदर आदि विदज्जन भी निरासिथ भोजन करते थये। 
आज इंगलंड के प्रसिद्ध साहित्य महारयों श्री जार्ज बरनर्ड शॉ भी शाकाहार 
करने के अभ्यस्त हे । अभिष्राय यह कि यूरोप में उच्च जिच्यारसरणो के 
लोगों के निकट अहिसा धर्म की मान्यता विशेष रही हैँ । सोधा सादा 
जीवन ओर निरामिज भोजन उच्च विचार सरणी में सहायक होते ही हूं! 

आधुनिक काल में भारत का सम्बन्ध पश्चिम के देशों से बढ़ा हें । 
किन्तु भररत तो अपनो स्वाधोनता ही खोणें हुए था वह विदेक्षों सें अपनी 
बात कंसे कह पाता ? फिर भो, भारत की सांस्कृतिक महुससा समय समय 
पर छोक में चमकतो रही हैँं। सन्‌ १८९३ में संयुक्त प्रदेश अमेरिका में 
विदवर्धर्मसस्मेलन हुआ था । उसमें भारतीय घर्मों के अतिनिधिगण भी 
निमंत्रित किये गये थे। वेदान्त का प्रतिनिधित्व स्वामी विवेकानन्द जो ने 
किया था और जनघमं क प्रतिनिधि स्व० बंरिस्टर बोरचंद राघवजी गांधी 
होकर गये थे। दोनों ही महापुरुषों ने बहाँ अपने २ धर्मों का प्रचार किया 
था। स्वामी विवेकानन्द के कार्य को रामक्ृष्ण-मसिशन ने चालू रक्‍्खा। 
अमेरिका में आज रामक्षृष्ण-सिशन के केन्द्र कई स्थानों पर हैँ और 
वेदान्त के अनुथायी वहाँ लाखों हे। श्री बीरचंद जी रा० गांधो ने भी यहां 
अहिसा धर्म के प्रणार के लिये गांधी फिलोसोफिकर सोसाइटी” स्थापित की थी; 
किन्तु उनके प्चात्‌ किसी ने भो उनको अपनाथा नहों + यह समाप्त हो गई ! 
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उपरान्त सन्‌ १९३३ में शिकागों में पुन: एक विद्व-घर्स-सम्मेलन हुआ । 
उसमें स्‍्व० बंरिस्टर च्रम्पतराय जो जेन विद्यावारिधि से जन धर्म का 
प्रतिनिधित्व किया । उनके भाषणों से अनेक अमेरिकन प्रभावित होकर 
अहिसा धर्म के अनू यायो हुये। मिसेज क्लीन स्मिथ नामक महिला सकुटुम्ब 
जेनायार को पालने लगी थी। उन्होने बरिस्टर सा० से धर्म शिक्षा ग्रहण 
की और जेन सिद्धांत को शिक्षा के लिये एक सकल खोल दिया था। किन्तु 
भारतीय जेनों से कोई सहयोग न मिलने के कारण बहू अधिक समय तक 
चल न सका। फिर भी बंरिस्टर सा० के उद्योग का मीठा फल यह हुआ 
कि अनेक ईसाई पुरुष-स्त्रियों नें बाइबिल का ठोक अर्थ समझा। उन्होंने 
यह विश्वास किया कि परमात्मा का ठीक नाम | 3» (अहमस्मि) हैं 
और प्रत्येक व्यक्ति परमात्मपद पा सकता हूं। इस श्रद्धा के अनुकूल 
उन्होंने मांस, सदिरा, लहसन, प्याज और चाय-काफो पीने का भी त्याग 
कर विय। हे। वे निरामिबभोजी हूँ। मिसेज क्लीन स्मिय लिखतो हें कि 
ऐसे श्रद्धा लोग लगभग तीन करोड़ हूं। 

इंगलंड में भो गांधी, जज जें० एल० जेनी और बेरिस्टर चम्फ्तराय 
ओ ने जन सिद्धांतों का प्रचार किया था, जिससे अनक अंग्रेज बंधु अहिसा- 
धर्म के अनुयायी हुए हैं। लद॒न में जन लायब्रेरी” की स्थापना बेरिस्टर सा० 
ने की थी। उसके द्वारा अहिसा धर्म का प्रसार थोड़ा बहुत होता आया 
हैँ । परिणामतः ब्राइटन के श्री मंके सा० और फेयरहाम के डॉ० टाल्वोट 
ने जनधर्म का विशेष अध्ययन करके सम्यक श्रद्धा प्राप्त की हें। वे दोनों 
ही सज्जन अपने लोगों में अहिसा धर्म का प्रचार करते रहते हूं। उनकी 
बार बार यह प्रेरणा हे कि भारत से कोई जन विद्वान अथवा सन्त उनको 
सन्‍्मार्ग का उपदेश देने के लिये भेजा जावे। उन लोगों का आग्रह देख 
कर हमने अहिसा धर्म का प्रचार सगठित रूप सें करने के उद्देश्य से श्रो 
अखिल विश्व जन सिशन की स्थापना की है। उसके द्वारा विश्व को 
सभी भाषाओं में अहिसा धर्म का प्रतिपादक साहित्य प्रकाशित कराकर 
वितरण किया जाता हू। श्री मेंके आदि उत्साही बंधुओं द्वारा प्रचार कराया 
जाता है, जिसके कारण शाकाहार को उल्लेखनीय प्रगति हो रही हैं। 
लंदन में अहिसा प्रचार के लिए एक सोसाइटी पहले से खुली हुई हे और 
अमेरिका में शाकाहार का प्रचार किया जाता हें। वेजोीटेरियन-न्यूज 
आदि समाचार पत्र भो वहाँ प्रकाशित किये जाते हे। उनकी संख्या में 
अब बृद्धि हो रहो है। निस्सन्देह पश्चिम के देशों में आध्यात्मिक-अध्ययन 
और अहिसक-जोबन बिताने की भावना बढ़ रहो हूँ। भारतीय संस्थायें 
इस समय वहाँ विशेष लोकोपकार करने में सफल हो सकती हूँ । 


वीर शासन की उदारता 


श्री जयभगवान्‌ वर्कील 


महावीर के उत्तरकाल सें भी जिन शासन का प्रवाह, जंसा कि जेन साहित्य 
से बिदित है, स्वतन्त्र गति से बहता रहा, मौर्य सम्राद चतन्द्रगुप्तकालीन स्थूल- 
भद्र अमणसंधाचार्य ने कोशा नाम की गणिका को जो ससार से विरक्‍्त हो 
गई थो, जिन दीक्षा दे आथिका संघ में प्रविध्ट किया था । पुरातत्व की खोजो 
से पता चला हूँ कि ईसा से एक दाताब्दि पूर्व सथुरा नगर में वर्धमान 
और वसु नाम को गणिकाओं ने जो मुन्ति उपदेश से श्राविका हो गई थों 
एक विजश्ञाल जिन भवन बनवाया था । इसो काल के रूगभग होने वाले 
कात्तिकेय नाम के जेन आचार्य एक बहुत ही घृणित व्यभिचार को उपज थे। 
इस प्रकार के सेकड़ो उदाहरण जेन साहित्य में विद्यमान हें जिनका असन्दिग्ध 
रूप से एक यह हो निष्कर्ष निकलता है कि वर्णव्यवस्था ओर जातोयता 
लौकिक जीवन के व्ययहार में चाहे कितती हो प्रचलित रही हो, चाहे इन्होने 
रोटी बेंटी के व्यवहार क्षेत्र को कितना हो परिमित बना दिया हो, परन्तु 
वह कभी भी जिन शासन को शिक्षा दीक्षा में बाधक नहों हुई । 

जिनशासन हो को क्या ससार में जितने भी ध्म प्रवत्तक सन्त हुए 
है, सब ही ते पारमारथिक जीवन का क्षेत्र सब ही प्रकार के मनुष्यों के लिए 
खुला रखा है। ब॒द्ध, कन्फिसियस, ईसा ओर भुहम्मद आवि के द्वारा प्रचलित 
सब ही धर्मंपन्‍्यों का इतिहास इसी तत्व का द्योतक है। 

जिन शासन ने जहा लौकिक जीवन में यथाकाल, ययादेश, यथास्थिति, 
अपनी व्यवस्थाओ, सस्थाओं और प्रथाओ में ययावद्रक परिवर्तन करने को 
स्वतंत्रता दी हैं वहां स्पष्ट शब्दों में यह भी कहा है, वही व्यवस्था, वही 
संस्था और वही प्रथा श्रेयस्कर है, जो प्राणिमात्र को उनको सम्यकत्व प्राप्ति 
और मोक्ष पुरुषार्थ को सिद्धि में बाधक न हो । 


वा ॑न.. कमा गहन 








१ हेमचन्द्राचायं परिशिष्टपर्त्र ८११०-१९३। 
२ (छा्ीए्ट्पए.. रण #+(]€09]08८छी. जा०्प्राद्ना क्ाप्नागपिाम ।)% 
(०90 एि. ते. 00 ?, 85. 
३ सोमदेव यशस्तिलक चम्पू- 
' सर्व एवं हि ज्ञानाता प्रमाण लौकिकों किध्रिः । 
यत्र सम्यक्त्वहानिन यत्र न ब्तदूयणम्‌ ॥” 
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जो व्यवस्था, जो प्रया, प्राणिमात्र के आत्म-विकास के लिए पूर्ण सुविधायें 
प्रदान न करे वह स्वार्थ और संकोणता की उत्पत्ति है। उससे समाज को 
जितना जल्दी मुब्त किया जाय उतना हो समष्टिगत और व्यक्तिगत जीवन 
के लिए लाभप्रद हैं । 
आज को ददा- 


आज की जन समाज ने मिथ्या विश्वासों, अहितकर रूढ़ियों, जटिल 
क्रियाकाण्डों ओर जातीय संकीणंता से आक्रांत हो जिस रूप को धारण 
किया है उसे देख कर अआन्ति होतो हे कि पह समाज उदार हृदय ब्रात्य 
लोगों को प्रतिनिधि हैँ या ब्रात्य विरोधियों की श्रेणी हे। यह वीर शासन 
की उपासक हें या छोक प्रतिष्ठा को पुजक हैँ । यह बोर का धर्म संघ हैं 
या धर्म के व्यापारी कोगो का समह हैं । 

जेन समाज के अन्तर्गत दिगम्बर सम्प्रदाय बालो को संकीर्णता तो याशिफ 
पुरोहितों से भी आगे बढ़ गई हूँ। इस सम्प्रदाय का न केवल श्रावक वर्ग 
हो बल्कि त्यागी वर्ग भो संकोर्णता की दोड़ में एक दूसरे से आगे बढ़ने 
की स्पर्धा कर रहा हे। क्‍या ठिकाना हे इनको शुद्धि के अभिमान का 
और संस्थाओं के विभोह का ? इनको अपने अतिरिक्त सकल जन समाज में 
से अशृद्धि की दुर्गन्‍्ध आती हैं। अन्य आचार विचार दाले लोगो के सम्पर्क 
से हानि को आशंका होती है। इसीलिए अपनी शुद्ध संस्कृति को रक्षा का 
यह सहज उपाय निकाल लिया हें कि बहिष्कृतसस पृथक जोवन व्यतीत 
किया जावे। इसी संकोर्णवुसि का आज यह परिणाम हे कि जहां एक ओर 
भट्टारक प्राचीन शास्त्र भण्डारों को तमावत कर रहे हे,वहां दूसरी तरफ साधु 
यर्ग अन्य भारतीय वर्गों के साथ सम्बन्ध विच्छेद करा जैन समाज को अपने हो घर 
में घेर कर बन्दी बनाने में लगे है और तोसरो तरफ भावक वर्ग बोर प्रभु को हो 
अपने देवालयों में बन्द कर उन्हें बन्दी बनाने में जुटे हुए हे । ऐसा भान होता हैं कि 
अब वोरशासन नहीं बल्कि जेनसमाज-झासन है। सजीब बोर अपने शासन 
काल में बिना रोक टोक प्राणिसात्र को अपने जरण छूने फो इजाजत देते, 
परन्तु, अब मत्तिमात बोर केवठ उन हो से अपने चरण छुआ सकते हे 
जिनको जेन समाज इजाजत दे। कंसो घोर बिडम्बना हे ! 

कहां तो मन्दिरों में बेठकर घमंतत्व और उसके अष्टागिक सम्यकत्व को 
उदार सर्व व्यापक चर्चा और कहां समाज का वास्तविक जोवन ! इसे देख 
प्रत्येक हृदय में यही प्रश्न ध्वनित होते हें-- 

कहां है वह धर्म जो नीचों को नीचता के गते से ऊपर उठाने के लिए 
अवरुूस्यन देता था ? 
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कहां हैँ वह ग्यारह प्रतिमाओं बाला आजयक जोबन का सोपान, जिस पर 
भारुठू हो सब हो भव्य जोव मोक्ष पुरुषा्थ को योजना करते थे ? 

कहां हे वह धर्म प्रवाह, जो प्राणिसात्र के दुःख हरण कर उनमें सुख- 
शान्ति का सझचार करता था! 

कहां है बह निर्ग्रन्थ साधुसंध, जो अनेक उपसर्ग सहकर भी सर्वतोभद्र 
शत के समान विचरते हुए प्राणिमात्र को अणुद्रतो और महान्नतों की दीक्षा 

थे? 


कहां है वह धर्म परिषद, कहां हे वह समवशरण का अनुकारि देवालय, 


जहां सब ही उच्च नीच, नर, तियश्च अातसम धर्म को शरण पाते थें? 
कहां हे वह भनिजुंगुप्सा गुण, जिसके अनुभव से प्रत्येक जीव के प्रति 
उसको दरित्रता, छ्ुद्रता, नोचता से ग्लानि न करके उसके उद्धारार्थ हाथ 
बढ़ाया जाता था? 
कहां हे स्थितिकरण गण, जो सुपथ से विचलित कुमार्गरत मनुष्यों को 
सदबोध, प्रोत्साहत देकर आलोचना प्रतिक्रण दवारा उनके आत्समस्थ भल का 
प्रशालन कर उनको धर्स सार्ग पर स्थिर करता था ? 


कहां है प्रभावना गुण, जो अपने जीवन को इतना उच्च और प्रभावशालों 
बनाता था कि बहू संसार सागर में पतित जीवों के लिए आदर्श होता था? 
जो जिन धर्म का उत्कर्ष बढ़ाने और जिन धर्म के अनुयायियों को वि 
करने के लिए आवक को अग्रसर करता था ? 


कहां हैं वह व्ात्य बृत्ति, जो अपवाद उपसग सहकर भी भिभ्या विश्वासो 
और विक्ृत व्यवस्था का समलोच्छेव करने में लग जाती थी ? इत्यादि । 


विपरीतता के कारण- 


इस स्थल पर प्रश्न पैदा होता हे कि अहँतसमत अनुयायी समाज के इतने 
विपरीत परिवर्तन का क्‍या कारण है? क्‍या बोर भगवान के आचार और 
उपदेश में कुछ अन्तर था, क्या उनका उपदेश इतना अविशद था कि उसके 
कई अर्थ हो सकते थे ? कहना होगा कि उपरोक्त कारणों में कोई भी कारण 
नहीं है । तो फिर क्‍या हेतु है ! 

इसका उत्तर भारतीय सभ्यताओं के उत्थान पतन के इतिहास में छिपा 
हैं। ईसा को चौथी शताब्दों में जब उत्तरीय भारत के राजशासन को आग- 
ढोर गप्त बंशीय राजाओं के हाथ आई तो ब्राह्मणिक मन्तव्यों ने फिर जोर 
पकड़ा, और जेन संघ को बहुत धक्का पहुँचा । वीरजन्मभूसि को छोड़कर 
इवेतास्थर संघ ने जहां सुराष्ट्र देश को अपनाया-दिगम्थर संघ ने राजगह, 
उज्जेन, पाटलिपुत्र, और मथुरा के केन्द्रस्थानों से निकल दक्षिण को अपना 
घर बनाया। आठवों शताब्दों में जब श्री शांकराचार्य की अध्यक्षता में 
दक्षिण देश में भी ब्राह्मण धमें को महतो प्रगति मिली तो बढ़ती हुई ब्राह्मणिक 
सभ्यता को दिग्विजय के आगे जन संघ को अपने जीवन को रक्ा 
के लिए ब्राह्मणों की व्यवस्थाओं, संस्थाओं और संस्कार प्रयाओ के प्रति 
उपेक्षा और विरोध का त्याग करता पड़ा और उन्हें नवीन रुप दे जेन 
शासन का अंग बनाना पड़ा।. यहू बात जिनसेन रचित आदि पुराण के 
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३९वें पर्व से भलो भांति विदित है। 

८वीं शताब्दी के ब्राद जब उत्तरीय भारत के देशों में विभिन्न राजपूत 
बंशों के राज्यशासन स्थित हुए तो जेन आयायों ने पुनः उसरोय भारत में 
घूम कर टद्विज जातियो में से इस जैन संघ को वढद्धि करना छझुरू किया। 
आज़ उत्तरीय भारत में जो जन अनुयायी लोग विद्यमान हें वहु अधिकतर 
८वों शताब्दी के बाद के दीक्षित है, और बेइय जाति के है । चकि यह लोग 
बतारओ्वियों से श्राह्मणिक संस्कृति से अनुरड्जित थे और जन शासन भी स्वयं 
बाह्राणिक जातीय व्यवस्था से अनुरझ्जित हो चुका था। अत उत्तरोय भारत 
में जन संघ में जातीय संकोर्णता का ब्राह्मणिक प्रथाओं का आलोक होना 
स्वाभाविक ही हूँ। 

आज जातीयता का मिथ्यात्व सन्‍्तति रूप से आते आते इतना गाढ़ 
हो गया हे कि वह हमारे धर्म का अंग ही बन गया है। यह हो नहों वह 
तो अब हमारे भान ओर प्रतिष्ठा का पोषक बन गया है । इस सिश्यात्व पाता 
से मुक्त होने के लिए हमें जन शासन के मूल सिद्धान्तों का, शासन प्रवरत्तंक 
सहावोर के जीवन का, ओर ब्ात्य जाति के इतिहास का अवलोकन करता 
होगा। इसी बात को दृष्टि में रखकर उपरोक्त बातों पर कथड्चित प्रकाश 
डाला गया है। 

स्थिलिपालक दल पुछ सकता हे कि जेन संघ को अपनी रक्षा के लिए 
जिस आतोय व्यवस्था और प्रथाओं को ग्रहण करना पड़ा वह आज इसके 
जीवन के लिए आवश्यक क्यो नहों हे ? इसके उत्तर में इतना कहना ही 
पर्याप्त होगा, कि जो भय जन संघ फे जीवन में उस समय उपस्थित हुआ 
था, वहू भय आज नहीं हैे। उस समय ब्राह्मणिक प्रभाज्न के सामने बोद्ध धर्म 
लुप्त होता चला जा रहा था। और भय था कि कहाँ यही दुर्देशा जन संघ 
को भी न हो । परन्तु अब तो भारत स्थतत्र हे और भारत सरकार 
तथा काग्रेस का लक्ष्य वर्मेविहीन असाम्प्रदायिक समाज की स्थापना कर 
बोरोक्त सानव समानाधिकार के प्रसार का हें तब कोई कारण नहों जो इस 
भवमु लक संस्कृति-विरुद्ध व्यवस्था का अनुसरण किया जाय। स्थितिपालक 
हिन्दू संघ में से ही थियोसोफिकल सोसाइटी ( ॥7005०कुम़ोला) "0लाए ) 
ब्रहा समाज, आर्य समाज, राधास्वासी समाज, देव समाज, हरिजन सेवा संघ, 
जातपांत तोड़क मण्डल आदि संस्थाएँ और सभा सोसाइटियां जात पांत 
और क्रियाकाण्ड का मलोच्छेद करने के लिए खडी हो गई हे । हिन्दू 
रियासतों में क्षिक और विष्णु भन्विरों के द्वार धड़ाषड़ हरिजनों के लिए 
खोले जा रहे है । 

इस यू ग के परमावतार स्वयं महात्मा गांधी ने भारतीय जनता को इस जातोय 
संकीर्णता और करिपाकांड से निकाल समता और सरलता का मार्ग दिलाया है । 

बौद्धमत जो भारत से बिलकुल बहिष्कृत घी 3३ था, भारत के 
उपरोक्त वातावरण का फायदा उठा पुनः अपनो जन्मसूमि में प्रवेश कर रहा 
हैं। यह समय सोने का नहीं है, नवयुग के प्रभात का उदय हो चुका हूं, 
अतः अब जेन संब को भो केंचली के समान अपना सकोर्ण रूप छोड़ कर 
पुंकालीन उदार रूप ग्रहण कर इस नवयुग के सभ्यता संघर्ष स्थल में आ 
जाता चाहिए ओर शिक्षा दीक्षा द्वारा अपनी उन्नति के लिए प्रयत्त करता चाहिए । 
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भी केशरीबन्द्र सेठिया बीकानेर 





उसे बचपनमें हरिया कहते थे । च्ांडाऊ कुछका यह बालक आवश्यकता से 
अ्षिक नटखट और वाचाऊ था । गाँवसे दूर नदी किनारे इस वाऊकका अन्म 
एक टूटे फूटे झोंपड़ेमें हुआ था । गरीब माँ बाप केसे दिन गुजारते हैं इसकी, 
चिता करना उसका काम न था । दो समय खाने और रातकों सोलेके समय 
ही वह घरकों याद करता था। बाकी समय भ्रपनी मण्डलीमें बिताता । 
हाँ कमी कभी हृप समयके सिधाय भी उसे हाजिर होना पढ़ता था, जब वह 
कियी लड़केके दो चार झाएड़ जक़ देता या किसीका सिर फोड़ देता। प्रेशीक 
समय बह इधर उधरकी बात बना विपक्षीकों झूठा बना देता और अगर हसपर 
भी छुटकारा नहीं मिछता तो बढ़ी सफाई और फुर्तीसे बापक्ी मारसे अपनेकों 
बचा लेता | शिकायत करनेवालेकी तो उस दिन शामत ही आ जाती | घरवाले 
उसकी शिकायतोंसे परेशान थे ओर लड़के उसके कठोर शासन से । 

एक दिन घह खेलत' खेलता बस्तीसे आगे निकछ आया, जहाँ धमंका 
साम्राज्य विभोके हाथमें था। जिस बस्तीमें उसकी परछाई भी अभसहा थी। 
जिसके गमन मात्रसे वेद पाठ रुक पढ़ते, आवद्दवा तक दूषित ओर अपविश्र 
हो जाती वहीं एक चाण्डार बालक निर्भेक रूपसे चइल-कदुमी करे यदद 
केसे सहन कर सकते थे भू-देवता ! उन्होंने उसे जानवरकी तरह पीठा । हस 
विपत्तिमं उस्तक॑ साथी भी उसे अकेला छोंड भाग गए | फिर भी उसने डटकर 
मुकाबला किया किन्तु वह निःशस्र अकंछा बारुक क्या कर सकता था 
उन बडे-बड़े सोटाधारियोंके सामने | वे उसकों पीटते पीटते बस्तीसे बाहर ले 
जाये । उसके सिरसे बडी चोट भाई ओर वह्द बेहोश टह्ोकर गिर पढ़ा। इस 
पर भी उनको संतोष न हुआ । उन्दोने उसके बापसे कद्दा-अगर अपना भक्का 
चाहता है तो इस दुष्ट ऊढकेको अपने झोंपड्ेसे बाहर निकाऊ दे। अभी, इसी 
समय । बेचारा बाप ग्रिहगिडाया, जमीनपर नाक रगढ़ी और बॉला-माई बाप, 
दया करो, ऐसी दशामे में इसे कहाँ निकाल ? जगइ-जगद से सिर फूट गया 
है । ठीक हो जानेपर जसी आज्ञा देंगे करूँगा | किन्तु कौन सुनता था उसकी 
बात | लाचार उसे अपने भादेशदाताओंके जादेशक्रो स्वरीकर करना हां पढ़ा । 
उसे टालकर रहता कहां ९? 
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पक्षियोंका कलरव शांत हो गया | बसेरेके किपएसब अपने घोसलछोमें भा 
गए । सूर्यदेव अपनी जातप्त किरणोंकों समेट कर अस्त हो गए । शुअ शीतऊ 
चोदनीके साथ चन्प्रीदय हुआ । ठण्डी-ठण्डी इवा बढ़ने लगी इरिकेशीकों कुछ 
कुछ होश आया । उसने धीरे-धीरे अपने मुदे हुए नेश्न खोले । चारों तरफ 
देखा । एकएक करके सारे दृइय आँखोंमें तेरने कगे । प्याससे उध्चका कंठ सूख 
रहा था। उठनेका प्रयत्न किया किन्तु उठ न सका । सिरसे अमीतहू रक्त वहता 
था। शद्ध-भंज्रमें असह्य पीढ़ा थी। जिन्दगी पहली बार वह इस तरह मजबूरन 
सोया था। आगे भी अनेक बार चोटें छगी भी, किन्तु तब उसकी माँ उसको 
अपनी गोदमें सुलाकर उसकी सेवा करती थी। घाव जरदी भर जानेके 
लिए उसे गुढ़का हछ॒वा खिलाती थी । मोॉका ध्यान आते ही उसके स्वभावके 
विपरीत उसकी आँखोसे बड़े-बड़े ऑसू टपकने लगे। उसे प्रश्चात्ताप हो रद्दा 
था । उसके लिए उसके मां-बाप प्रतिदिन लोगाके उछाहने सहते थे। बिरादरीके 
छोगोंम नीचा देखते थे। आज़ भी उसके कारण उन्हें सबकी ज्ञली-कटी सुननी 
पड़ी और विवश उसे अपनेसे दूर करना पहड़ा। किन्तु किसने उन्हें विवश 
दिया ? चंद छोगोने जिन्होंने धर्मको ओर ईइवरकों खरीद रखा है , जो अपने 
ढोंगकी खातिर एक नावान बच्चेक्ी जान तक छे सकते हैं, उसे अपने माता- 
पिताले वूर तक करवा सहझते हैं । उसमें ऐसी क्‍या कमी हे, जिधके कारण उसे 
दुनियाँमें रहकर भो दुनियाँसे दूर रहना पडता है | हाथ-पेर नाक-कान सभी तो 
उसके उनके जसे हैं , कुधलतामें भी किसोसे कम नहीं। आसमानसे वे भी 
नहीं टपर्के, आसमानसे वह भी नद्दी टपका, उसने भी भा के उदरसे जन्म लिया 
हैं । फिर उसे क्यों नहीं है उस्च बस्तीमें जानेका अधिकार, उनके बच्चोके साथ 
खेलनेका अधिकार ? किन्तु कोन देता उसे इन सब बातोंका उत्तर । उसके पेसे 
मन्दिरोंसम चढ़ सकते हैं, उसे भू-देवता खुशीस हज॒म कर सकते हैं, किन्तु 
उसकी परछाई'से भी परहेज है । रातभर वह इन्हीं बिचारोंमें उलझा रहा। 
किन्तु समाधान कुछ न हो सका। 


प्रभात हुआ । डिसी तरह उठा जलकाशयकी तलाश करनेके लिए । कुछ 
दूर चलनेके बाद उसे एक नदी मिली जहाँ उसने ज्ञी भरकर पानी पिया । 
थोड़ी देर विश्वास करके वह डठा कि उसे विचार आया वद्द जायगा कहाँ ? 
क्या वहीं, जहाँसे वह निर्देयताके साथ निकाछा गया है । नहीं नहीं, वह वहाँ 
नहीं जायगा । जहाँ उसके सहज ममुप्यका कोई स्थान नहीं | तो फिर क्यों न 
इस नदीकी प्रखर धारामें सदाके छिए शांत हो जाए । यह बिचार उसे ठीरू 
पेंचा । उसके किए यही एकमात्र उपाय शेष रह गया जिसके द्वारा उसे हमेशा 
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के लिए शान्ति मिऊ जायगी । वह ज्योंही हृबनेके लिए झुका कि उसे किसीके 
इाथके स्पशंका अनुभव हुआ। उसने चोककर पीछे देखा तो अपनेको एक 
निग्रन्थ साधुके समक्ष पाया । वह कुछ कद्दे, इससे पहले ही साधु अपनी सहज् 
स्वाभाविक सुदुतासे बोछे-विवेकसे काम छो बत्स ! भात्म घात करना सबसे 
बडा पाप हैं। इससे शांति नहीं मिलेगी । 

“आप कोन हैं मुझ रोकनेवाले ? में जब जीना नहीं चाहता । क्या करूंगा 
में जीकर ! मेरी किसीको आवश्यकता नहीं ! जाप अभी तक नहीं जानते कि 
मैं कोन हू ? वर्ना आप भी मुझे नहीं रोकते । और न इतनी खदुतासे ही बात 
करते । इसी नद्दीमें एक धका और दे देते ।” हरिकेशी बोला । 

साथु मुसकराए, उन्होंने कहा-वत्स, शांत द्वो ज'छो । में देख रद्दा हूँ कि 
तुम मानव हो । तुमने दुर्लूम मनुष्य जीवन पाया है। में इससे अधिक और 
कुछ जानना नहीं चाहता । 

हरिकेशीके आश्वर्य का ठिकाना न रहा । हतनी झदुतासे तो उससे आज 
तक किसीने बात नहीं की | कोई चमत्कारी ओर महान पुरुष भालूम पडा। 
किन्तु फिर उसे विचार आया शायद इन्हे पता नहीं कि में एक चांडालबालक 
हूँ । उसने कट्दा- में एक चांडाल-पुत्र हू । शायद आप यह नहीं जानते ? 

तुम बहुत ही दुखी और सताए हुए जान पढते द्वो ? तुम्हें क्‍या दुग्प है, 
लनिर्भीक होकर कटद्दों । 

दरिक्शी बोका-आपने टीक कद्दा, में बहुत दुखी हू । मुझे शांति चाहिये, 
किन्तु कीन देगा मुझे शाम्ति ? में अन्पृश्य हूँ , अन्त्यज, सबकी घृणाका 
पात्र | सबकी गुलामी करना मेरा कक्तव्य हैं। जयान है, किन्तु बोलनेका 
अधिकार नहीं । फिर भी आप मुझे कहते हैं भात्स घात करना पाप हैं। आत्म- 
घात न करूँ तो और क्या करूँ १? आप ही बताइये ? 

नहीं वत्स, ऐसा सोचना ही भूल हे कि आरमधात से दुखोसे छुटकारा 
मिल जाता है| इससे शाम्ति कभी नहीं मिछ सकती । यह शालम्तिका मार्गं 
कतई नहीं | एक बार भछे डी तुम स्थूछ शरीरको त्याग कर समझ को कि नुम 
मुक्त हो गए, किन्तु आध्मा कभी नहीं मरती । कर्मोसे कहीं नहीं श्रच्च सकते । 
फिर, द्वीन कुछमें जन्म लेने मात्रसे कोई द्वीव नहीं होता। ये ओणियों तो 
मनुष्यने अपनी अपनी सुविधा छिए बना ली हैं । उच्च कुछमें जन्म छेने 
मात्रसे ही कोई उच्च नहीं हो जाता, न इसमें कोई गौरवकी दी बात है । 
वह तो आत्मशुद्धि ओर भच्छे कर्मा पर आधारित है। आरमझ्ुद्धिके छिए्‌ 
सबसे उत्तम साय साधुजीवन बिताना हे । 

दरिकेशीने कट्टा- क्‍या मेरे जैसा आदमी सी इसे ग्रहण कर सकता दे १ _ 
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साधुने किसी अदृश्य शक्तिको नमश्कार करके कद्टा-भद्दाप्रभुके घ॒मम राज्यमें 
सबको समान स्थान है। यहाँ व्यक्ति और उसके कुकी पूजा नहीं होती, बढ्कि 
उसके गुण ओर ज्ञानकी पूजा होती है । मुक्तिके द्वार सबके लिए समान रूपसे 
खुले हैं। मद्दाक्षमण वर्धमानने उच्च नीच गोत्रके संबंधसे में कहा हे कि- 
“यही जीव अनेक बार उच्च गोश्रमें जन्म ले चुका है ओर अनेक बार नीच 
गोन्नमें। इसलिए न कोई द्वीन है ओर न कोई ऊँच। भरतः उच्च गोत्र आदि 
मद्ास्थानोंकी इच्छा भी न करनी चाहिए। इस बातपर विचार करनेके बाद 
भी कौन अपने ग्ोश्नका ढिंढ़ोरा पीटेगा ?” इसी तरह उनने वर्णव्यवस्थाका 
आधार ही बदल दिया ह- “मनुष्य कर्मसे ही ब्राह्मण होता है, कमसे ही क्षत्रिय 
होता है, कमंसे ही वेइय होता है, और झूद भी अपने कर्म से ही होता है । 

हरिकेशीको ऐसा प्रतीत हुआ जैसे कोई महान्‌ शक्ति उसमें प्रवेश कर 
रही है। उसका हृदय आनन्दसे गद-गद हो उठा, उसने मुनिके युगल चरण 
स्पर्श कर गुरुमंत्र देनेका अनुरोध किया । 

साधुने अपनी विधिक अनुसार उसे दी क्षत किया। और कद्ठा--आजसे 
तुम समय माम्रका भी प्रमाद न करते हुए ज्ञानकी वृद्धि और जन जनमें फल 
हुए इन घृणित विचारोंसे ज़नताको ज्ञाप्रत करो । अपनी आत्मा तथा दूसरोंकी 
आत्माकों उञ्नतिक पथमें लगाओं | दूसरोंकी भराई अपना कर्तव्य समझकर 
करो न कि किसी फलकी आकंक्षासे | दूसरोके अवगु्णोंकी तरफ लक्ष्य न करके 


स्‍्वयंकी आत्मा टटोलो । 
इरिकेशाने विनय सहित गुरुके आदेशको शिरोधार्य करते हुए कह्ा-में 


यथाशक्ति गुरुके आदेशका प्रतिपालन करूँगा | 

अ्रमण हरिकेशीका हृदय ज्ञानके भाकोकसे उज्ज्वल हो उठा। उच्ने 
जातियाद और कुछीनतावादसे रोंदे हुए मानव समुदायकी श्रस्त बाणी और 
करुण ऋनदनकों हृ दयह्यम किया | धरमण धमंके समतावादमें मानवका मुक्तिका 
संदेश उसे सुन पढ़ा। आप्मसाधनाके कठोर मार्गका अवछम्बन करके निर्लिप्त 
इश्टिसे उसने दो सीमान्तिक बिचार घाराओंको तौछा और अपने अ्रनुभवकों 
सही पाया । व्यवद्दारमे, जगत, सर्वत्र उसे अपना निर्णय ही मुक्तिका द्वार 
प्रतीत हुआ । उसने स्वसमाधिकों गौण कर अपने विचारोंका विजयतूर्य हतनी 
जोरसे फूका कि पासण्डका सिंहासन ढोक उठा, यज्ञ कुण्डमें पश्चुओंकी वलि 
देनेवाके पुरोहितोंके हाथ कॉपने छगे, कुकीनताधादके शिमायती बर्ग के पेरोके 
नीचेसे भूमि खिसकने छपी । भनेक थिप्रों, महर्षियों और मनीषियोंने आकर 


चर्रुक जप्डकब्टे टडरेदकर सुना और दसकी मर्नौषाकों अरणाम किया । समता- 


यादुकी ७ह पहली विजय थी, भाजसे सह्स्रों 
डसीकी विजयका निर्धोष सुन पढ़ने रूगा है । वर्ष पृ । आज फिर दुनिया 


जाय ंअाााइ भा. 3 जमु 


जञनिधारा 





_ नि प्‌० क्षुल्लक गणेशप्रसाद जो 
कहो तो यह कहना कि जेनधर्म [2] दशा द्वारा अर. पत्नालाल जी अग्रवाल 
सार्वजनिक है, कहाँ यह हट ! दिल्‍्लीकों टिखा गया पत्र | 


४४००० *** क्या कहें देदली समाजने जिस पथका अनुसरण किया वह उन्हींके 
परमार्थ लाभमें बाधक हुआ। मेरी जैनघरमंके प्रति याढ़ श्रद्धा है, मैं तो निरम्तर 
यही भावना रखता हु-हें आात्मन्‌ ! अनादिसे आज तक शान्तिके रसका 
आस्वाद जो नहीं आया उसमे तरी ही अज्ञानता हैं। उचित तो यह था जो 
इन परकीय कन्पनाओं को त्याग, व्यथ्की लोक प्रतिष्ठाकी ओर अपनेकों न जाने 
दे । अस्तु, यद्द जो झूद्ध लमस्याका आन्दोलन हो बहा है इसमें समाजको महृर्ती 
हानि उठानी पड़ेगी। किन्तु कोन कहे, सुननेवाछा कोन ? सत्याग्रह परके 
यहाँ करनेसे काम क्‍या ? इतनी निर्मल परिणति बनाभो जो जगत्‌ स्वयं तुमसे 
मार्ग पूछे । अहिंसाकी उपासना करना तो सीखते नही, अहिंसा धर्म इमारा 
है यही ध्चनि क्यो ? यदि तुम्दारा है तब क्‍यों नहीं! पालन करते ! केवल 
कहनेसे क्‍या छाम ! विचारो तो सही । धम्मं तो वह्ट वस्तु है जशिक्षके उदयमें 
कोई रागादिका अंश भी नही रहता शुद्ध द्रब्य हो जाता हैं। फिर शुद्॒को 
मन्दिर आनेका अधिकार नही ? मेरा तो यह विद्वास है मम्दिर आमेका अंधि- 
कार भछे ही न हो किन्तु आंशिक मोक्षका अधिकारी जैसे आप लोग हैं वेसे चह 
भी है | उच्चकुलमें पेंदा दोनेसे धर्माट्मा हो यह नियम नहीं | और यह भी नहीं 
जो मन्दिर जानेसे ही धमं हो सकता है । धर्म तो भात्माके निर्मंछझ भावोंसे 
सम्बन्ध रखता है | निरम्तर यह भावना भावों जो दे आत्मन्‌ ! जेसे मोक्षमागं 
तुम्हें इृष्ट है इसी प्रकार भ्राणीमाश्रकों हृ्‌्ट है। अस्पृइ्य भी तो प्राणी है, संजझी 
है, वे भी सदाचारी हो सकते हैं। पश्चछ-्धिर्ते देशनाकब्धि क्‍या हम अनोंके 
वाहते ही दे ? कहाँ तो थह कहता जेनधमं सादंबनिक हे, और कहों यह इट ? 
यदि शूद्र छोग मन्दिरिमें आा यए्‌ तब जाने क्‍या होगा ? कुछ न होगा । मन्दि- 
रोमें देशनाका प्रबन्ध करो और उन्हें समझाओं धर्मका मर्म तो यह है । पहकछे 
अनात्मीय बुद्धि छोड़ो पश्चात्‌ पछ पापोंका श्याग करो, पश्चात्‌ विधिचिदित 
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धर्मका आचरण करो। सो तो कुछ है नहीं । हम सत्याग्रह करके दिखा देखेंगे, जो 
वतंमान सरकारको अन्ततो गत्वा झुकना ही पड़ेगा । अस्तु जो हो । हमको तो 
अजय श्रीगिरिराज जाना है ओर वही' पाइवंप्रभुकी निर्वाण भूमि घौर प्रभुके 


निर्दिष्ट मार्ग का अनुसरण करेंगे ।” आपका शुभचित्तक-गणेश्न वर्णी 

टरजन मन्दिर प्रवेश वचनके महामतिम गष्टरपतिकी सेत्राम 
लिए जन शिन्द्र नदीं है का आध्म: [२] सनन्‍्मार्ग प्रचारिणी समिति बीना 
प्राती नारा | द्वग भेजा गया रख तिपत्र । 
मान्यवर, 


म्वतन्त्र भारतकोी ऊंचा उठानेके लिए प्रत्यक देशवासीके अन्तःकरणमें 
राष्ट्रीययाका जागरण अत्यन्त आवश्यक हैं । सुदूर अतीतमें धमं, समाज ओर 
राजनीतिफा एकमात्र यहीं लक्ष्य रहा है । छोयों द्वारा स्वाथंवश धर्मका दुरु 
पयोग करनेके कारण भारतत्रप॑ में विभिन्न मतोका आविर्भाव हुआ और तब 
धर्म्क बाह्यरूप में भी विविधता आ गई जिससे धर्मरे नामपर मानव मानवक्के 
बीच अन्तरका अंकुरारोपण हुआ जोर यह अन्तर यद्दों तक बढ़ा कि मानव समाज 
डच्च ओर नीच इन दो वर्गा्स बैंट गया । इस विभाजनक परिणामस्वरूप नीच 
कहे जानेवाले लोगोंको अछुत मानकर उनके प्राकृतिक अधिकार छोन ए 
गये । इसका भारतवर्षरकी राष्ट्रीयतापर इतना बुरा असर हुआ कि अन्‍न्समें हमें 
अनिच्छापू्ंक देशका टिन्दोस्तान ओर पाकिस्तानके रूपसे विभाजन स्वीकार 
करना पड़ा और अपनेऊड्ी घर्मका ठेक्रैदार समझनेवालें मानव समाजने विकरालछ 
दानचताका नप्न नृत्य भी दिला दिया । 

वर्तमान युगऊके महायुरुष महात्मा गांधीक पुर्नाततम प्रसादर्स हमारे जन- 
नेताओने देशक्ी जड़ोंकाँ जर्जरित करनेवाले विकारोंको समझा और देशके 
शासनकी बागड़ार सम्दालने पर उन्होंने उन विकारोंकों समूल नष्ट कर देनेका 
बीड़ा भी उठाया तथा अपनी इस प्तिज्ञाकों पूरा करनेके लिए ही कतिपय 
प्रान्तीय सरकारोंने सायंजनिक स्थानों हरिजनोंके प्रवेशपर कछूगी सामाजिक 
रोककों दटानेके इरादेसे अधिकार विषयक बिछ अपने-अपने प्रान्तोंस पाल किए, 
जिन्हें सवंत्र हरिजन मन्दिर प्रवेश कानूनके नामसे पुकारा जाता है । 

यह बात प्रस्येक सवर्ण कहे जानेवाले व्यक्तियोंके लिए गौरवकी तो है ही 
साथ ही ज्ैेन समाज्का तो यह सौभाग्य है कि अ्रमणसंस्कृतिके असली रूपपर 
परिस्थितिवश जो परदा पढ़ चुका था भिससे उसकी आधपश्यक विशेषताओं की 
ओर भाज भो दुलंद्य किया जा रहा था उस परदेको हटानेका यह चिरप्रतोक्षित 
भ्रबसर सहज ही प्राप्त हो गया है । 
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इम इस वातके लिए अत्यन्त दुखी और छज्दित हैं कि जन समाजमें आाज 
भी कतिपय पेसे ब्यक्ति मोजूद हैं जो अपनी नासमझीके कारण न केवछू उक्त 
भवसरको हाथसे निकाऊ देनेका दुष्प्रयक्ष कर रहे हैं बत्िकि हुस तरइसे दूसरे 
च्यक्तियोंकी दृष्टि में वे भ्रमण संस्कृतिकों बदनाम भी कर रहे हैं। ऐसे ही व्यक्तियों 
की आज यह माँग है कि दरिज्ञन प्रदेश कानूनः जन मन्दिरोंपर नहीं छायू 
होना चाहिए और अपनी इस अनुजित एवं देशके लिए खतरनाक मॉँगकी सर- 
कारसे सिर्फ पूर्ति करवानेके लिए ही बिना सोचे समझे 'जन हिन्दू नही हैं! का 
आत्मघाती नारा भी बुलन्द कर रहे हैं । 

इमें भय है कि कतिपय लेन व्यक्तियोंके इस अविवेकपूर्ण दुराग्नइसे ऊदकर 
मध्यप्राग्तीय सरकारकी तरह दूख्चरी प्रान्तीय सरकारें अथवा केन्द्रीय सरकार 
भी जन समाक्ष और देशक्े लिए ट्ञानिकारक इन लछोगोंकी बातको कही' मान न 
ले, इसलिए हम यहद्द पत्रक आपको सेवा भेज रहे हैं ताकि उनकी बात सानने- 
के पहले उसके परिणामके बारेमें जबाबदार व्यक्तिके नाते आपको पम्भीरता- 
पूर्वक सोचना आवश्यक हो जाय , 

बसे तो इस देशहितकी इष्टिसे एक ही अखण्ड भारतीय संस्कृतिके कट्टर 
पोषक हैं, परन्तु देशर्म भिन्न-भिन्न संस्कृतियोंकी मौजूदगीकों लेकर जब हम 
विचार करते हैं तो भव तकके अध्ययन आधारसे हम यह विश्वासपूर्वक कह 
सकते हैं कि वास्‍्तवम भ्रमण संस्कृति दूसरी संस्कृ तियोकी तुलनाम विज्ञान 
अधिक नजदीक है। उसमें पिश्वकी सभी प्तमस्थाओंका हल्ल निकालमेके लिए 
अचूक प्‌व स्थायी साधन विद्यमान हैं । राष्ट्र और विश्वकी अखण्डताकों सुरक्षित 
रखनेके किए उसमें चर्गविष्दीव समाज रचना पर अधिक बल दिया गया है। 
उसमे प्रतिपादित सिद्धान्तोंके अनुसार एक मनुष्य छृत और दूसरा अकूत नहीं' 
है आर यहदों तक कि जीवनक प्रत्येक क्षेत्रमं वर्ग छऔौर लिंगज़नित सेदोको 
बाघक कारण मानना अस्वरभाविक बतलाया गया हैं। लेकिन यह बीती हुईं 
बात हे कि भगवान्‌ महावीर ओर बुद्॒के ज़मानेस जिस प्रकार वदिक संस्कृति- 
को भ्रमण संस्कृतिसे प्रभावित हौकर अपना रूप उस संस्कृतिक अनुरूप बनाने 
को बाध्य होना पड़ा था उसी प्रकार बादमें श्रमणसस्कृतिकों भी केंक्‍्ल भीवित 
रखनेके अभिभप्रायसे ही उसके नेताओंने वेदिक संस्कृतिके सॉंचमें ठालना ठीक 
समझा था। इस भकार श्रमण संरूकृतिर्मे इस समय जो मानवताविरोधी 
अप्राकृतिक तस्व पाये जाते हैं वे सब वेदिक संस्कृतिके तत्कालीन प्रभावकं दी 
परिणाम हैं । 

अतः इम आपके द्वारा सभी प्रान्तीय सरकारों व केन्द्रीय सरकारसे घिनस्र 
निवेदन करते हैं कि कतिपय ध्यक्तियों द उनके नेत॒त्वमें संचाकित संस्थाके 
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विरोधसे प्रभावित होकर जैन मब्दिरोंको 'हरिजन मन्दिर प्रवेश कानून! से बरी 
न किया ज्ञाय । उक्त कानूनमें जो व्यवस्था सम्बन्धी घाराएँ हैं उनसे इमें 
इस वबातका पूरा सन्‍्तोष है कि जैन मन्दिरोंकी पविश्नता और उ फ्योगितामें कोई 
बाघा उपस्थित नही होगी । 

इसी प्रकार यद्यपि भ्रमण और बेदिक दोनों संस्कृतियोर्मे मौक्िक अस्थर 
है फिर भी जैनियोंका अपनेको हिन्दू नहीं मानना अथवा दूसरोंका जेनियोंको 
हिन्दू समाजसे पृधक्‌ रखनेका भयल्र करना दोनों ही बेहूदा बातें हैं। जेन- 
हिन्दू हैं और रहेंगे । हमें इस यातका विछकुछ भय नहीं है कि इस तरहसे 
भ्रमण संस्कृति पर वदिक स॑ हकृति दावी हो जायगी और भ्रमण संस्कृति समा 
हो जायगी । क्‍योंकि हम यह अच्छी तरह जानते हैं कि कोई भी वत्तु अपनेमें 
आईं हुईं कमजोरी भथवा बुराईके कारण ही नष्ट हो सकती है। उसमें जबतक 
कमनमोरी अथवा चुराईं पेदा नही होगी तबतक दूसरी कोई भी दाक्ति उसे 
समाप्त करनेके प्रयासमें सबंद! असफक् ही रहेगी । फिर हमारी यह मान्यता 
है कि संस्कृतियोर्म परस्पर ऐसी जो व्याचहारिक विविधता पाग्री जाती है 
जिससे मानव मानवके बीच संघर्ष पदा दोता है वह अपने आपमें एक छुराई 
है इसलिए उसका दूर किया जाना न केवल भत्यन्त उपयोगी है अपितु इससे 
संस्कृतिके संशोधनका भवपतर मिलता है। 

अतः हम आपकी मारफत सभी प्रान्तीय सरकारों व केन्द्रिय सरकारसे यह 
भी निवेदन करते हैं कि जन समाजके जो कतिपय व्यक्ति “जन हिन्दू नहीं हैं' 
की आवाज़ उठा रहे हैं उस ओर विशेष ध्यान न दिया जाय क्योकि एक तो 
उनकी इस आवाजको पूरी जन समाजका समर्थन प्राप्त नहीं' है, दूसरे यदि 
समस्त जन समाज भी हिन्दू समाजसे अपनेकों प्थक्‌ रखनेकी चेष्टा करनेको 
तैयार द्वो तो भों उसकी यह माँग अवतककी व्यावहारिक परम्पराके भ्रतिकूल 
हीनेसे उसकी सर्वथा उपेक्षा कर दी जाय । 

हम पूर्ण विश्वासके साथ आशा करते हैं कि सरकार जन समाज और 
देशद्वितकों ध्यानमें रखते हुए हमारे इस पत्रककी उपेक्षा नहीं करेगी । 


निरवेदक- 
फूलचन्द्र सिद्धान्तशा्ती, वनारस बंशीचर व्यकरणाचार्य, बीना 
अध्यक्ष सन्नत्री 
सनन्‍्मागे प्रचारिणी समिति । सन्‍्मार्ग प्रचारिणी समिति | 


गंध आंधी क७5_> मे 


निर्मल मानवता ही संस्कृति हे 


[ महार्मा भगवानदीन जी के “संस्कृति! लेखका कुछ अंश ] 


०.“ संस्कृतिका आधार आादमी है। मानव समाज है। उसका आधार 
मन्दिर, महू, कपड़े-छत्ते, पोथी-पुस्तक नहीं है। ये मीऊ के पत्थर हैं । इन्हें 
इतना ही समझनेसे काम घढेगा | इम्हें भाखिरी मंजिक समझ बैठनेसे कुछ 
भी हाथ न आयेगा । क्या उस ऋषिकी बात याद्‌ नहीं है जिसने भूछ से एक 
थाम बागके माछिकसे पूछे बिना तोड़कर खरा किया था और जो आत्मामें चमक 
आनेके बाद सीधा राआके पास पहुँचा था भोर अपने कियेकी सजा माँगी थी 
और अपना हाथ कटवाये बिना उसकी ततछी नहीं हुईं थी । क्या यह कथा 
इस बात झो नहीं बताती कि जात्ला माँजने पर मेका होता रइता हे और डसे 
इमेशा मॉँजते रहना चाहिये ओर यह कि आरमाका मॉँजना ही संस्कृति नाम 
पाता है । किसी देशकी संस्कृति उस देशकी हमारतें या उस देशका साहित्य 
नहीं हुआ करती, पर उस देशके भले आदमी हुआ करते हैं जो उस देशमें 
आये यात्रियोंके मनपर ऐसा अमर छोड़ देते हैं जिसे वे कभी नहीं मिथ पाते, 
भौर इसी वरह संस्कृति एक देशसे दूसरेमें फैली रहती है । 


अपनेको वश्चमें करना-मानव संस्कृति 

विकासवाद बत/ता हे कि कीड़ा ही विकसते-विकसते भादमसी बन राया । 
विकासवादकी गददराईमें न भी जायें जोर लिफे पुक आदसीके ही उसके गर्भके 
पहले दिनसे उसके मरने तकके इतिहास पर नज़र डाला जाथ तो इमे पता 
चलेगा कि आदमी सचमुच कौड़ेसे विकास कर आदमी बना हैं। गर्मके पहले 
दिन तो वह कीड़ा हां नहीं, बब्कि इतना छोटा जम होता दे कि आदमीकी 
आंख उसे नही देख सकती | मे पेटकें अन्दर वह कीड़ेसे भी गई बीती 
हालतमें रहता हैं। इसे भी जाने दीजिये। पेदा होनेके बाद भा वह कॉड़ेसे 
क्या ज्यादा होता है। पश्चु-पक्षियाके बच्चे आदमोके बच्चेसे जददी बढ़े और 
समझदार द्वोते हैं ओर भपना स्वाधीन जीवन शुरू कर देते हैं । यह ठीक हे 
कि वे एक सीमाके अन्दर ही तरकोी कर पाते हैं ओर उससे आगे नहीं बढ़ 
पाते । इसीकिए वे कई बातोंमे आदमोसे ज्यादा संस्कृत दोते हुए भा संस्कृत 
नहीं माने जाते। स्वासी-भक्तिमे आदमी कुत्तेका क्या मुकाबछा कर सकता है ? 
इसी तरद घोड़ेका आदमी क्या जोड़ हे ? पर कुत्ता-संत्कृति और घोड़ा-सं स्क्ृति 
नामकी संस्कृतियाँ सुननेमें नहीं थातों । सनुष्यमें सब जानवरोंसे ओर कुर्त्तो 
ओर घोड़ोंसे भो बढ़कर एक स्तासियत है। पह यह कि अपने साथियोंका ही 


७०० झानोद्य [ अप्रेक 


नहीं, पशु पक्षियों तकका सुख दुःख जान और समझ सकता है। उनका 
सुख-दुःख देख कर उसके मनके भाषोंमें छटरें उठने छगती हैं। उसका उसके 
मस्तक पर असर होता है जो मस्तक टसको दूसरोंझे सुख दुःखर्मे शरीक होने 
का हुक्म देता है और वह उसके हुश्मपर थोड़ा बहुत अमछ भी करता है । 
यह हुक्म असछमे मस्तकका नहीं होता, अन्तरात्माका होता है। मस्तक तो 
अन्तरात्माके हाथका औजार है। अब अम्ततात्मा जितना संस्कृत यानी मेँजा 
हुआ दोगा उतना ही मनोभावों ओर मस्तकके विचारोंमे मेछ बिठा सकेगा। 
बस इसी मन-मस्तकके मेल मिकानेका नाम मानव-सस्कृति है। भौर यह देश 
ओर घर्ंके नामसे या वंश और नस्कके नामसे किली तरह अलग नहीं कौ 
जा सकती । आत्माकी मैँजाई जब इस हद तक पहुँच ज्ञाती है. कि थद्द अपने 
आत्मा भर दूसरोंमें रहनेवाले आत्म,में कोई सेद ही नहीं कर पाता तब उससे 
दुनिया की चीजोंसे और अपने तनसे बेजा मोह-ममता दूर हो जाती है और 
उसका रहन-पघट्दन कुछ इस ढंगका द्वो ज्ञाता हैं कि लोग उसे देवता कहकर 
पुकारने छगते हैं। अब वह अपनी जरूरतके मुताबिक खाता-पीता-पहनता है 
और अपनी शक्तिके अनुसार काम करता है | इप तरहसे आदर्मीका छोग साथु 
कहने + गते हैं । अब दुनियाकी कोई चौज़ उसदी नहीं रह जाती । यानी वह 
सब चीजोंकों सबकी समझता है। ऐपा ही आदमी मानव संस्कृति का निशान 
बन जाता है | पेसा आदमी चाहे कभी रहा न हो, पर आदमी किसी-न किसी 
वक्त कभी न-कभी अपने जीवनमें थोड़ी देरके लिए इस कवस्थाकों पहुंचता 
जरूर है और उप्त उतनी देरका इतना गहरा असर उसके मनपर रह जाता है 
कि वह उसे उमर भर नहीं मूलता । संस्कृत आत्माकों अपने किये हुए कार्मो 
पर बहुत कम पछताना पढ़ता है या बिककुल नहीं पछताना पड़ता । डसे तो 
उन भलाईके का्मोंकी याद भी नहीं रहती जो उसने दूसरोंके साथ किये होते 
हैं| भछाई करना उसका स्वभाव बन जाता है ओर वह स्वमाव स्वयं आस्मा- 
नन्दमें बदलता रहता है । इसलिए उसे भले कार्मोद्ी याद आनन्दका कारण 
नहीं होती बल्कि आात्माका वह हतकापन आनन्दका कारण होता है जो उसने 
ममता और खुदी छोड़कर सहजमे ही पा लिया होता है। यही है मानघ- 
संस्कृतिका निचोद़ । यह भादशश जरूर है, पर पहुँचना वहीं है। वहाँ पहुँचकर 
संसारके महक-मकान, कल कारखाने, पोथी-पुस्तक, शाल-दुशाछे, सोना-घाँदी 
आडस्वबर बन जायेंगे। आादमी जितना-ज़ितना इस बादरी आडबम्बरमें रस लेता 
है उतना ही वह आत्माको मेला करता है और उतना हो घद भसंस्कृत हे ।*'* 


नमेल मानवता ही संस्कृति 
संहकृति निर्मछ मानवताके सिधाय और दो ही क्या सकता दे ? इन्सा- 


१९७० ] बिर्मक मानवता ही संस्कृति ७५३ 


नियतके बिना इन्‍्सानको संस्कृत कहना सेवियेकों इस्सान कह डालने जेसा है । 
मानव अर्म॑में रंगे मानवके काम ऐसे हो ही नहीं सकते जिनपर कोई किसी 
इृष्टिसे उँगछी उठा सके । जिस इतिहासमें राजाओंकी लड़ाइयोंका ही धर्णन 
हो बह इतिहास मानवकी मानवताका इतिहास नहीं है। धह तो उस यक्तका 
इतिहास है ज्ञितप वक्त मानवता भूलकर अपने अन्द॒रके परसाध्माझी इतना 
भूल जाता है कि उसे यह याद ही नहीं रह जाता कि वह अपनी घुनमें जो 
काम किये जा रहा है बह पश्चुतासे अगर गिरा हुआ नहीं है तो बराबरका 
जरूर है । आदमीको पोरके नामसे पुकारने लगना क्‍या किसी संस्कृत आवृुभी- 
की सूझ हो सकती है ? बुराईका बदऊछा भकाईसे देनेड्ी बात पशुको सूझ नहीं 
सकती, और यही तो सानव-संस्क्ृति है। कुत्ते जोर घोड़े मार खाकर भी 
व्यारसे चाटते हैं। पर मालिकको ही चारते हैं। इस बुराईके बदले मजाईकी 
जबमें दापता और भय है, पर आदमी घरमें भाये चरक्ी माकछ उटठवा देता है 
भर घरमें जाये ढाकुके सामने निडर होकर अपनी गरदन झुझा देता है । हसकी 
जड़में आत्मविश्वास और परमात्म विश्वास रहता है। तभी तो चोर एक क्षणमें 
शाह बन जाता है और डाकू साथु बन जाता है। असछमें संस्कृति भूसकूपर 
स्वर्गंकी रचना कर देनेका दूसरा नाम है। स्वर्ग तो कक्पनाकी चीज है । 
संस्कृत मानवका बनाया हुआ स्थर्ग डल कल्पनाके स्थगंत कई गुना 
बढ़िया दोगा | मगर होगा तभी जब दुनियाके बाहरी आदसम्वरोंको श्मारे 

विद्वान्‌ संस्कृतिके नामसे पुकारना छोड़ देंगे ।... 
मानव संस्कृतिमें उन्हीं कार्मोको लेते हैं जो मेंजे हुए भात्मा अपनी उम्रके 
ज्यादा दिनों करते रहे हैं और आज भी अनेकों आत्मा खास-खास अवसरोंपर 
चमक कर करती रहती हैं। देश और घमंके नामसे संस्कृतिकों पुकारनेवाले 
खुद ही संस्कृतिके नामपर उन कार्मोकों ज्यादा गिनाते हें जो संस्कृतिके 
अस स्कृत पुजआरियोंने संस्कृतिके नामपर कर डाछे हैं। सीधे संस्कृतिके काम 
भी इधर उधर हंदनेसे मि् सकते हैं, पर उनकी गिनती उस आडम्बरक ढेरमें 
इतनी कम रह जाती है कि पढ़ने, समझनेवालेको उसकी याद ही नहीं रहती । 
काव्यका अत्युक्ति अलंकार जितनी जढदी लोगोंकी जीभपर चढ़ता है उतनी 
कांग्यके भीतर रहनेवाकी सत्य और भहिंसाकी कीर्ति पढ़नेवार्कोक़े मनपर असर 
नहीं कर पाती । इसीकछिए देश घर्मवाली संस्कृतिकी कथाएँ आत्माकों मॉजने 
की जगह उसको मेका करनेका काम ही करती रहती हैं । संस्कृतिकों देश या 
धर्मंके नामसे पुकारना बेहद चुरी चीज है। इसे जर्दीसे जददी छोड़ना चाहिए।? 
'जेनजगत? मार्च ५० 





फ्राकीय 


महावीर जन्म दिन- 

२७५४८ धर्ष पूर्व भाजके ही दिन भगवान्‌ मदह्ावीरने वेशालीके कुण्डआममें 
अनन्‍्म किया था | भ्रमण परम्पराम्रे यद्यपि सीधा जन्मका कोई विशेष महर् 
महीं है क्योंकि यहाँ कोई सर्वश्षक्तिमान्‌ अनादिसिद्ध प्रभु अवतार नहीं छेता; 
किन्तु साधारण आस्सा ही अपनी साधनाके द्वारा भन्तरात्मा बनकर अन्समें 
स्ररूपस्थित सिद्धारमा या परमात्मा बन जाता है । इस परम्परामें उसकी 
बीतरागता, सममावपरिणति, प्राणिमान्नमेत्री, अपरिप्रह, तस्वज्ञान और अनेका- 
ज्तरृष्टिका मदरव है। इन्हींके कारण वह तीथंकर शास्ता बनता है । कुछ, जाति, 
वर्ण, सम्प्रदाय आदिके संकुचित आढ़ोंसे तीथकरत्वकी कोई विशेषता नहीं । 
उसका मर्म तो- 

श्रेयोभार्गानभिज्ञानिह भवगहने जाब्यलदुदुःखदाव- 

स्कन्घे चडक़रम्बम|णान्‌ अतिचकितमिमान्‌ उद्धरेय वराकान्‌ ॥! 
अर्थात्‌ त्रिविध दुःखकी दायवापस्‍क्‍्िसे चारों ओर जलनेवाले इस संसार रूपी 
महाभयानक वनमे श्रेयोमागं-अ/त्मस्वरूपको न समझनेके कारण अल्न्त 
चक्रित होकर इतस्ततः: भटकनेवाले विचारे इन प्राणियोंको आत्मस्वरूप समझा 
कर उद्धार करूंगा! इस विश्वहितेषिताकी सर्वोदयी भावनास समाया हुआ है। 

यही कारण हे कि महा भ्रमण वर्धमान ने बाल्यकाल या जवानी में स्पा किया 

इसका विस्तृत विवरण झाखोंम नहीं मिलता । हाँ जबसे उनते समता-भहिंसा 
की साधनारूप सामायिकका ब्त स्वीकार किया तबसे उनके इदृऊोक्रीय जीवनका 
एक एक क्षण हमारे लिए भादश है । 

अंगूठेसे मेहकम्पन हुआ, चण्डकोशिक सर्पकों चश्यमे किया, तथा 
इन्द्र आकर उनकी सेवा करता था आदि अतिशयोंसे उनके परमातव्मत्वकी 
पद्टिचान नहीं होती । परमास्मत्वकी पहचान तो जो उन्द्रोंने घासिक साम्राज्यके 
उस्र भीषण युगमें घमंका प्रत्येक द्वार प्राणिमान्रको जाति, वर्ण, कुछ, सम्प्रदाय 
आदिक्वा कोई बन्धन नहीं मानकर खोला था; उन तिरस्कृत, निदंलित, शोषित, 
पीढित, विकबिछाते मानक्षोंको गले ऊगाया था ; यशबलिका विरोध करके 
अड्टिसाकी भावना जगाई थी और बुद्धिके पंखोंपर आसन अमानेवाकी पुसककी 
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गुकामीकों डादकर उसे स्वतः विचरनेका शम्पुक्त सांग प्रशस्त किया था 
उ ससे होती हे । 

उन्होंने घमंके पुनीत क्षेत्रकी ठेकेदारीको समःप्तकर भत्येक प्राणीकों अपना 
द्वित अद्वित समझनेकी स्वावऊम्बी भ्रयुत्ति उत्पन्न की थी और वर्णविशेषकी 
संस्कृत भाषाके कृत्रिम बन्धनों से धर्मको सुक्तकर छोकभापषाके द्वारा ये 
जन-जन तक स्वयं पहुँचे थे। विद्वार, वर्धभान, धौरभूमि, नाथनगर जेसे उनके 
नामांकित क्षेत्र आज़ भी उनकी गरुणयरिमाकों पुकार-पुकार कर कट रहे हैं | 

इस तरह पुराने बन्धनोंको तोबकर अपने असम ओर अपनी साधनासे 
जीवनमें पूर्ण शम और समत्वको प्राप्त कर दे केवछी (केवक-अछेका, परम 
स्वायलम्वी ) बने । तीस वर्षतक उनने अ्विंसा समता स्वतन्त्रता ओर झान्लिका 
उद्दोधन किया । 

डनकी हस परमात्मदशाकी प्राप्तिके बाद उनके जन्मदिन उपदेशदिन भोर 
निर्वागदिनक्की भी महसा प्रस्थापित हुईं । 

स्वतन्त्न भारतमें भाज उस महा-श्रमणकी पुण्य जयन्ती मनाई जा 
रही दे जिपके अहिंसा विश्वमेत्री और मानवसमत्वक्े भाधारपर भारतका 
वह नवविधान बना, जिसमें जाति, धमं, लिंग, कुक भादिके आधारसे 
इहंथियाए्‌ गये संरक्षण समाप्त हो गए भोर मानव केवऊ मानव रहा । छमभाषा 
हिन्दीको राष्ट्रभाया का पद मिक्का । वर्णब्यवस्था का निकृष्टतटम धृणितरूप 
अस्पृइयता दफना दी गई भौर विश्वके प्रत्येक मानवक्की स्वतम्त्रताका पुण्यनाद्‌ 
किया गया । 

इमारी भावना है कि उनका सर्वोदय तीर्थ अपने वास्तविक रूपमें हमारे 
जीवनमें आबे ओर उनके धर्मबीजकों हम अपने भमानसमें अंकुरित, पलवित, 
पुष्पित और फकित करें । 

हमारा इस अवसरपर भारत सरकारसे अनुरोध है कि वह अ्टिसाके इस 
चरम साधकके अम्मदिनकी सार्वजनिक छुट्टी घोषित करके अद्िसक तस्वोंको 
प्रोत्साहित करे | 


शः 
हरिजन मन्दिर प्रवेश चचो- 

'शानधारा' स्तम्ममें हम सनन्‍्मराग अचारिणी सभा बीनाका तथा पूरय 
ब्ुभ्कक पं० गणे शप्रसादजी वर्णीका पत्र छाप रहे हैं। यह पत्र भायः अनेक 
जेबपन्नों में थी प्रकाशित हो चुका हे । । पू० वर्णीजी जेन समाअके सुपरिचित 
अध्यास्तवेत्ता सम्त हैं। उनकी विद्वक्ता, त्याग, सरकता और अट्विंसकृजू तति भम्पत्र 
दुरुभ है। डबके ये बाक्व “जैसे मोक्षमार्ग तुरहें इफ है इसी प्रकार प्राणिमात्रकों 
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इृष्ट है। अरपरष भी तो प्राणों हैं, संशो है, वे मी सदाचारी हो सकते हैं । पंच- 
रब्धिमें देशना लब्धि क्‍या हम जैनोंके वासते ही है? कहाँ तो कहना जैनपर्म 
सार्वजनिक है ओर कहाँ वह हृठ ? यदि झूद्र लोग मन्दिरमें आगए तब ने जाने 
क्या होगा ! कुछ न होगा ? मन्दिरोंमे देशनाका प्रजन्ध करो ओर उन्हें समझाओ, 
घर्का मर्म तो यह है” आशा है स्थितिपालक बन्धुओंकोीं मूक जन संस्कृतिका 
थथार्थ बोध कराएँगे और इससे वे जेनधसंकी आत्माके दर्शव कर सकेंगे । 

खेइ है कि ऐसे समभावी संल्‍्कृतिद्रष्टा सन्‍्तपर कुछ स्थितिपाछक भाई 
अभाप-शनाप भाक्षेप करते हैं और उन्हें धमंके स्वरूप समझनेकी सलाह भी 
देते हैं। इसारा उन भाइयोंसे कहना है कि वे जैन संस्कृति, जैन आगस और 
मूछ जैन परस्पराकी जात्माकों पद्चिचाननेका प्रयत्न करें भोर जेनघर्म के स्वरूप 
पर जाए हुए तमत्सोमको इटाकर प्रकाश पानेकी चेष्टा कर । 


संजद' पदका बहिष्कार : स्त्नोच्छेदका दुष्प्रथल- 

गजपन्थासे घोषणा हुई हे कि ताम्रपत्रोंसमि लिपिबद्ध किये गए जीवषस्पान 
सत्मरूपणाके ९३ थें सूत्रमेंसे 'संजद” पद्‌ अरूग किया जाता है । हेतु यद्द बत- 
काया गया है कि इस सूचमें 'संजद”ः पदके रहनेसे हथ्यस्तोको मुक्तिका प्रसंग 
आता है जो कि दिगरबर परम्पराके विरुद्ध है । पत्रोंमं प्रकाशित हुई विशसिसे 
ज्ञात होता है कि यह घोषणा पीछी कमण्डल॒ुड्ों आगे रखकर की गई है 
और इसमें माया कलस्य खुहकर खेली हे। डेन परम्परामें इन चिह्नोंका क्‍या 
महत्त्व है यह किसीसे छिपी हुईं बात नहीं है। व्यवद्टारत: जो व्यक्ति इन 
चविम्होंको धारण करता है वही आदर्श मान छिया जाता है। उसके प्रति 
अपनी श्रद्ध/ व्यक्त करना प्रत्येह जेनका कर्ंव्व हो आता है और इस कतेब्य 
का शवतक निर्वाह करना पढ़ता है अब तक कि उक्त व्यक्तिर्त चारित्र ओर 
सम्पक्वको कर किस करनेवाला ध्यव्टारतः कोई दोष नहीं दिखाई देता हैं । 

यह तो प्रसश्नताकी बात है कि इस काछमें ऐसे व्यक्तियोंका सद्भाष है और 
यह भी चाहते हैं कि उनका सद्भाव सदा कार बना रहे, क्योंकि स्यक्तिकी सुक्ति- 
का अन्तिम भाग वही है । किन्तु जब हम देखते हैं कि ये ध्यक्ति मिस महान 
डइ श्यको लेकर इस मार्ग के पश्चिक बनते हैं उप उद्देश्यकी पूर्ति न कर अपने 
पतुके सब था अयोग्य अनचिकार जेष्टा करने छगते हैं तब हमारा मस्तक छज्या- 
वहा झुक आता है । 

वास्तवर्मे देखा आय तो इस विवादमें कोई सार नहीं है | इसके दो कारण 
हैं। भ्थम तो यह कि ताहपत्रीय प्रतिमें यह पाठ सौजूर है ओर दूसरा यह कि 
4३ सूजमेंसे इस पतके विकाक देनेपर पट्खण्हागमके मूक सूत्रोर्म दिसंगति 
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आ आती है। रंसोधघनकी यह विशेषता मांगी गई दे कि भराद्योन पाठकों रक्षा 
की आय । जब डा० हीरालाऊ जी सोलापुर गये थे तब उन्होंने यही सझकाह दी 
थी । फिर भी इस तथ्पपूर्ण स्थतिकी ओर ध्यान न देकर कुछ भाहपोंने यह 
सूत्रोच्छेदक अविवेक पूर्ण घोषणा कराई है । 

साधुके आदेश और उपदेशकी चर्चा जेन ग्रम्थोमें की गई हे । हर कोई हर 
किसीको आदेश नही दे सकता। आदेश चारिश्रके विषयर्म व्यक्तिगत कारणोंके 
उपस्थित होनेपर ही दिया जाता हे | सो भी धती पुदुषो्के किए ही। किन्तु हम 
देखते हैं कि धहाँ इस ब्यवस्थाकी पूरी तरहसे अवद्ेलना की गई है । 

यह सोचा ज्ञाता हैं कि भागम में व्रध्यस्त्री की योग्ववा का विधायक 
सूत्र वचन द्वोना चादिये। इसी बूुत्ति के परिणाम स्वरूप यह अंग भंग 
का कार्य किया गया है। जैसा कि पट्खण्ढागम और उसकी घबरा टीकाके 
सम्यक्‌ अवछोकन से ज्ञात होता हे कि आगममें मात्र भाव मार्गंणाक्षों का दी 
विचार किया गया है । क्षक्कक बन्धके मूक सूबे ३४ मार्गणाओंका विवेचन 
किया हैं । यदि इस आशगममे आचार्यकों द्ृब्य सा्गंणाओंका विवेशन करना 
इष्ट होता तो थे वहाँ मात्र भाव मार्रणाओंका ही विवेचन नहीं करते और 
न ही आायाये॑ पीरसेन स्वामी मार्गणाओोंके स्वरूप निर्देखके प्रसंगसे यह भी 
कहते कि इस आगममे भावमार्गणाओंका ही प्रहण किया गया है, व्रद्य सागं- 
णाओंका नहीं | एक बात यह भी कईी जाती है कि जहाँ भी पर्थाप्त शब्दके 
साथ मजुष्यणी शब्द अाया है वहाँ व्रृच्ध ख्ि्रोंका ही अहण डोता है किल्सु 
सत्परढपणाके आाकाप अधिकारमें पर्याप्त मलुप्यित्रियोंके आकाप का निर्देश करते 
समय उनके १४ ही गृणस्थान बतलाये हैं। यह वात तसी वन सकती है जब 
कि पर्याप्त शब्द के साथ समुष्यनी पदसे भादखोका दी अहण किया जाता हे । 

इन सब प्रमाणोसे आगमकी स्थिति स्पष्ट होते हुए भी कुछ साइयोंने पढ़ 
अविवेकपूर्ण कार्य किया और कराया है | यह ऐसा कार्य हे जो क्रिसी भी तरह 
क्षत्षा करने योग्य नहीं कद्दा जा सकता | इससे केवछी, श्रत, संघ भौर भममंका 
अवर्णवाद तो हुआ ही, साथ ही जेन परम्परा ओर भारतीय परम्पराकी श्रुत 
प्रतिद्ाकों भीषण घक्का छगा है। और दुराभनइ तथा हटवादके काछे इतिहासमें 
'द्गिम्बर परम्परा! को नाम लिखानेका कुप्सम उपस्थित हुआ हे । ताठपत्र 
यथा तास्नपत्रका पुड़क किसी व्यक्ति था व्यक्तियोंके अधिकारकी वस्तु हो सकते हैं 
फा उसमें छिखा गया श्रुत ओर धर्म तो उन लोकोत्तर मदापुरुषोंकी साथनाका 
शबमार्गं प्रदू्शक फू है जिससे मार्ग दर्शन पानेका भ्राणीमात्रकों अधिक है । 

इम यह जबते हैं कि जिन साइयों ने यह दुःसाइस का काम किया है वे 
अपनी भूककों कभी भी स्वीकार कहनेयाक्के महीं हैं। अतः इस सुत्रो फ्रेश हुए 
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अपराधके परिमार्जत करनेका एक मार्ग यह हो सकता है कि १०-१७ ऐसे ताज़्- 
पत्र तैयार किये जाएँ जिनमें ताइपत्रफे आधारसे ९शवथाँ सूत्र अंकित रहे और इन 
भाइयोंकी काछी करतूतको प्रकट करनेवाला इतिहास भी लिपिबद्ध रहे । इससे 
अविव्यमें जब भी हस विपयकी गवेषणा होगी तंव यद्द कार्य कुछ व्यक्तियोंकी 
कश्नी तक ही सीमित रह जायया। आचाये नेमिचन्द्र सिद्धास्त चक्रपतोंने 
गोम्मदसारमें यद गाथा तो उन व्यक्तियोंको लिखी है जो समझाने पर भी 
दुरा प्रहददश सम्यक्‌-अर्थको नहीं मानना छाइते- 
सुत्तादों त सम्म दरसिज्जत जदा ण सदृहदि | 
सो चेव हवइ मिच्छाइटठी जीवो तदों पहुंदी ॥ 
अर्थात्‌ सूबसे सम्यक्‌ अथथं दिखानेषर भी जो अद्धान नहीं करता वह व्यक्ति 
तभीसे मिथ्यादष्टि है । 
पर जिनने हससे भो आगे बढ़कर सूत्रोच्छेदका दुष्कृत्प्र किया है उन्हें 
मिथ्यादष्टि और निद्वबी कहना सी कस है । 
समन्तोषकी बात इतनी ही रही कि, इस सूत्रोच्छेदक शमातमें श्री पं० खूब- 
चम्जजी शास््रीने इढ़तासे हुस जघन्य कृत्यका विरोध किया और त्यागपश्र देकर 
अपने सम्यकत्वकी रक्षा तो की ही साथददी समाजकी भतिष्टको भी बचाया । 


मेह 


विश्वविद्यालयोंमें जेंन दर्शनका पाठ्यक्रम- 

शतमाह 'विश्वविद्याऊय बोर्ड अयम्ती'के अवसरपर उपस्थित भारत बर्मा और 
सीडोगके सभी कुकपतियोंकी सेवामे “जैन दर्शन पर्व पुरातस्‍्व'को विश्वविद्याऊ॒यों 
के पाव्यक्रममें स्थान देयेदे किए एक स्सृतिपत्र दिया गया था। नियेद्‌य कर्सा- 
ओऑमे भारतजैन महामण्डछ, पाश्चनाम विद्याभ्रम, जैन संस्कृति संशोधनमण्डरक, 
भारतीबज्ञानपीठ, वर्जी जैन प्रस्थमाक्ा, स्पादाद विज्याल्य, सब्मति जैन निकंशन 
आदि स्थामीय संस्याओंके साथ ही साथ विश्वविद्यालयके संश्कृति विभागके 
भ्रध्यक्ष डॉ० पी० पुछ० वेच, दृशंनविभागके अध्यक्ष डॉ० थी० पुल० आन्रेय, 
इतिहास विसाराके प्रो० डॉ० राजवली पाण्डेय भादि थे। इसके सयोजक 
श्री इन्ह्चस्त्जी एम० ९० वेदान्ताचाय थे। स्एृत्रिपत्रका क्या फक होगा यह 
तो असी भविष्यके गय॑ में हैं। पर अखण्ड भारतीय संस्कृतिके उपासकोंका 
कर्तदय है कि वे इस आवाजकों जुलर्द करें ओर अगह जगह अस्ताव पास करझे 
सम्बस्धित अधिकारियोंका ध्यान इस ओर अआकृष्ट करें । भ्रभी भारतीय पुरा- 
तस्‍्य दिद्याकथ काशी विश्वविद्याकृयके अध्यक्ष श्री डॉ० मजूमदारसे भी डेपुटेशन 
मरिका था| उनसे सी आश्यासभ दिया है | 


नै 


१९५० ] सम्पादकीय ७५७ 


प्रस्तावका रूप यह हो सकता है--- 

“भारतीय संस्कृति एवं साहित्यमें जेन संस्कृति एव साहित्मका महत्त्वपूर्ण 
स्थान है | ऐसा कोई विषय नहीं है जिसमें जेन आचारयोंके प्रामाणिक एवं 
उचकोटिके ग्रन्थ न हों । स्थापस्य पुव॑ मूर्तिकछ्ार्से तो जेन स्थापत्यका बहुत 
ऊँचा स्थान है। ऐसी दक्षामें विश्वविद्यालयोंमें जैनदृशंन और पुरातत्त्वकी 
उपेक्ष। होना अनुचित है | इसलिए यह सभा भारतकी जनतन्त्र सरकार, प्रान्तीय 
सरकारों तथा विश्वविद्यालयोंसे निवेदन करती हे कि विश्वविधद्याछ्योंके पाठ्य- 
क्रममें जेनदर्शन एवं पुरातत्वको भी उचित स्थान दिया जाय ।” 


है 5 मल हा 


खेदजनक भूल- 

'सेधाग्राम शान्ति सम्मेकन' लेख (विश्वशान्ति अंक प्ृष्ट ३०४) में श्रीमती 
काशीबेनकों स्व ० श्री मगनकाऊृभाईकी पत्मी छिख दिया गया है जब कि कांशी- 
बेन श्री छगनकाल भाईझ्ली परनी हैं। श्रीठिानछाल भाई जीवित हैं ओर वे 
आश्रमके कार्यकर्ता हैं। ज्ञानोदय परिवार को इस भूलसे बहुत खेद है । 
बहिन चिरसो भाग्यवती हों । 

पृष्ठ ५८७५ पर पाकिस्तानी प्रतिनिधिर्योके नाम जितेन्द्रगाथ कुसेरी और 
के, एस, इसने पढ़ना चाहिए। 





विख शान्ति अंक... 
मनीषियों की दृष्टि में 


श्री किशोरलाछ घ, मशरूघाका सम्पादक 'हरिजन सेवक'-- 

'सम्पादन अच्छा हुआ है।' 
राष्ट्ररदि मेथिकी शरण जी गुप्त- 

पव्रश्वशात अझ बहुत सुन्दर हुआ है। प्रार+म में जो वाक्य दिये गये 
है थे अमृल्य है | 
कविषर सुमित्रानन्दन जी पन्‍्त-- 

'ज्ञानोदय का क्षेत्र जेवे जेसे,युगीन तथा व्यापक होता जायगों उससे हिंद 
जगत को अवश्य साक्कृतिक प्रेरणा मिलेगी । पत्र सुरुचिपूर्ण हैं ! 
महापंडित राहुल सांकृत्यायन- 

धहुत सुन्दर पाठ्य-स मग्री एकत्रित की गई है ।' 
ढॉ० अमरनाथ झा, भध्यक्ष जन सेवा आग्रोग, अछाह्ाबाद- 

“इसमें सभी लेख पठनीय हैँ ओर कुछ महश्व के हैं ।' 
भी सम्पुर्णाननद्‌ जी, शिक्षा सचिव उत्तर प्रदेश-- 

ज्ञानपीठ के अन्य प्रकाशनों की भांति यह अकू सुन्दर और शिक्षाप्रद है | 
मुझे पसन्द आया ।! 
आपरकाश जी, राज्य पाऊ आसा म- 

'हेखो का बडा सुन्दर संग्रद है। सप्रप के युग में ऐसी पत्रिकाएँ हृदय को 
शांति देती हूँ ।' 
झी स्िद्धराज ढड्ा, मन्त्री राजस्थान-- 

'ज्ञानोदय का विश्वशान्ति अंइ मिला । प्रयत्न सराहनीय माद्म होता है ।' 
शी भूरेकाक बया, मन्त्री राजस्थान जयपुर- 

'अंक बहुत ही उच्चक्नोटि का हैं ओर वास्तविक शान का, जिसकी कि आज 
दुनिया को जरूरत है, द्योतक है । 
शी भोरार जी देसाई, गृहमंत्री, बस्वई-- 

अर भें जो सामग्री परोसी गईं है उसका बहुत महत्त्व है ! 
औी इयामकाक ओ, संत्री छोर सेवक संघ वरधा-- 

जानोदव का विश्वशान्ति अंक प|डर बड़ी शान्ति बिल्ली । 





ख्री पं० सुखकछाल जी संघवी अहमदाबाद- 
अं$इ जितना दलदार है, विचार संग्रह भी उतना ही अच्छा है। शानोदय 
को व्यापकता बढती जाती है इससे प्रधन्नता है ।! 


श्री पं० नाथूराम जी प्रेमी बम्बई- 
अंक मुझे बहुत पसन्द आया है और आप छोगों का उद्योग तब तरह से 
सराहनीय है। जैन समाज में यह बिल्कुल नया प्रयत्न है।' " 


शी यशपाक जी, सम्पादक वन साहित्य?- 

जानोदय का विश्वगान्ति अक बहुत अच्छा निकछा है। उसकी सामग्री 
उपादेय और स्थाई महत्त की है ।” 
और पं० बेचरदास दोशी, अहमदाबाद- 

'शानोंदय का झ्ञाति अक बहुत प्रशसनीय निकला है, पढ़कर बहुत 
खुशी हुई ॥ 
श्री चिमनलछाल गोस्वामो, सम्पादक 'कक््याणौ- 

“इसके सभी लेग्य अधिकारी विद्वानों कै लिखे हुए है । इनके द्वार मन पर 
सार्वक प्रभाव पड़ता है ओर ये कलह दूर करने में अत्यन्त सहायक सिद्ध हो 
सकते हैं ।'! 
अर बैजनाथ महोदय, इन्दौर- 

जानोदय जैसे मासिक हिंदी के लिए गौरव को वस्तु हैं। विश्वश्ञाति अंक 
की मारी सामग्री बहुत अच्छी है ! 
श्री मोहनछाड भोयनका बांकुरा- 

आप छोयों का प्रवत्त बहुत ही सुन्दर ८। ऐसी चीजा के लिए भारत की 
आत्मा तरखती है । 
कवि पोद्दार रामावतार अरुण- 

आप की अखड़ साधना का ल्निग्व प्रकाश इस विशेषाक पर पूर्ण रूप 
से पड़ा है । 
श्रीन प्रदेशवर चतुर्दे दी, दिन्दी भरन, शान्तिनिकरेतन- 

भाषा की सरच्ता, भात्र की तरल्ता [ओर विचार की गहनता के कारण यह 
विशेषाक सर्वया संग्रहणीय है।' 
भरी रघुवीरशरण दिवाकर, जिडा सूचनाधिहारों विजनोर- 

ज्ञानोदय का इर एक अंक अच्छा होता है और मेरी चुनी हुई स्वाध्याय 
राम्ग्री का वह अंग बन जाता है, पर विशेष रूपसे यह अक सुन्दर व पठनीय है।! 





कुड कैरी $कचेल्के केक के के फयर्य-इ वेक फेक 


अमण का 
संस्कृति | 
-अंक 
मई मास में प्रकाशित हो रहा है- 
अहिंघा, सयम और तपका सन्देशवाहक उपरोक्त मासिक गत 
नवस्वर मास से प्रकाशित ह्वो रद्दा है । अब तक इसके ५ अंक निकछ 
चुके हैं। विद्वानों तथा विचारकों ने इसकी मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । 
इसका आगामी मई मास का अक 'ससस्‍्क्ृति अंक! के रूप में प्रकाशित 
किया जा रहा है। इस अंक में सिद्ध साधकों तथा विशिष्ट पिचारकों के 
अनुभव व विचार रहेंगे। यह अंक्र अपने ढंग का अनूठा होगा। 
'थ्रमण! के प्राइकों को बिना मूल्य दी दिए आायगा । 
वार्षिक सूल्य 3) रु०. # इस अझ्ड का १) द० 


१७ मई तक ग्राहक बनने वाले भी इस सुविधा का लाभ 
उठा सकेंगे । 


कुककुकलॉ फेक 


, ऊुष्णचन्द्राचाथे 
व्यवस्थापक-जनाभ्रम बनारस-हिन्दू यूनिवर्सिटी ५ 


कुक दन्क कवन्येल्क केक कक चंत्वन्‍्कक॑ चेन्व॑न्दन्ददे्पन्के फू चन्क॑केक॑ केक कक दुन्यन्येन्‍ूत्ककन्यन्क केक के ७ के 


पुनय्कुकु कक दून्द- कचन्द-कू चेन्केकक केक ज॑ल्ोी फककक चूक पैन्केदेन्ये चक्की यु कन्के कैफ फेपी०फफ 
कक ककककुक्क ककक्कूकतकेदन्कुचैन्केक के के केकवनक-कू कक के ये कूद >चे 


कंगृल्कुल्य'कुकंनककल्कककू्व दकंके क्दुल्तन्मुसक यंत्नन्के के दल्कू के कंकेकेक केदन्डटक केन्येल्के देन्व॑न्वेन्क॑ कक 


( दिन्दी का एकमान्न बोझ प्रासिक पत्र ] 


श० 





| 

ै विज्ञापन दर :-- + 

४ विवरण कंट्राक्ट का समय आकस्मिक $ 
भीतर के पृष्ठ _ वर्ष _३ व एक बार का 

ै पूरा पृष्ठ २७०) १५० ) ३०) ४ 
भाषा एष्ट १५०) «०) जा)... + 
चौभाई पृषट ८०) ४५) १०) हु 
एक इंच का ४५) १५) ६) ; 

ः विशेष स्थान और रंग- 
भीतरी कवर प्रष्ट-२५ प्रतिषत और पिछली कवर पृष्ठ-३० प्रतिशत ३ 
दो रश्न्‍-१५ प्रतिशत, तीन रकु-३० प्रतिशत 

२ पृष्ठ की माप ९३ १ ६३ छपा हुआ पृष्ठ ८४५ 2 

५ ध्डाक और मैट्रिस लिये जाते हैं। ४ 

२ पू्षे की समस्त सूची इससे कीसिल हो जाती हे । | 

'घमंदूत' सारनाथ, बनारस, यू० पीं० ई$ 


4 कुशीकै 


(4$$ पीसी ३4% $$ कक $$$कतप 44 0+%% कक कक कक $क कक न॑न्की 
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| उपयोगी साहित्य मेंगाइये 


जैन-शासन ४2) 
ले०-पं० छुमेदयन्द्र दिवाकर न्यायतीर्थ 


जनधमंका विशद्‌ परिश्चय करानेबाकों रचना | 


कुन्दकुन्दाचार्य के तीन रत्न २) 


कुन्दकुम्द स्वामीके पंचास्तिकाय, 


। 
। । 
भर कप घी ७ ल्‍ 
। 
' 
। 
। । 


सुने हुए ९२ कवियों, कवियिश्रियोंकी खास 
खास रचनाओंका संकलन और कवियोंका 
परिचय । 


हिन्दी जेन-साहिस का सं० इतिहास २॥८) 
ल०-कामताप्रसाद जैन 

हिन्दी जन साहित्यका इतिद्वांस तथा परिचय । 
करलक्खण ४) 


[ सामुद्रिक शास्त्र | दिन्दी अनुवाद सद्दित 
हस्तरेखा विज्ञानका प्राकृत भाषा का प्रथम ग्रंथ । 


अन्य प्रकाशनोंके लिये उचीव॑त्र मेंगाइये | 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुगोकुण्ड, बनारस 9 





क्फे 


कुक ककबुलआ चत्दूकू ३: कै दन्क॑त्केक कक क कैच ल्‍कुल्क के फेजिल्न के ईद के कजीकु की ब्डुल्नेन्कू फू तत्क कै कै चेस के के केक वेत्के देर्दुन्नेन्के कद एनक फनी ककु की बेच के पलक की के कै कक कैककक कु देन 


करके 


भारत जेन महामण्टल के प्रकाशन 
प्यारे राजा बेटा (रघभदास रांका 
बालझोपयोगी देश-विदेस के १५ भद्दापुरुषों की नेतिक रूथाएं। 
भरृन्त आनन्द कोशक््यायन की भूमिका | 
११ चित्र, सुन्दर छपाई, ३१२ प्ष्ट, मूल्य वेवक्क १) 
मद्दावीर वाणी : पं० बेचरदास दोशी 
जैन भागमों से संग्रदीव सारपूर्ण ३४५ गाथाएँ अनुवाद सह्दित । 
डा० भगवानदांस जी की महत्त्वपूर्ण भूमिका । 
पृष्ठ संस्या २००, मुहय केंवछ $।, 
मणिम्रद्र ; श्री 'सुशील' 
गुजराती भाषा के हस महावीरकाछकीन धार्मिक उपन्यास का 
अनुवाद स्व० पं० उदयदाल जीने किग्रा है| प्रेम और ध्याग की 
सुन्दर कथा । मूल्य केबल १३) 
बुद्ध और महावीर : आ० किशोरलाल घ० मशरुवाला 
लेखक की ठोस लेक्षनी से छिखी गई, भारत के दो क्रा-तकारी 
प्रवर्तक महापुरुषों की विवेखजनात्मक जीवनियाँ। घुद्ध भार भद्दाधीर 
के अन्तर रहश्य को समझने के लिए पुस्तक अत्यन्त मननौय है। 
लेखक के मद्दावीर अयन्ती तथा प्रयुंपण-पर्वच पर दिए गए दो भाषण 
भी रहेंगे । पृष्ठ संख्या १००, मृल्य केंबछ ॥) 


जेन जगत ( मासिक ) 


साम्प्रदायिक तथा राष्ट्रीय दृष्टि से पारस्परिक भाई-चारा, सदू- 
भावना और मानव धर्म का प्रचारक यह पत्र आपको चिन्तन, अध्ययन 

की हृदयस्पर्शी, सुपाठ्य, सरस और सुन्दर सामग्री प्रदान करेगा | 
याषिक मूल्य २) 

हमारी अभिनव-योजना 

हम एक ऐसी प्रन्थमाला प्रारम्भ करने जा रहे हैं जिसमें प्रतिवर्ष 
६०० पृष्ठों की ६ या ४ पुस्तकें प्रकाशित होंगी । इस माला में वेदिक 
बौद्ध भौर जत विद्यारधाराओं के धमन्वय पर धिट्दान छेखकों की रचनाएँ 
प्रकाशित होंगी । जो सजन २॥) पेशगी सेज देंगे उन्हें ६०० एष्ट का 
साहित्य धर बेठे मिल जायगा | प्रति १०० पृष्ठ का मूल्य |) होगा । 


भारत जेन महामण्डल, वर्धों ( म० प्रान्त ) 


कुंतन्क के ईन्केपन्क कक कल ६ केकक कयककुक कलत्कु ६ केंफकेक $कबु॑न्के के कक क पी $ ३३ करके 
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बुईचलई वत्वनक के वैन्चन्द ब्क चकेक के कक के केककक कक कक कक केक वन क कु क के कैके कूदे न्देन्क कक कक कक कक कृक॑क के कैकेके के कृइन्यनक क कक: कक | 4 कक के कुक ३० कु पेनक 


कृकैयेन्के 


जो 


; 
महावन्ध [प्रथमभाग] 
सम्पाइक-पं० सुमेवचन्द्र दिवाकर, न्यायती्थ 
यद पही मंथराज है जिसके दर्शनोंके लिये श्रद्धालु जनता मूडबिद्री 
की यात्रा करती थी, जिसका भगवान्‌ महावीरकी द्वादशांगवाणीसे 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है। स्वाध्याय प्रेमियों के लिये भ्र्यन्त उपयोगी |. 


मूल्य १२) रुपए 
तलार्थ वृत्त 
भगवदुमास्वाति प्रणीत तत्वार्थसतन्नकी श्रुतसागर सूरि बिचरित 


टोका ! हिन्दी सार और विस्तृत प्रस्तावना सहित 
सम्पादक-प्रो० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य 
अनेक ताडपत्रांय प्रतिियोके जाचारसे सुसम्पादित | प्रस्तावनाका 
प्रत्येक प्रकरण जोवनमें समाएं हुए अनेकविध मिध्यात्वका पर्दाफाश 
करता है | स्पाह्ाद, सप्तमंगी, नय, तत्व आदि का नूतन इृष्टि और 
नवीन शेलीसे विवेचन जौर अआारत घारणाशओंका निरास | 
मृल्य १६) रुपए 


न्यायविनिश्रय विवरण [प्रथमभाग] 


भद्धाकलड़ प्रणीत स्यापविनिश्चयकी वा दिरादसूरि घिरचित टीका 
सम्पादक-प्रो० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य 
विस्तृत हिन्दी प्रस्तापनामें प्रन्थगत विषय परिचयके साथ ही साथ 
अनेकान्त, स्याद्ाद आदिके सम्बन्धकी आन्त धारणाभोंकी सन्तुक्षित 
समीक्षा की गई हे । 


मूल्य १५) रुपए 


मदन परांजय 
कवि नागदेव विरखित 
हिन्दी अनुवाद और विस्तृत प्रस्तावना समन्वित । 
सम्पादक ओर अनु०-प्रो० राजकुमार जैन साहित्यानार्य 
सरल प्रासादिझ भावमय कृति । जिनदेव हारा काम पराजयका 
सरस रूपक । जैन सांधनाके प्रमुख तत्वोंका सुन्दर निरूपण । 
नीति शिक्षणके साथ दी साथ स्वाध्यायका आनन्द लीजिए | 
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मूल्य ८) सर 
£ भ रतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस | 


क९(26९)७(2७९2९७९2७५2७५29९2७(:९९)७()७(७८2७९)$७()७८७६() 





मिल आह साहित्य मंडल के नये प्रकाशन 


१. प्रार्थना-प्रबचन दो संइ---महात्मा गांधी... 
[ | भ्प्रेल १९४७ से २९ जनवरी १९४८ तक के दिल्ली की भरार्थता 
सभाओं में किये गए २२४ प्रवचन ] दोनों खंडों का मृक्ष्य ५॥) 


२. शांति याज्ञा--भाचाय विनोदा... पिछके सार की यात्रा में 
विविध विफयों पर दिये गये व्याख्यानों का सार ] 


दोनों भागों का सूक्य ६) 


४. यापू के चरणों में--मरी शजकृष्ण ज्ंदीवाला .. 
| बापू के मधुर जीर शिक्षाप्रद खंस्सरण ] मूल्य २॥) 


में नेहरू ज्ञी के लेखों ओर भाषणों का संग्रह ] मूल्य २॥) 


६. भ्रद्धाकण--अक्री वियोगी हरि... भावनापूर्ण शब्दों में बापू के 
प्रति श्रद्धांजलि | मूल्य १) 


७. पृथिवी पुज्र--ढाक्टर वासुदेवशरण अग्रवार ... जनपदीय 
अध्ययन के लिए प्रेरणा देने व मार्ग मुलुझानेवाल्ली पुस्तक ] 
मूल्य २॥) 


८, अशोक के फूल--भाचार्य इजारीप्रसाद द्विवेदी... सामाजिर, 
साहित्यिक, सोस्कृतिक, ऐतिहासिक तथा ज्योतिष-सम्बन्धी लेखों 
का संग्रह मूल्य ३) 


सब्िल्‍्द मूल्य ३॥), अजिरद ६ 
हे. मद्दाभारत-कथा [दी भाग]--चक्र॒र्ती राजगोपारूचार्य ... 
। 


५, राष्ट्रपिता--पंड्त जवाहरछाछ नेहरू... महात्मा गांधी के संबंध 


व्यकस्थापक-- 
सस्ता साहित्य मण्डल, कनाटसकंस, नई दिल्ली 
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हमारे नये प्रकाशन 
केवलज़ानप्रश्नचूडाम/णि 


सम्पादक--नभिचन्द्र जन ज्योतिषाचार्य 

प्रशनशास्त्र का अदभुत ग्रंथ, हिन्दी विवेचन, मुह॒त, कुण्डली, धाकुन 
आदि के हिन्दी परिशिष्टो से विभूषित | 

प्रस्तुत भ्रंथमे भारत के सभी चन्द्रोन्‍्मीलन, केरल, प्रश्नकृतृहल 
आदि प्रइनशास्त्रों के तुलनात्मक विवेजन के साथ ही साथ ४० पृष्ठो की 
भूमिका में जेन ज्योतिष की विशेषता को समझाया गया हैँ। सामान्य 
पाठक भो इसके द्वारा अपने भावी दृष्टानिष्ट का परिज्ञान कर सकता हे। 

प्रस्तावना में हिन्द्‌ विश्वविद्यालय के ज्योतिषविभाग के अध्यक्ष 
पं ० रामव्यासजी ने लिखा हैं- 

“टीका को लेवनदशली से लेखक की प्रशंसनीय प्रतिभा और 


' लोकोपकार की भावना स्फुट रूपसे प्रकट होती है ।" 
मूल्य चार रुपए ४) 


मकर हक कट टेक का टेक करहक कपतग 3 जारफभाएरफकजाजफक &/ ' ६46 ५४७०७४७६४ 


क्‍ नाममाला 


सम्पादक'--प० शब्भनाथ त्रिपाठी, सप्ततीर्थ 
महाकथि धनऊजय कृत नाससाला और अनेकार्थनाममाला का 
अमरकोतिकृत भाष्य सहित सुन्दर संस्करण । साथरमें अनेकार्थनिधण्ट्‌ 
तया एकाक्षरों कोश भी सम्मिलित हें। 
प्रत्येक शब्द को सप्रमाण व्यत्पलि देखिए । 
मूल्य साढ़े तीन रुपए ३॥) 


समाष्यरत्नमज्जूषा 


सत्रहली में लिया गया एकमात्र जन छन्दश्ञास्त्रका प्रस्थ । 
बिस्तृत प्रस्तावना और नोद्स सहित । 


सम्पादक-छ द शास्त्र के मर्मज्ष, प्रो० एच०डि० बेलणकर मुम्बई 
मुल्य दो रुपए २) 


अन्य पुस्तकों के लिये बड़ा स्चीपत्र मंगाहये 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस 
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ज्ञानोदय रजि० सं० ए० ८२४५ 


हमारे सुरुचिप्‌र्ण प्रकाशन 
श्री बीरेन्द्रकुमार के कलामय कृतिन्व का अनुपम प्रतीक--- 
मुक्तितत ४॥॥) 


# उपन्यास क्‍या है, गल्लकाव्य का ललित निदर्शन है. . 
भर्मज्ञोने मक्‍तकठ से प्रहामा की हे. . . . - 


उद्‌ काव्य के महान ममज्ञ श्री अयोध्याप्रमाद मोयलीय को 
दीर्घकालव्यापी साधना :-- 
गेर-ओ-शायरी ८) 


# संप्रहकी पक्ति-पक्तिसे सकफलयिताकी अत €ंट और गभो र अध्यय तका 
परि चय मिलता है ,.हिंदो्े यह सकलन सर्वया मौलिक और बेडोड़ है 


विदरग्ध और बिलक्षण साहित्यकार श्रीं शाम्तिप्रिय ठ्िवेदी को 
जीवन-झाँकी ;--- 
प्थचिह्न २) 


+ सनोरम भाषा, समस्पर्शी हली . . 
लेखक ते पंकित पक्ति में अपना हृवयध उंडेल दिया हैं 


प्रबुद्ध विद्वान और ओजस्वी ग्रन्थकार डॉ ० जगदीभचन्द्र जन को 
प्रासादिक क्ति:--- 
दोहजार वर्ष पुरानी कहानियाँ ३) 


» जेनपरम्परा के मनोरजक उपाख्यान ...शैली सरल और घछुबोध... 
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सवेरे का सुमिरन 


हे मन राम, आज़ तुम ठोक डल वक्त उठे हो जब हर ऐसे आदमी को 
उठना चाहिए जो रोगी नहीं है । 

तुम मुर्ग की बाग के साथ डठे हो, चिड़ियों की चहचहाइट के साथ उठे 
हो, पर न मुर्गों की बाग ने सुम्हें उठाया है और न चिहढ़ियों की चहचह्वाहट ने । 

मुर्गें और चिढ़ियोंकों जेसे कोई नहीं ठठाता, वे अपने भाप उठते हैं वेसे 
ही किसीको तुम्हे नहीं उठाना पड़ता, तुम आप ही वक्तपे उठ बैठते हो । 

हे मन राम, तुम राम हो पर न तुम्हें तुलसीदासली को प्रभाती गानेके छिप 
वकलीफ देनी पढ़ती है और न कोशल्याजीकों सुहकाकर जगाने की | 

तुम कोशढ्यासे जस्मे हो और तुम्हारी कौशक्ष्या भाज भी जीती जाग्रती है, 
जोर जब तक तुम हो वह जीती जागती रहेगी । हाँ, तुम्हारी कोशश्याकों मैं 
और सब अन्तरात्मा नामसे पुकारते हैं। 

वह तुम्हारी कौशल्या कुछ इस तरह तुम्हें जगाती है कि न मुझे पता छग 
पाता है और न किसी और को आय अर 

अगर में यह कहूँ कि तुम जागते ही इंशरकों याद करते हो तो सुर्दारे 
साथ यह कुछ ज्यादती होगी, तुम्द्ारा सोना ओर जागनां अपने ढंगका स्यारा 
है । तन जैसा नहीं । तुम्हारा सोना यागी ईश्वरकी (शुद्ध आत्मा की ) गोदमें बेठ 
जाना और इस ४ (से: भूछ जाना और ऐसे-ऐसे वमाझे देखना जो ईंश्वरकी 
गोदमें बेठकर दी |. 

तुम्हारा जागना यानी ईंश्वरकी योदसे ठतरकर ठसके सामने बैठ जाना और 
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इस जीती जागती कहानेवाली दुनियामें भा जाना इसलिए यह में केसे कहाँ 
कि तुम जागते ही इंश्वरकों याद करते हो ? तुम्द्वारे लिए यह बात बनती नहीं, 
तुम या तो ईइवरकी गोदमें रहते हो या उसकी भाँखोंके सामने रहते हो। 
फिर अब उसे भूलते ही नहीं तब याद करनेकी बात केसी ! 

तुम्दे इंश्वसे अन्तरात्मा जैसी ज्योतिमान्‌ , सत्यकी मूर्ति और 
अजा-अमर माँ मिक्की हुई हे | फिर तुम ईश्वर से यह क्‍यों कहने लगे- 

'मुझ्ते अन्धेरेसे प्रकाशर्मे ले चलिये |? 

'मुझे खोटे रास्तेसे सच्चे रास्तेपर 7.इये ।! 

'मुझे मोतके मुँइसे निकालकर अमर बनाइये ।' 

ईइवर ने तुम्हारी सेवाके लिए पाँच इन्द्रियाँ दे रक्‍्खी हैं। वे तुम्हारी दासी 
हैं। तुम उनसे सुन सकते हो, देख सकते हो, चल सकते हो, सूँघ सकते हो 
और छू घकते दो, भोर इन सबकी मद॒दसे विचार सकते हो और बोल सकते 
हो, तव तुम यह भी क्यों कहने लगे-- हे इईंश्वर, तू मुझे सदूचुद्धि दे ।! 

क्योंकि वह तो तुम्दें पहलेसे ही मिल्ली हुईं हैं और अपनी साँके यानी 
अन्तरात्माके आज्ञाकारी होनेसे भोर इंश्वरके हरद्स पास रहनेसे वह बुद्धि तुम्हें 
एुक पलछके लिए भी छोढ़कर नहीं जाती । 

ईश्वरसे तुम्हे दो हाथ, दो पॉव और साथ ड्वी बल भोर हिम्मत मिली हुई 
है। फिर तुम ईंश्वरसे यह भी क्यों कहने छगे- 

हे इंश्वर, तू मुझे भूख मिटानेके छिए रोटी दे, तन ढकनेके लिए कपद। 
दे और स्दी-गर्माश्ते बचनेके [ए झोपड़ी दे ।! 

दे मन राम, मैं खूब जानता हूँ कि तुम अपनी माँ अन्तरात्मा ओर परम 
पिता इंश्वरकोी हाजिरीमें दिन भर लगे रहकर भी न थकते हो, न घवराते दही, 
इतना ही नहीं, नुम्दारे चेहरेपर वह हंसी छाई रहती है जिसे देखकर कानमें 
छगे दूसरे ओर अपने कामके दु खको भूल जाते हैं । 

में तुमसे कुछ नहीं कटा, मैं तो तुददे देख देखकर स्थाता हूँ भौर लो, 
भव मैं छुट्टी छेता हूँ, तुम भपनी माँ ओर परमपिताके साथ काममें छगो भौर 
हँसते मुस्काते दिखाई दो | 


-भगवानदी न 


दान ओर त्याग 


पं० फूलचन्द्र दिद्वान्तशाखत्री 





सखी, पुत्र, कुदम्ब, घर, घन, दौछत आदि सब मुझसे भिन्न हैं, तत्त्वतः 
मैं इनका स्वामी भी नहीं हूँ । यह सब नदी नावका संयोग है। न तो कोई 
साथमें भाया है और न कोई साथमें जायगा। येया इसी प्रकारके विचार 
सुननेको तो बहुत मिलते हैं। इसी प्रकार अपने धुत्नादिकके लिए. स्वस्वका 
त्याग करते हुए भी प्राणी देखे जाते हैं पर ऐसे प्राणी बिरछे हैं जो इनमें मोह- 
को संसारका कारण जानकर स्याग करनेकी दृच्छासे ऐसा उद्यम करते हैं जिससे 
इनका उपयोग मोक्षमागंके निमिश् त्याग रूप से किया जा सके। 
सच पूछा ज्ञाय तो धमे जोवनऊे समग्र सदगुणोंका मूल है। गृहस्थ अपने 
जीवनमें जितने द्वी अच्छे ढंगसे इसका उपयोग करता है मानवमाश्रमें 
सद्राचारकी डतनी ही वृद्धि होती है। यद्यपि इससे आत्मीक गुर्णोका 
विकास तो होता ही है पर धर्म मर्यादाकों बनाए रखना भी हसका 
फल हैं। ग्रहस्थ न्यायपू्वंक अपनी आवश्यकतानुसार जो कुछ कमाता है उसमें- 
से सद्‌भुणोंकी प्रवृत्ति चालू रखनेके लिए कुछ ट्विस्सा सच करना दान है, 
इससे दान देनेवाले और दान छेनेशाले दोनोंका द्वितसाधन द्ोता है। 
दान देनेवरालेका द्वितसाधन तो यह है कि इससे उसकी छोभदृत्ति कम होती 
है और आत्मा तव्यागझ्की ओर झुकता है तथा दान लेनेबाडेका द्वितलाथन यह 
है कि इससे जीवनयात्रार्मे मदद मिलती है जिससे बह भरे प्रकार आत्म- 
कक्ष्याण कर सकता है । इसके अतिरिक्त सबसे बढ़ा हितसाधन मोक्षम।ागंकी 
प्रदृत्तिको चालू रखना है। यह वर्तमान व्यवस्थाक रहते हुए दानके बिना 
सम्भव नहीं हे इसलिए जीवनमें दानका बढ़ा महत्त्व है । 

अनुअद्द शब्दु उपकारवाची है और स्वशब्द जनवाची है। शरीरके रहते हुए 
उसके भरण पोषणके लिए बाह्य पदार्थोका सहयोग छेता आवश्यक है । बिना 
आहार पानीके चिरकालत# वह स्थिर नहीं रह सकता हसलिए ओ स्वावलम्बी 
जीवन ग्रापन करनेका निर्णय करते हैं, भोजन पानह्री आवश्यकता तो उनको 
भी पढ़ती है। उसके बिना उसके शरीरका निर्दाइ नहीं हो सकता। इसीसे 
ओवनमे दानका सर्वाधिक महत्त्तमाना गया है। दान केवक परकी उपकार 
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बुद्धिसे नहीं दिया जाता है। इसमें त्वोपकारका भाघ मुख्य रहता है। ऐसे 
बहुत कम मलुष्य हैं जो न्यायकी मर्यादाकों जानते हों। न्यायका अर्थ केवक 
कानूनका उल्लंघन नहीं करना या तत्काल चालू रूद़िको पालना नहीं है । 
डसका वास्तविक भर्थ है आवश्यकतासे अधिक्रका संचय नहीं करना | जो 
कौकिक सभी प्रकारकी मर्यादाओंका यथावव्‌ पाऊन करता हुआ भी आवश्य- 
कतासे अधिकका संचय करता है उसकी बृत्ति न्याय नहीं कही जा सकती, धन 
कुछ स्वयं आकर नहीं चिपकता जिससे उसे पुण्यका फू कहा जाय | वह 
तो विविध मार्गोसे प्राप्त किया जाता है। अतः घनके संचय करनेमें लोभकी 
अधिकता ही सुरुष कारण है ओर छोभ जीवमका सबसे बड़ा शनत्रु है | इस 
किए जो संखित घनका त्याग करता है, वह वास्तवर्में छोमका ही स्याग करता 
है। यही कारण दे कि दानको परोपकारकं समान स्वोपकारका मुख्य साधन 
माना है । 

वर्तमान समयमे जो दान देते हैं वे ऐसा मानते हैं कि हमने बहुत बढा 
कास किया है। पर इसका मद्दत्त्व तब हे जब देनेवालेके मनमें अहंकार न हो । 
अइं बुद्धिके हो जानेपर देनेपर भी दानका फल नहीं मिलता | तथ्य यह है कि 
देनेवाक्ा कुछ देता ही नहीं, क्‍योंकि जो पर हैं उसमें वस्तुतः वह दान व्यवहार 
करनेका अधिकारी ही नहीं ओर जो स्व हैं टसका घह कभी भी त्याग नहीं 
कर सकता | संसारमें ऐसा कोई भी पदार्थ नहीं ज्ञो भपना कुछ छोड़ता हो और 
दूसरेका कुछ लेता हो । फिर भी दानादान व्यवहार तो होता ही है सो हसका 
कारण फेघक निमित्तनेमिश्तिक सम्वन्ध है। यह हो सकता है कि यद्द सम्बन्ध 
जिस झुपमें आज है कक न भी रहे । 

यह तो इम प्रत्यक्षसे ही देखते हैं कि बहुतसे देश्ोंने वर्तमान काछीन 
आर्थिक व्यवस्थाका संबंधा ध्यंस कर दिया है और वे इस बातपर तुछे हुए हैं 
कि समूचे विश्वर्मे यह आर्थिक व्यवस्था नहीं रहने दी जायगी। भविष्य 
क्या होगा यह तो विश्वासपूर्वक कह्ट सकना कठिन है, पर इतना निश्चित दे 
कि मुद्दी भर छोर्गोंको छोड़कर अधिकतर छोग पुरानी आर्िक व्यवस्थासे ऊब 
गये हैं, वे इसमें परिवतेन चाहते हैं । 

देखना यह हे कि आखिरकार ऐसा क्यों हो रद्दा हे ? बहुत कुछ विचारके 
बाद हम इस निष्कयंपर पहुँलते हैं कि यह सब मनुष्योंकी वेयक्तिक कमजोरीका 
ही फक दे | जहाँ सहयोग प्रणाडीके आधारपर भ्रस्मेक मनुष्यको व्यक्तिगत . 
आशिक स्वतन्प्रता मिककी घहाँ वह अपने छोमका संवरण नहीं कर सका। 
डसे इसका भान न रहा कि जीवनमें अर्थशी भावश्यकता जिस प्रकार मुझे है 
डसी प्रकार दूसरेको भी दै। मुझे उतना ही संचय कफरनेका अधिकार हे 
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जितनेकी कि मुझे आवश्यकता है। इससे अधिकका संचय करना पाप है। 
जीवनमें इस वृत्तिक जीवित रहनेके कारण ही आर्थिक दृष्टिसे समाजवादी 
मनोवृत्तिको जन्म मिला है और अब तो यह वृत्ति भर्येक व्यक्तिके हृदयमें 
घर करती जा रही है। जो साधनहीन हैं वे तो पुरानी आधिक व्यवस्थासें आये 
हुए दोषको समझ दी रहे हैं किन्तु जो साधनसम्पनञ्न हैं वे भी उसके इस 
दोषको समझ रहे हैं। फिर भी वे अपनी नियत संझोधन करनेके लिए तैयार 
नहीं हं यही तो आश्रयेक्री बात है। आगे जो होनेवाला होगा सो तो द्वोगा दी । 
उसे कोई रोक नहीं सकता, पर तत्काल केवल इस बातपर विचार करना है 
कि मनुष्यका जीवन केवल अर्थप्रधान बन जानेपर अध्यात्म जीवनकी रक्षा 
केसे की जा सकेगी ? पूवंकालीन ऋषियोंने अपने अनुभवके आधारपर यह 
उपदेश दिया थ कि-' जीवनमें यह मानकर चंऊना चाहिए कि अपने 
आत्साक सखिव्एर वन्य सब पदार्थ दर हैं। इस(लण एबसे शसोह ठोदुकर जिससे 
जीवनमें पूर्ण स्वावरुम्बनकी बृत्ति जागृत हो ऐसे मार्ग पर रवर्य चलना साहिए 
और दूसरोंकों भी इसी मार्गसे ले जञानेका प्रयल करना चाहिए। जीवनर्म पूर्ण 
स्वावलम्बिनी वृत्तिका आना ही मोक्ष हे और इसे प्राप्त करनेका मार्ग दी 
मोक्षमारं है । 

साथ ही उन्होंने यह भी कट्टा था कि यद्यपि सब भलुष्योके जीवनर्म 
हस वृत्तिका जागृत होना कठिन हें। इसलिए जो मनुष्य पूर्ण रूपसे इस 
वृत्तिको अपने जीवनमें नहीं उत्तार सकते हैं उन्हें हृतना अवश्य करना चाहिए 
कि वे एक तो आावश्यकतासे अधिकका'संचय न कर । दूसरे अपनी आवश्यकता 
क॑ अमुसार संचित किए गए द्वव्यमें से भी वे कुछका त्याग करे और इस 
तरह अपनी आवश्यकतार्भोकों कम करते हुए उत्तरोत्तर जीचनमें स्वावलम्बन- 
को उतारनेका अभ्याप्त करे । 

ग्रहण कर उसका त्याग करना इसकी अपेक्षा अहण ही नहीं करना सर्चो- 
त्तम माना गया हैं। अपरिग्रहवादका भाव भी यही है। किन्तु व्तमानमें 
मनुष्यक जीवनमेंसे इस वृद्धिका सवंथा छोप हो गया है । दानकी सामाजिक 
प्रतिष्ठाका स्थान मिछ नानेसे भव तो अधिकतर लोगोंका भाव ऐसा भी देखा 


जाता है कि वे किसी भी मार्गत्ते घन संचय करते हैं ओर फिर उदारताका 
स्वांग करनेके लिए उसमेंसे कुछ अंश उन कार्यो के लिए, जिनसे उनको सामा- 
ज्िक प्रतिष्ठा बढ़ती है, दे देते हैं। यह अध्यासर्मवादकों जीवित रखनेका सही 
मार्ग नहीं है। सामाजिक न्यायक्रो तो समाजवादी या कम्यूनिष्ट भी स्वीकार 
करते हैं । चालू भीवन सबका सुस्ती बना रहे, यह भरा कौन नहीं चाहता । 
किन्तु अध्यात्मवाद इतना डथछा नहीं हैं। उसकी जड़ें बहुत गहरी हैं। वह 
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प्राणीमाश्रका कल्याण किसीकी कृपाके आधारपर नहीं स्वीकार करता और 
न ही वह पेसा सानता है कि अन्य अन्यका किसी भी भरकार भला घुरा कर 
सकता है। वह तो भीतरसे जद चेतन सबकी स्वतन्त्रता स्वीकार करता है । 
भौर इसकछिए इस स्वतस्त्रताकी जिन जिन मार्गोसे रक्षा होती है उन्हें वह 
ग्राह्म मानता है । हसको रक्षाका प्रशस्त माग॑ तो यही दे कि अन्य अन्यका 
अपनेको स्वामी या कर्ता न माने । कदाचित्‌ सोह, अज्ञान या रागवदा वह 
ऐसा मानता भी है तो उसे इन भावोंका त्याग करनेके छिए सदा उद्यत 
रहना चाहिए । जब कोई ध्यक्ति अन्य वस्तुका त्यार करता है तो उससे यही 
भाष छिपा रइता है। इसलिए दान यह स्वोपकारका प्रमुख साधन माना 
गया है। इससे त्याग करनेधालेकी आन्तरिक विकार परिणद्षिका मौचन होता 
है । दानका यही रवारस्य है | प्रकृतमें जो दानका विधान किया गया है वह 
इसी भावकों ध्यानमें रखकर किया गया है। इससे पर वहतुका ध्याय दो 
कर ध्यक्तितत जीवनको स्वतन्त्र और निर्मल बनानेका अधसर मिछता है । 
समाजवाद और अध्यात्मवादर्मे मौलिक भन्‍्तर यह है कि समाजञपाद ध्वेच्छासे 
स्यागकी बात नहों कट्दता जब कि अध्यात्मवाद स्वेच्छासे त्यंगकी ओर प्रवृत्त 
होता है । यदि विश्वकों विपुल साधन उपलब्ध हो ज्ञार्य तो समाजवाद सभ- 
विभागीकरणके आधारसे उन्हें स्वीकार किये बिना नहीं रहेगा। तब वह 
मानेगा कि प्रत्येक व्यक्तिकों इनको स्वीक्षार करनेका अधिकार हे । किन्तु 
अध्यात्मवाद ऐसे अधिकारको स्वीकार ही नहीं करता । पर वस्तुके स्वीकार को 
वह जीवनकी सबसे बड़ी कमजोरी भानता है। व्यक्तिस्वातन्त्यकी भावना 
और उसे कार्यान्चित करनेकी प्रद्कत्ति यह अध्यात्मवादकी रीढ है। इसमें 
जीवनमें भाई हुई कम जोरीपर प्रमुखतासे ध्यान दिया जाता है। दाव उस 
कमजोरीको दूर करनेका प्रमुख साधन है । इस द्वारा गृहस्थ त्यागका अभ्यास 
करता है ओर धीरे धीरे जीवनमें स्यागकों प्रतिष्ठित करता जाता है । इसलिए 
जीवनमें दानका बहुत बढ़ा स्थान हे। इससे सब प्रकारकी सत्‌ प्रइृक्तियोंको 
प्रोत्पाइन मिलता है। साधुकी निर्चिष्न रीतिसे आत्मसाधनामें भी यह सहद्दा- 
यक है| इसमें उत्सादित होना प्रत्येह गदस्थका कर्तब्य है । 

यदपि वर्तमान कालमें उसकी तीम्र भस्संना की जाती हे! अधिकतर 
छोगोंका यह विश्वास होता जा रहा हे हि दान एक प्रकारकी छाँच है । हम 


कहते हैं कि यह दोष यद्यपि वर्तमानमें पेदर हो गया हे और हस दोषको दूर 
करनेके किए जो भी प्रयत्न किये जायेंगे वे उपादेय हैं, पर दानके मूलमें यह 
हेतु नहीं था इतना मिश्रित हे । 

[ वर्णी अन्यमाकासे प्रकाशित होनेवाले तत्तायंसुत्रके दानसूत्रकी व्याख्या ] 


अषाइलकजुरंबक-एका८>तपककतपका ज्यबमदर एड. 


सम्पग्दशन : एक दृष्टि 


श्री रघुबीरशरण दिवराकर 
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प्रज्च-- निजहित ओर परहितकी खिचड़ी पकानेसे परद्धित हो या न हो 
निजरद्वित खटाईमें पड़ जायगा (' संसारकों छोड़कर आत्मसाधन करनेमें निज्ञ- 
द्वितकी पराकाष्टा है, पर द्ितका भुरावा मिटानेमें निजद्वितकी सर्वोच्च साधना 
है। निश्वस्ति ही सुखकी कुआ॥ी हैं पर आप जिस दृष्टिकोणको रख रहे है वह 
प्रवृत्ति-प्रधान है । 

उत्तर--निजहित ओर परह्वितके प्रश्नको एकान्तवादी दृष्टिकोणसे देग्वनेकी 
प्रवृत्ति प्राय: रही है और है | एक पक्ष है यद्द कि निमृद्धित ही सब कुछ है 
और प्रकारान्तरसे परहित भी उसीमें है। दूसरा पक्ष है यद्द कि परहितमे ही 
निजहित है. परहितसे निरपेक्ष निजद्वित कोई चीज नहीं है । पर सत्य दोनोंके 
मध्यमें है । निजहित किए बिना परद्ित नहीं हो सकता, यह सत्य है क्‍योंकि 
जब अपना दी द्वदय झुद्ध नहीं हैं, अपनी ही नीयत साफ नहीं है. अपना ही 
मार्ग हमारे सामने स्पष्ट नहीं दे तो दूसरेको हम कया मर्द दिखायेंगे ? पर 
दूसरोंसे दूर हटकर या स्वकेन्द्रित होकर भी लिजद्वितकी साथना नहीं चक 
सकृती । आधिभौधिक द्विवसाधनके छिए तो निर्विवाद रूपसे यह सर्वसान्य 
है ही, पर सच यद्द है कि आध्यान्मिक दितसाधनकी दृष्टिसे भी यद्ध एक खरी 
सच्चाई है। क्रोध, मान, माया, छोम आदि कषायों व दुर्वासनाओंकी या 
आप्माके जितने भी दुर्ुणया विकार हैं उनको मिटानेका यह अर्थ नहीं हे 
कि नैमित्तिक दष्टिसे ही उन्हे अव्यवहाय बना दिया जाय। उपादान रूपसे 
उन्हें मिटाना ही सचमुच उन्हें मिटाना हे । ऐसी परिस्थितियोंमें व्यक्ति रहे जो 
क्रोध, मान, साया, लोभ आदि बुराइयोंका क्रीड़ास्थख हो और वहा रहते हुए 
उन्हें दूर करनेका अभ्यास सतत करता रहे और हस आन्तरिक संघर्षके परिणाम 
स्वरूप वह अपना हृदय इतना शुद्व वे निर्विकार बना सके कि उन सब परि- 
स्थितियोंमें रहते हुए भी बह भरक्तिस व अनासक्त रहे, जलमें कमलको तरह 
भीतर रहते हुए भी ऊपर रहे--यहू अवस्था! ही सचमुच वीतरागताकी अवस्था 
है। शान्तिपृर्ण परिस्थिति या पुकान्त वासमें साधनाकी तैयारी हो सकती हे | 
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सच्ची साधना नहीं हो सकती। साधना संघर्षभय हे। तफानके बौच अच्चऊ 
बने रहना साधना हे | वीतरागत।की साधना रागद्रेबके विरुद्ध निरन्तर संघर्ष 
करते हुए उनपर विजय पानेमें हैं। राग पके वातावरणसे दूर भागकर था 
संघर्धमयी साधनासे घबराकर कमजोरीको उभारनेसे रोका जा सकता है, पर 
कमजोरीको दूर नहीं किया जा सकता | कपाय भावना दर्जा रहना वास्त- 
विक संयम नहीं है। उसे सुछले मिटाना ओर उसके पुनः भीतर प्रवेश करनेका 
मार्र अवरुद्ध करना ही सच्ची संयमसाधना और तपस्या हैं। और निश्चय ही 
पेपी अवस्था संघषके बीचमेंसे ही निकलकर प्राप्त हो सकतो है। रहा यद प्रश्न 
कि परदहितमें ही निज हित है सो यह भी पूर्ण नहीं हैं। चम्तुस्थिति कुछ ऐसी 
है कि निजदित और परद्ित आपसमें गुँथे हुए हैं । निन्नद्दित किए बिना परद्दित 
करनेकी क्षमता, योग्यता व पान्रता नहीं आजा सकती और परद्वित रझिप्‌ 
बिना निजृितकी साधना आगे नहीं बढ सकती, ज्यादह ऊँची नहीं उठ 
सकती । भौतिक, सानसिक व आध्यात्मिक सभी दृष्टियोंसे निज परदितका यह 
समन्‍्त्रय ही परम सत्य है। निश्वत्ति और प्रवृत्तिका सामभ्नस्यथ भी यहीं है । 
कोरी निवृकत्ति अनावश्यक कष्ट सहद ही नहीं हैं, विश्वद्दितकी भावना, परहितकी 
साधना और भ्षम्ततः निज्नद्दित की सच्ची तपस्थाक भनुकूल भी नहीं है। कोरी 
प्रवृत्ति भी इसी तरह एकपक्षीय है। सत्य व कल्याण किसी एकमें ही नहीं 
है, दोनामें है । परिस्थितिषिशेषको लक्ष्यमें रखते हुए कभी पुक्र पर 
ज्यादरह जोर भक्त ही दिया जाय लेकिन सत्यरष्टि दोनोंके सन्तुलित संयोगमें 
हैं है । एक बात और है। प्रकृतिका नियम आदान-प्रदान हैं। नीतिका- 
» बार भी यही दो सकता है। में किसीसे कुछ लूँ और छेता ही रहूँ, उसे 
कुछ न दूँ तो यह नहीं चल सकता । परस्पर केन-देनके आधार पर ही यह 
संसार स्थित है, यह जीवन टिका हुआ है। एक व्यक्ति संस्तारका परित्यांग 
करे या जगडहो मिथ्या या माधा कष्ककर उप्तसे नाता तोड़े, पर इसझे बाद भी 
वह दुनियासे लेता ही रहे और उसे देनेका नाप न छे यह उसकी अनधिकार 
ेष्टा दी दे । जो दुनियाको देनेके कत्तव्यको भुला बेटा हे वह दुनियासे लेनेके 
अधिकारका भी उपयोग नहीं कर सकता। कत्तंब्य ओर अधिकारकी जोडी 
है | जिस ब्यक्तिका दुनियाके प्रति कोई कत्तंब्य नहीं है, उसका दुनियापर 
कोई अधिकार नहीं है | कर्तंच्यदीन अधिकारका प्रयोग छोषण है, अन्याय हे, 
पाप है। हम देखते हैं एक निद्धत्तिवादी यद्यवि यह दाघा करता है कि उसने 
संसारका परित्याग कर दिया हे भौर इस दावेको छेकर वह कह दिया करता 
है, उसे संसारसे क्‍या प्रयोजन, पर सच यह हे कि पूरी तरह वह संखारपर 
था समाजपर निर्भर है। उसकी सारी दिनचर्या व सारी जोचन-व्यवस्था तथा 


चझु 
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उसकी साधनाका सारा कोंस समाजकी कृपा, उदारता या दानशीकतापर 
अ्रवरूम्बित है । उसकी खान-पानकी अत्यधिक शुद्धि, अत्यन्त असुविधापूर्ण 
व देढ़ी-सेढी भ्राह्दरर विधि तथा उसझी सभी क्रियाओं व व्यवस्थाओंसे प्रायः 
इतना बनावटीपन है कि समाजके सहारेके बिना वह एक कंदस भी आगे नहीं 


' चढ़ सकता | वह पूरी तरह परावलछूम्बी है। भला ऐसी पराश्रय की स्थितिमें 


स्वकेन्द्रीकण कहाँ तक नीतियुक्त और डचित कहा जा सकता है ? हाँ, जिस 
अ्प्रमक्त अवस्थाकी कब्पना निवृत्ति गार्गंने की, है, उसमे परावलम्बन नहीं 
है पर वह अवस्था कह्टाँतक व्यवहाय हैं यह एक प्रश्न हे ? और जबतक उसका 
कोई प्रध्यक्ष उदाहरण सामने नहीं है, उत्ते व्यावह्ाार्कि सूल्य नहों दिया जा 
सकता | यूँ संद्धान्तिक इष्टिसे यह ज़रूर कहा जा सकता है कि अप्रमच योगी: 
के विरुद्ध परहितकी उपेक्षाकी शिकायत करनेके लिए गुंजाइश नहीं है। पर 
ऐसी युंजाइश द्वोने न द्वोनेझा अभी कोई प्रश्न ही नहीं हे। इमारे सामने 
सीधासाधा यह प्रश्न है कि जो संसारकों न दे वद संसारस ले भी नहीं सकता, 
उसे छेने देना भी नहीं चाहिए । समाजकी सेवा, विश्वकी कल्याण-साधना, 
इन सदूवृत्तियों-प्रवृत्तियोंके प्रति डदासीनता य! अरुचि होना ऐसे किप्ती भी 
व्यक्तिको शोभा नहीं देशा जिसकी साधनाके ताने-बानेका पुक एक तार समाज 
की देन है । दुनियाको देखकर जिसे नाक भों सिकोदनी हे उसका सम्ताजमें 
रहना, समाजपर टिककर रहना क्षम्प्र नहीं हैं| किसीको किसीपर भार बननेका 
अधिकार नहीं हैं । स्वावछम्बन ही सामाजिक जीवनकी आधार शिला है भोर 
जो इस शिलाके टुइड्े-टुकड़े कश्ता है, वह समाज-ब्यवस्थाकी जड़ोंकों हिलाता 
है, वह मानवजीवनकों रौंदता हैं। वह समाज भभागी दे जिसमें ऐसे 
व्यक्तियोंका बाहुल्‍य है। खेर, किसी भी क्षष्टिसे देखें इम इसी निर्णयपर जायेंगे 
कि निश्चद्ितमें परद्धित हैं और परहितर्मे निम्द्दित है। निज्र-परका यह 
समन्वय स्यक्ति और समाजका यह सामअस्प, अञ्ञ भोर पूर्णदी यह एक- 
रूपता पक भ्रुवसत्य है और इस पत्यमें अटूट विश्वास सत्यदृष्टिकों एक ऐसी 
माँग है जो पूरी दोनी दी चादिये। 

प्रदन--दृष्टि विश्वव्याप्त हो कया इसका यह अभिप्राय हे कि एक और 
अखण्डमानवता इसका जभाधार हो ? 

उष्तर--वास्तवमें सत्यदर्टिको भपेक्षा प्राणीमाश्नसे हे, मानवसे ही 
नहीं । मानव एक प्राणी ही है और इस अपेक्षासे वह क्रमानव प्राणियोंसे 
विहकुछ अछग भी नहीं है । चेतना प्राणीमाश्र॒का गुण है | जहाँ चेतना है घहाँ 
सुख-दुःखकी भजुभूति है। मानव सुख चाहता है, दुखसे बचना चाहता है- 
अपने इस अनुभवके आधारपर यह सहज ही समझा जा सकता हे कि हरेक 
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प्राणी खुल्ममें प्रदस्ति और दुखसे निवृत्तिके लिए इच्छुक है। ऐसी ट्थितिरमे 
आदर्श प्राणीमाश्रका खुख अधिकतम प्राणियोंका अधिकतम सुख-ही कहा जा 
सकता है। पर ध्यवहारमें इस आदर्शकों लेकर बढ़ी कठिनाइयाँ हैं, बड़ी मज- 
बूरियों हैं। फिर प्राणीभगत्‌का यहुत कुछ अभी अज्ञात है। मनुष्य अनुसन्धान 
कर रह्दा है, जागे बढ़ रद्दा है। फिर भी वह अभी बहुत कम जानता है, बहुत अधिक 
अभी उसे जानना है। ऐसी स्थितिमें सुक्ष्महूपसे आादर्शकों शिरोघाये 
करते हुए भी तथा जहाँ तक व्यवहाय हो उसे मान्य करते हुए भी एक और 
अखण्ढ मानवताका भादर्श ही उसके लिए विशेष प्रेरणाजनक व महत्ववूण 
है। मानव-जीवनका प्रश्न ही यद्यपि उसके सामने नहीं है और न दोना ही 
चादिए पर इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि यही प्रश्न उसके सामने सबसे अधिहृ 
मूल्यवान्‌ हैं । हप भपेक्षासे बहुत हद सह निःसन्देह यह कहा ज्ञा सकता है 
एक और अखण्ड मानवता विश्वग्याप्त दृष्टिसे अपेक्षित हो, यह अनिवार्य है । 

प्रदन--छोटी-छोटी समसस्‍्याएँ विश्व समसस्‍्याका अड्ढ हों, यह माननेसे 
ऐसी दरूब-दयों या ऐसे बन्धरनों च भेदभावकी खाइयोंको जिनकी न कोई 
उपयोगिता है और न जो प्राकृतिक या खाभाविक ही हैं, अनुमोदन मिझता 
है। होना यह चाहिए कि ऐसी निकम्मी समस्याएँ समस्याएं हां न रहें, विश्व. 
सम्रस्याका अक्ष बननेसे उन्हें प्रश्नय व प्रोर्ताहन ही मिलेगा । 

उत्तर--नहीं । भभ्राकृतिक, अस्वाभाविक और निरथंकर सौमाओंकों 
मान्यता न मिलनी चादिए। बे सत्र दीवारें धराशायी कर देनी चाहिए जिनकी 
कोई उपगोगिता नहीं हैं । ऐसे सब सह्वठन तोड देने चाहिए जो मानव- 
हित भौर विश्व द्वितके शात्रु हैं। विश्व समसस्‍्याका भक्कल बनानेसे यह 
भाव नहीं है कि ज्ञो समस्या उस्क्रा भह्ल बननेकी क्षमता ही नहीं 
रखती है वह भी उसका अडह बनकर प्रश्नय पाए। आखिर, नियमका 
डीक टीक पाकन तो विधेक बुद्धिपर दी अवलछम्गित है । फिर किसी समस्या 
को विश्व-समस्याका अक्न बबाना उसका अनुमोदन करना हे, ऐसी चारणा 
अममूऊक है | व्यक्ति्व, परिवार, राष्ट्र जादि प्राकृतक बन्धरनोंकों छेकर जो 
समप्पाएँ हैं उन्हें घिहव -समस्याकी गोदू मिछ्नी ही चाहिए। पर कुछ मानव 
की बनाई हुई भी ऐसी समस्याएं हैं जिन्दें भनु्पेक्षणीय नहीं कहा जा सकता । 
समाज आश्विर एक ऐसी ही व्यवस्था है । जाति, वर्ण, सम्प्रदाय आदि भी 
मनुष्यकी बनाई हुई चीजें हैं। मौछिक दृष्टिसे इन्हें मान्यता या विशेष मूल्य 
देनेके लिए गुजाहश नहीं है, नियमरूपसे ऐसा नहीं कद्टा जा सकता ।! समाज 
या मनुष्यको सामाजिकता एक विराट सत्यके हपमें हमारे सामने है। उसे 
कृज्षिम कहकर ठसका उपद्ास हम नहीं कर सकते । अन्य अनेक संस्थाओं डे 
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विषयमें भी कम ज्यादद इसी तरहकी बात है । हर हाऊतमें व्यावहारिक दृश्टिसे 
हन्दें लेकर विचार करना जरूरी दी है और इसका अर्थ उतका अनुमोदन नहीं 
है । आदर्शंकी प्रतिष्ठा चासतविकताकी अवद्देलनामें नहीं हैं. बल्कि वास्तविकतासे 
जूझनेमें हे | प्रमत्नका विषय क्‍या है या प्रतिहन्द्ी कोन है इसको लेकर नहीं 
बल्कि प्रथलकी दिशा क्‍या हे अथवा इन्दह्के पीछे क्या भावना व उद्देश्य हे इसे 
लेकर ही यह कहा जा सकता हैं कि आदर्श साधना की जा रही हे या नहीं । 
सत्यदृष्टि वह्ों है या नहीं ? यदि दिज्ञा ढीक दें, यदि भावना अच्छो है, यदि 
उद्देश्य उत्तम है तो प्रयत्न कितवा भी छोटा हो तथा उश्तका क्षेत्र कितना भी 
संकुचित दो, दृष्टि वहाँ विश्व व्याप्त है ओर सत्य वहाँ विद्यमान है । 


'परच--नन्यत मामा ताएिमेक्माी-ना० “नी पलों >मदििका, “रोकना, 


उपाल्म्म 


मानव, तेरी अबतक मिटी न प्यास रक्त को ! 
धरती, जिसपर पहले खेला , 
उसकी तूने की अवहेत्य 
जो जीवन की हरित ध्वज्ञाएँ 
फहटराती कऋ्रमश$ आगे ला 
उसपर अविरत रूघर बहाकर 
साया पास प्रत्य की बला 
रवर्ष्नी, देने खसष्ठि-कल्पना की अश्चक्त की | 
रज-गर्जन से वच्चिर गगन है 
कम्पमान प्रश्वी का तन हैँ 
तेरा यह उल्लास विज्ञय का, 
महापत्य. का आधवयाहन है 
ओह दूध पर पलने ना 
नहीं प्रकृति तेंग दंशन हैं 
ओ सम्यतामिमानी क्या कृति अभिव्यक्त की ! 
तेरे. अन्तभ्याण गुनेंगे 
बह स्वरा या पसताप चुनेगे 
जों अब तक गूँजे अग्ण्य मे 
जी जीवन परिधान बुनेंगे 
बुद्ध, निग्ण्ठ तथा इसा के 
गान्धी के स्वर -सार सुनेंगे 
प्रथा मिठायेगा अशक्त की औ सद्क्त की ! 


-शत्रिलोचन शास्री 


द्रव्य, क्षेत्र और काल 


माईदयाल जैन बी० ए०, न ० टी० 
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आठ दूस वर्ष हुए मैने एन अंग्रेजी कहानी किसी पाठ्य पुस्तक पढ़ी 
थी। उस कहानीका नाम और उसके पाक्रोंके नाम तो मुझे अग्र यांद नहीं हे, 
पर उस कहानीका सारांश मुझे श्रवत्क ख़ब याद हैं । चह कुछ ऐसी थी। 

एक राजाने नीचे लिखे तीन प्रभन तैयार किए और घोषणा की कि उन 


प्रश्नोंका राज्ाके मनमें उत्तराके समान संतोषजनक उत्तर देने पर काफी 
पुरस्कार दिया ज्ञायगा- 


4. संसारमें सबसे महरवपूर्ण आदमी कोन हैं ? 

२, संखारमें सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान क्या हैं ? 

३. संसारमें सबसे महस्वपूर्ण समय कौनसा है ? 

अपती बुद्धिमत्ता, विद्या और चतुराई जिताने और पुरस्कार पानेके विचारसे 
चहुतसे भन्‍्त्री, विद्वान और स्थाने आदमी राजाके पाप्त आये और उन्होंने भाँति 
भोतिके उत्तर राजाको दिए। किसी ने उस राजाकों ही सबसे महत्त्वपूर्ण 
आदमी बताया, तो किसीने राजाकों घमेके अवतारका नास लिया । किसाने 
राजाके प्रसिद्ध युरखाका नास लिया, तो करिपीने ठस युगके महापुरुषका नाम 
जिया । ऐसे ही उत्तर सबसे महस्ववूर्ण स्थान और सबसे महत्तवपूर्ण समयके 
बारेमें दिए गये | राजा के सोचे हुए उत्तरसे ये सब उच्तर भिन्‍न थे। उनसे 
राजाको संतोष भी नहों हुआ | राजाने एक-एक करके उचित आदरमानके 
साथ सबको बिदा कर दिया | 

कुछ दिनके बाद एक दृद्धू भौर भनुभवी आदमी राजद्रबारमें आया 
और दरवान से अन्दर कट्दछा सेजा कि-राजाके : शंका उत्तर देने एक आदमी 
आया है, उसे अवसर दिया ज्ञाय | 

दरबान पुराना अनुभवी आदमी था। उसने मनमें सोचा कि ज्ञिन प्रश्नके 
उत्तर राज्यके बड़े-बढ़े मन्‍्त्री ओर विद्वान नहीं दे सके, उनके उत्तर यह बूढ़ा 
क्या देगा । पर इन्कार न करने ओर सूचना न देनेका भी उसे साहस न 
हुणा। उश्ने यह भी सोचा कि आदमी बृद्ध और अनुभवी हे, सम्भव है कि 
राजाके प्रक्षके ठीक-ठीक उत्तर दे दे । ढ़ 

डसे गज़ाके सामने पेश किया गया। राज़ाने उसे आसनपर बैठनेका 
संकेत किया और अपने प्रश्न ओर उनकी शर्ते उसे बताईं । 
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बूढ़े आदमीने बदी गर्भीरता और बिना किसी शझिपझकके नीचे लिखे 
उत्तर दिये :- 

$-संसारमें सबसे महत्त्वपूर्ण भादमी वह है, जिससे या जिसके कारेमे 
आप बात कर रहे हैं। 


२-संसारमें सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान वह है, जिसकी शाप किसी समय 
चर्चा कर रहे हों । ; 

३ई-संसारमें सबसे महत्वपूर्ण समय बह है, जिसके बारेमें आप बान 
कर रहे हों । 

उन्तर संक्षिप्त तो थे, पर थे राजाके मन सोचे उत्तरोंके समान | राजा 
उन्हें सुनकर बहुत असन्न हुआ और उस बूढ़े आदमीकों सम्मानपूर्वक पुरस्कार 
देकर विदा किया । मनन्‍्त्री और दरबारी आदम्मियोंको हन उत्तरोंकी यथार्थता 
समझ्ननेमें देर न लगी | वे अपने मनमें बदे लब्तितसे श्नुभव करने छगे कि वे 
इतने साधारणसे उत्तर न सोथ सके । 

में जब जब इस कह्ठानीको याद करता हूँ, सब तब मुझे जेल-प्रंथोंका बह 
वाक्य बाद आता है कि व॒च्य, क्षेत्र और कालके अनुसार काम करों। इस 
कहानी में व्रृण्य, क्षेत्र और कालको प्रकटरूपसे सबसे महत्त्वपूर्ण नहीं बताया 
गया, पर मुख्य आशय कह दिया है। द्रव्य! के सामने आदुर्मीः बहुत 
सीमित अर्थका सूचक है, जब कि दच्यमें आदमी, वस्तु, समस्या और काम 
आदि सभी गर्भित हैं । 

आदश, मीति और व्यवह्दार सभी द ष्टियोंसे उपरोक्त जेन-कथन प्‌क बड़े 
आदर्श वाक्य ()0:60) के समान है । संसारमें जिन देशों, जातियों भर 
व्यक्तियोंने द्व्य, क्षेत्र और काऊके अनुसार काम नहीं किया उन्होंने धोखा 
खाया भोर संसारमें पिछड़ गये । कभी-कभी बह मिट भी गये । द्ृब्य, क्षेत्र 
और काझके अनुसार काम करनेमें न तो अवसरवादिता ही है और न अपने 
खादझोसे गिरना ही है, ऐसा करना न कमजोरी है और न समयके प्रवाहके 
साथ तिनकेके समान अद्द जाना ही है | 

उऊपरकी कट्टानीका सार तीन क्षब्दोंका यह पद 'हब्य, क्षेत्र ओर काल 
ही हे और इस सारमें वह शिक्षा भरी हुई है, जो सबके किए गुरुसन्त्रका 
काम दे सकती है। जीवनमें इनपर आचरण करनेसे सव कठिनाइयाँ दूर हो 
सकती हैं और सब समस्याएँ इक हो सकती हैं। भौर आचरण न करनेपर 
इनसे कुछ राम भहीं होगा । 





' सम सामयरिक भारतीय-साहित्य का विकास 
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आाचाये गुरुबयाल मलिक 


भारतवर्षके नाना जनपदों का साहित्य एक ही मालिक की अधीनता में 
पलने-बढ़ने वाले उद्यानों की तरह है | अपने जानेमें हो या अनजानेमें, हमारे 
प्रांतीय साहित्यों को परिचाकछित करनेवाली प्रेरणा युगों युगोंसे इसी देश की 
विशिष्ट संस्कृतिसे आई है। यह संस्कृति सारे महादेश को प्‌कताके सूत्रर्म 
गूँयने वारछी संस्कृति और सामंजस्य की संस्कृति है। अथवंक गायन ने आजसे 
शताडिदयों पहले कहा था कि वे इम सबको अपनी चिन्ता और जआानन्द्‌ का 
सहयोगी बनाने की भावना करते हैं । 

“पशध्ीचीनानवः संमनस्क्ृणोस्येकरनुष्टीन्स्संचननेन सर्वान्‌ । 
देवा इचामत रक्षमाणा: सायंप्रात: सौमनसो थो अस्तु ॥४ 
“हे ३े०- ७ 

यह टीक दे कि आाज जीवन के प्रति हमारा दृष्टिकोण बदछ गया है । ओज 
का छेखक अपनी बुद्धिके भणु वीक्षझ यंत्रके द्वारा जीवनको देखता है और उसके 
जसंख्य सूम रूपोंके प्रति आकृष्ट होता हैं । उसके मुग्ध नयन जीवनके 
अभिनय दशंन पर रीह्षे होते हैं | फलतः चह किन्हीं विशेष रूपोंमें ह्टी उलझ् 
लाता है जो जगतके प्रति उसके भावों भौर विद्वारों का निर्माण करते हैं| 

छेखक अपने श्रासपास की दुनिया की उपज होता हैं। नजाने किस 
अनादि कालसे उसकी यह प्रान्तीय दुनिया देशकी सभ्यतासे प्रभावित होती 
आ रही थी । कुछ दशशाब्दियोंसे इस समभ्यताके साथ पश्चिमी सम्यत्ता का 
वैशानिक जीवन दर्शन भी भा मिला जिसने प्राचीन संस्कृतिमें एक विक्षोंम 
का दिया । रूढ़ियों दिखलित होने छर्गी | 

लेकिन आज उसको हाकत बहुत कुछ उस आदमो की तरह हैं जिसने 
पहलछी बार कोई नई शराब्र ढाली हो । घह अउने बशमें नहीं, उसके पेर 
ऊड़खड़ासे रहे हैं। नाना परिषर्तनशीर प्रतिक्रगाओमे चढ्द ठद्दरा नहीं पाता 
कि किनसे मेल करे ओर किनसे टकराये, किन्हें जोबे और किन्हें छोढ़े। 
इसीकिए समलामयिक भारती प्रांतीय साहित्यसप्टि का कोई स्थिर मूल्य 
अॉकना इतना कठिन दो गया दे । 

ऐसा जान पढ़ता है कि उसे प्रभावित करनेवाली शक्तियोंमें साधारण 
पाठक की बुद्धि आर भाव उसपर गहरा असर डाल रहे हैं - इस साधारण 
पाठक की जिसे आज सबसे भधिक अथनेतिक या राजनैतिक अश्मेसे देखा 
आता है । यही कारण है जो आज का छेखक समुदाय अपने काब्पमें, कहानी 


१९०५ ] सम सासग्रिक भसारतीयन्पताहित्य का विकास ७७ 


में, नायक और नियंधोंमें उसी साधारण मनुष्यकी छीय बखाना करता है । 
खालकर ओऔशश्योंगिक केन्द्रों या व्यावसायिक बस्तियोंके आस पास रहने बाला 
केखक इसी भावनासे परिचाछित है। और इससे इनकार नहीं किया जा 
सकता कि किताबोपे लिखा ,या छापा जानेबाला अधिकांश साहित्य आाज 
प्रधान रूपसे नयरों का खाहित्य है । 
लेकिन भारतवर्ष तो शाहरोंर्से दी नहीं बला। उसकी माया जोर प्राण 
गावोम बसते हैं । खेत-खलछिदानों की शोभा भौर सुरभि हमारे देश भरमें 
ज्याप्त है । इन भारतीय गाँवों का मूल जीवन भायः थद्दी है, उसमें कोई 
बुनियादी अन्तर नहीं जआाया। वे आज़ भी इलघारी हैं ओर आसमानके 
ताराभोसे ही अपनी गणना करते हैं । उनकी बुद्धि पर आज भी भशिक्षा का 
मेघ छाया है उसके अन्धका रने चज्ञानिक सभ्यता को अपने घराटोपमें नहीं 
घुसने दिया । हमारा वर्तमान नागरिक साहित्य सवंसाधारण के जीवन का 
प्रतिबिग्ब जज भी नहीं बन सका हैं। इसीलिए हमारे प्रान्तों का साहित्य 
अधूरा हैं | एक तो इसलिए कि उसमें समूचे देश की जनता का द्वदय नहीं 
घड़कता, राष्ट्रीय बेभव उसमें नहीं झ्लॉकता ; दूसरे इसलिए कि उसका 
आधार रुचि और जादर्श की किसी उत्तरोत्त ऊंचे चढ़नेवाकों सीढ़ियों पर से 
अग्रतर नहीं हो रहा-- जीवनकी किसी निरदिष्ट रूपावछीको बुनियाद पर नहीं 
खड़ा होता । 
इस प्रकार हम कटद्ट छकते हैं कि आज़ हमारे देशकी विभिन्न भाषाभोंके 
साहित्यकी इकाई नगरोंकी वद सम्यता या सीमित संस्मृति बनकर रद्द गई दे 
जिसमें मनुष्य केचल पेट मरनेकी फिक्रमें लगा है या राजनीतिक अधिकारोंके 
पीछे पागल है | पेट और राजनीतिका अपने आपमें कोई अव्यधिक मृष्य 
नहीं होता; वेजाघन हैं; साध्य नहीं । साध्य हैं मनुष्यका सर्वागीण मंगल । 
ऊपर जो आलऊोचनकी गई है घह आलोचना नही, एक दृष्टिकोण है, एक 
सुझ्ञावकी सूरत है | भारतीय साहित्यमें भारतञ्री बहुविचित्र संस्कृतिक मर्ममें 
'निवाध करनेवाली एकता होनी चाहिए; भारतके ऐक्यकी घोषणा होनी चाहिए। 
तक के दाव-पेंचसे हम इस सुदृढ़ पेक्प््को--सांस्कृतिक आाधारकों धुँधछा नहीं 
कर सकते । यह एऐक्प नाना रू गेंसे अपनी छटा दिखि सकता है किन्तु ये रूप 
उसी एकताके वैमवको व्यक्त करते हैं जो एकता भारतीय नगरोंसे लेकर ग्रा्तों 
तक अंतःसलिछाके समान धारावाहिक रूपसे बद्दती आा रही है। साधक 
र्वजीकी उस बानीको हम स्ुझा नहीं सकते कि नाना प्रदी्पोर्में नाना 
प्रकारके ते ठाले ज्ञा सकते हैं; उनकी बातियाँ भी कई तरहकी हो सकती हैं 
लेकिन जब्र उनकी लौ उठती है थो वह एक ही प्रकाशको अपने चारों भोर 


'फैलाती रे । इमें अपने प्रान्तीय सादित्योंमें इसी डज्ज्व्ज भांलोककी आव- 
कवा है। 





मनुज चाहिए 


कोन तमिला अंध अमामे अपना दीप जलाए १ 
टिंसा-ह प्‌ असमता भीम झुलस रहा मानव का जीवन , 
घधघक रहा है स्वार्थ, नाशका सर्वाहारी दावानल बन ! 
ओस-वबिंदु की निर्मलतामे बूँद-सक्तकी कॉप रही है; 
सानवके प्रणोंकी पूंजी अ्मके कणसे नाप रही है! 
जीवनका अमृत दानवके हाथां जहर बना जाता है , 
ज्योतिपृत्र-मानव द्वारा ही देखों, अधकार आता है ! 
जडता माँग रही जग जीवन बक यत्रन्चक्तों म दल्‍लने , 
और विषमता-डोछुपता रे मूत्त लॉहम खडी निगलने ' 
शरद-निशाके नवतारे-से आज मनुजके प्राण विकम्पित + 
स्वार्थ आधियों फूं क रद्दी रे लक्ष-लक्ष जनताके सुख, द्वित ! 
मानत्र मानवका वैरी हैं आज पाप हो पृण्य बन रहा; 
अमृत-धारा नहीं, अहनिश आज मनुजका खून बह रहा ! 
श 

कोन जो कि जीवनको पश्चुताके बअन्धनसे मुक्त करेरे , 
ओऔर हल्ाइल-स्नात जगतमे सरस सुधा संचरण भरेरे १ 
कोन जो कि तमकी प्राचीरें-चीर ज्ञानकी जंत जगाए ! 
सहज सुल्गते लोम-अनलको, निज आहुरति दे, भस्म बनाए !? 
भूल अमरता, नर विनाशकोा परिक्रमा कर रह्षा निरन्तर , 
चक्त मरण का परियालित है, आहत पडा सज्न -अविनइवर ! 
शिव-मन्त्रोंके साधक जन हाँ, नहीं यन्त्रके दनुज चाहिए, 
देवालयके देव नहीं रे, आज मनुजकों 'मनुज' चाहिए ! 
कोन मुक्तिका मोती पाने, जींवन सीप दल्वए | 

कौन तमिला अंघ अमासे अपना दीप जल्ाए ! 


-परदेशी,, 


प्रकृति, संस्कृति ओर कला 
श्री झ्ान्तिप्रिय द्विवेदी 


हमारे तीर्थ नदियों के तट पर बसे हुए हूं। इसमें क्या धासिक संकेत 
है ? नदियों से ही जोब का जोवन और विकास हें। उन्हों में हमें प्रकृति, 
संस्कृति और कला एक दूसरे का पर्याय जान पड़ती हें। गड़म जहाँ जमीन 
को उपजाऊ बना कर जोवन का पोषण करती हे वहाँ वह प्रकृति हैं। 
जहाँ हमारे कृतज्ञ मन का उन्नयन करती है वहाँ संस्कृति हे। यमुना? 
वह प्रकृति और सस्कृति के साथ शाथ जोवन की एक कला भी हैं । 

भिन्न-भिन्न नदियों के प्रवाह सें लोक जीवन की भिन्न-भिन्न कथा बहुतो 
आयी हूँ। जिस नदी सें जिस कथा को प्रधानता हे उसमें उसी भाव का 
माहात्म्य हे । इसीलिए गज्जा बद्धा जगन्माता है, यमुना युवती सामाजिक 
सखी हूँ। नदियाँ केवल जलधारा मात्र नहीं हें, उनके भीतर भी अन्तःसंज्ञा 
(अन्तश्चेतना) हूँ। त्रिवेणों में अंतर्लोन सरस्वतो यही सुक्ष्म सूचना देती हूँ । 

नदियों में तीर्थ-स्नान करके हम उनके स्नेहसिझ्चन और लोक-सजन 
को शक्ति को शिरोधाय करते हे । नदियों से यह वबरदायिनों शक्ति भनुष्य 
को प्राकृतिक-उल्यम (कृषि) में सिली। इसी प्राकृतिक उद्चयस से सस्कृति को 
सीता का जन्‍म हुआ। कला की राधिका का आविर्भाव हुआ। प्रकृति के 
पुरुषार्थी पुत्र पूरुष ने प्रकृति का सहयोग मानवी रूप में पाय । 

राम और कृष्ण का अवतार, क्षि के उद्धार के लिए हुआ, था। 
उद्यमी में उद्यम की तरह कृष्ण” में कृषि! ही साकार हो गयी। कृषक 
कृष्ण में जोबन को सुखश्री सुषमा का कलाकार हो गया था । कृषि को 
उर्वर बनाने के लिए ऋषियों ने भी अपना रक्‍त-दान दिया था । सुकम 
प्राण आध्यात्मिक यंगो में भो जीवन कौ इस पारथिव-साधना (कृषि) का 
लाक्षणिक संकेत सिलता हेँ। बुद्ध ने कहा हैँ “काययाशित सनः' काया हैं 
पाथिव उद्यम का प्रतीक, सन हे स्थरलू पर आश्ित सुधष्म । 

जय हम कहते हैँ कि भारत को संस्कृति और कला विदृव में सर्व- 
श्रेष्ठ हैँ तब प्रकारान्तर से हम यह भी स्वीकार करते हे कि भारतीय कृषि 
व्यवस्था संसार सें सर्वोत्तम थो। कुधि की अधोगति के साथ-साथ भारत की 
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ही नहीं, स+रे संसार को संस्कृति और कला क्षियमाण होती जा रहो है, 
आज मे मदिरों और आहइचयंगृहों में शव के अवशेषों के रूप में दोल 
पड़ती हैें। सदिर और आइचमंगृह संस्कृति और कला के शिवालय नहां। 
उनका शिवत्व समाप्त हो गया है। आज संस्कृति का अर्थ हे धर्मग्रन्थों का 
पिष्टपेषण, कला का अर्थ हे निर्जोच प्रवक्षिणा। 


ध्यान से यदि हम देखें तो सभी देशों की संस्कृति और कला का 
उत्थान कृषि और दस्तकारी के यगों में हुआ था। जेसा हो सजोब उद्यम 
था, बेंसी ही सजीव कला थी, राजा थे, रईस थे, सामन्त थे, शासक थे, 
शासित थे किन्तु पृथ्वी द्ास्य-शन्य नहीं हो गयी थी, वह अन्नपूर्णा थी 
उसके बात्सल्य से परिप्लावित मानव-हृदय का वेभव संस्कृति और कला में 
परिस्फुटित हो उठा था। 


यद्यपि विगत युगो में भी साम्राज्यवाद था, शोषण था तथ।पि इस 
कृविप्रधान देश का साम्ताजिक सौहादई बना हुआ था। राजनीति राजवर्स 
तक हो सोमित थी। उसने प्रत्येक व्यक्सि को क्टनोतिज्ञ नहों बना दिया 
था। धूप-छाँह को तरह जीवन में अकाल सुकाल के होते हुए भी समाज 
अभाव-प्रस्त नहीं था। वस्तुत” अभाव-प्रस्त तो राजबर्ग था जिसकी महत्त्वा- 
कांक्षाओं का अन्त नहीं था। अपनो महत््वाकाक्षाओं के लिए हाथ में तल- 
वार लेकर भी राजवर्ग इस देश को मानसिक हत्या (नेतिक-हिंसा) नहीं 
कर सका। 


देश की नेतिक हिसा उस समय से होने लगी जब कृषिभूसि में आधु- 
लिक वणिक खबंरता का प्रवेश हुआ। अपने हरू-बंल-चर्खे और करें के 
साथ यह देश यूम़ों से प्रकृति की पगडंडियों पर चला आ रहा था। पीछे 
से बनजारे को तरह आ कर बणिक समुदाय ने अपने दाणिज्य का दुस्सह 
भार इसको पीठ पर लाद विया। देश को स्वाभाविक शक्ति क्षोण हो गयी। 
विदेशी वाणिज्य का भार वहन करने के लिए इसे अस्वाभाविक श्रम करना 
पढ़ा। नील, अफोश और चाय की खेती की तरह भारत में पंसे की 
खली होने लगी। 

कृषि हैँ सामाजिक साधना, वाणिज्य हे राजनंतिक व्यवसाथ। यहे 
व्यवसाय अपने अतिलाभ के लिए अनुचित उचित सभी साधनों से काम 
लेने लगा। मानवोय सामथ्य (स्वाभाजिक शक्ति) का छा हो जाने पर 
उसका स्थान यंत्रों को सिल गया। यंत्रों ने सनृष्य का प्रकृति से संबध 
विज्छेद कर दिया। 
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उत्पादन शक्ति अभी शोष हूँ। यदि मनुष्य उत्पादक न बन सका, उप- 
भोकक्‍ता ही बना रहा तो विश्व की कोई भो आथिक शक्ति इस संकट से 
उसका उद्धार नहों कर सकेगी। . 

उत्पादक के लिए यह आवश्यक है कि यंत्रों से मुक्त सनुष्य का स्वा- 
भाविक पुरुषार्थ जगाया जाय। यंत्रों से तात्कालिक लाभ ही हो सकता हूं 
स्थायी कल्याण नहों। यांत्रिक साधनों से उत्पादन बढ़ा कर यदि वत्तमान 
पीढ़ी को किसी भी तरह बचा भी लिया जाय तो पृथ्वी की उर्बरा शक्तित 
क्षोण हो जाने के कारण अगली पोढ़ी सर्वधा मिराधार हो जायगी। बह 
कृत्रिम आन्दोलनों से भी विमुख हो जायगी। दृरदशिता इसोमे है कि हम 
ऐसी श्रम-साधना करें जिससे सभो पीढ़ियों का भला हो। 

वर्तमान संकट काल से मनृष्य को उबारने के लिए सोशलिज्म (समा- 
जवाद ), कम्पूनिज्म (संधनाद ) का प्रचार «हो रहा हे। किन्तु इन 
दोनों का दृष्टिकोण यांत्रिक हूं। इनका विरोध पूंजीवाद के साधनों से नहीं 
उसके स्वामित्व से हूँ। पूंजीवादी विकृतियो का बिकेन्द्रीकरण चाहते हे। 
इनको प्रकृति के साहचर्य में मनृष्य उसो को तरह मलस्थ (गृहस्थ) हो कर 
फल-फूल रहा था। हमारा समाज गहस्थों का समाज था। गह-प्राणियो 
को तरह संपूर्ण समाज के भोतर आत्मीयता थी। यंत्रोद्योगो ने गाहस्थ्य को 
निर्मूल कर प्रत्येक व्यक्ति को बाजारू बना दिया। 

गाहेस्थिक युग एक सुखद स्वप्न को तरह पीछे छूट चला हैं । व्यापा- 
रिक युग एक बविकराल ग्रथार्थ को तरह हमारे सामने हेँ। अपने सकौर्ण 
स्वार्थों में आज का प्रत्येक भनुष्य वणिक्‌ बन गया है। पेसा ही उसका 
उद्योग हूं, पंसा हो उसका उद्देश्य हें। उच्चयोग भी जड़ हूं उद्देश्य भी जडइ 
है। ऐसो निर्जीब दुष्प्रवत्ति का अनिवार्य दुष्परिणाम आज का विध्वव्यापी 
अकाल हूँ। चारो ओर अन्न के लिए त्राहि-तरहि मची हें। 'अधिक अन्न 
उपजाओ' का गगनभेदी हाहाकार सुनायी पड रहा हे । किन्तु, अब भी लोग 
घन के पीछे दौड़ रहे हे, क्‍यों कि उसकी प्रतिस्पर्धा कुछ ऐसी ही जान पड़ती 
हूँ कि “सारा विय तुम अकेले ही केस खा मक्‍ते हो १” यही विवाक्त 
बर्ग द्वेव है, इसमें जनता को जोवन देने के लिए अमृत मन्थन नहीं। 
प्रेमचंद जो के शब्दों में ईप्या को व्यापकता ही साम्यवाद की सर्वप्रियता 
का कारण है ।” 

जहाँ चित्तवत्ति शुद्ध नहों, साधनों में प्रकृति की साधना नहों, वहाँ 
किसी शुभ परिणास की आशा नहों की जा सकती। 

एक तस्यदर्शों उेलक लिकृता है कि जब हमें एजली होती हूं तो 
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खुजली का रामबाण मलहम लगाने से बह अच्छो नहों होती। क्योंकि 
खुजली रोग नहीं, रोग का चिह्न हैं। खून खराब हो गया हैँ इसी की 
यह नोटिस है। इसलिए खूनकों साफ करने को दवा जब तक हम नहों 
लेंगे, खुजली नहीं जायगी। इसी प्रकार पूजीवाद रोग नहीं, रोग का चिह्न 
हैं। असली बीमारी क्‍या हैँ इसे हम जब तक नहीं समझ लेंगे और उसका 
उपाय नहीं करेंगे, तब तक पूंजीवाद और उसके दुष्परिणामों से समाज का 
पिण्ड नहों छूटेगा। इसलिए हम उसकी जड़ पर विचार करेंगे। 

इस रोग के दो मुख्य कारण हे :-(१) परिश्रम को टठालने की 
इच्छा (२) जहाँ तक सम्भव हो शरीर को सुख देने का यत्न।. . « « यंत्रों के 
निर्माण और तमाम देज्ञानिक आविष्कारों को जड़ में यहो दो कारण हें! 
मनृष्य को जो परिश्रम करना पड़ता हे, उसे कसे कस किया जाय सा एक- 
दस टाल विया जाय, केयक्र यही एक दुष्टि यंत्रों के निर्माण के मल में हूँ 
और शरीर को लाड़ प्यार कर के इन्द्रियों को किस प्रकार आनन्द दिया 
जाय, यह हैँ बेज्ञानिक आविष्कारों का सारा प्रयास। 

सोशलिस्ट और कम्युनिस्ट जो विरोध करते हैँ वह यन्‍्त्रो और वेशञ- 
निक आविव्कारों का नहों, उनके दुष्परिणामों का। हेतु-शद्धि (कारण के 
निराकरण) को ओर उनका ध्यान नहों हें। पूंजीवाद के दुष्परिणामों की 
खुजली पर कौन-सा मलहम लगाया जाय, केवल यहीं थे सुझाना 
चाहते है । 

हेतु-शुद्धि के लिए हमें प्रकृति के स्वास्थ्यदायक नियमों का पालन करना 
चाहिए। पठ्चमभूतों का पुण्य शरीर जिस प्रकृति का दिव्य निर्माण है हमें 
अपने शरीर और जीवन के संझचालन में उसी का सहयोग रेना चाहिए। 
विश्वामित्र को तरह प्रकृति से असहयोग करना केवल आत्म-बिडम्बना हें। 

जनवाद ओर पुूंजोवाद दोनों प्रकृति का उल्लंधन करते है। अन्तर यह 
हैँ कि पूंजीवाद प्रकृति और मनृष्य दोनों पर अपना पश्रभुत्व रखना चाहता हैं, 
ज॑नवाद मनुष्य को उन्म॒ुकत कर केवल प्रकृति पर अपना आधिपत्य बनाये 
रखना चाहता हूं। मूल प्रवृत्ति स्वामित्व की हे। जो प्रवृत्ति प्रकृति पर 
स्वामित्व का अभ्यास करेगी वह मासव सन को कंसे मुक्त रहने दे सकेगी । 
यहाँ पर डिक्टेटरशिप आ जातो हूँ। 

हमे प्रकृति पर आधिपत्य नहों जमाना हे, उसके साथ तादात्म्य स्था- 
पिंत करना हे। वेदों और उपनिषदों के युग में प्रकृति के साथ तादात्म्य 
था जिसका सांस्कृतिक सौंदर्य कृषिजोबी गृहस्थों के साम्राजिक जीवन में 
साकार हआ था। कायावयाद का भी प्रकृति के साथ तादात्म्य था $ किन्‍म 
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इस वेज्ञानिक मृग में कृषिकालीन सामाजिक व्यवस्था के छिन्ष-भिन्न हो जाने 
के कारण उसे जीवन का व्यायहारिक आधार नहीं भिलू सका। 
रायावाद को जिस व्यावहारिक आधार की आवश्यकता थी उसे गाँधी 
जी अपने ग्रामोथ्लीगों में ले आये। इस व्यावहारिक युग के विकारों का 
“उन्होंने प्राकृतिक उपचार किथा, हेतु-शुद्धि और जीवन-शुद्धि का मार्ग सुझाया । 
ग्रामोद्योग तो हमारे यहाँ पूर्षे से ही था। गान्धी जी का अवतरण 
उसका स्मरण विलाने और आचरण में हराने के लिए हुआ । आचरण में . 
उन्होंने पैसे को हटा कर श्रम को प्रतिष्ठित करने का प्रयत्न किया। उन्होंने 
गहस्थाश्रम में संन्यास आश्रम को मिला देना चाहा। यहो उनका अनासक्त 
कमंयोग है। यही मध्यकाल की अपेक्षा गांधीवाद की विशेषता हूँ । नागरिक 
अर्थंज्ञास्त्र से दूर गाँवों में श्रम के आधार पर जो सामाजिक सहयोग था 
उसे ही गांधो जी सुलभ करना चाहते थे। मनुष्य-मनृष्य के सवेतन संबंध 
के जोच में निशचेतन माध्यम (सुद्रागत अर्थशास्त्र) एक राजनीतिक प्रव- 
ऊचना हे। उनका असहयोग इसी प्रबदचना से था। 
गांधोजी के प्रामोद्योगों से एक बार हम फिर प्रकृति के पारस्परिक प्राणो 
बन सकते हूं। प्रकृति, संस्कृति और कला का अभिन्न योग ही ग्रामोद्योग हे । 
उद्योग के अनुरूप ही संस्कृति और कला का भाग्य बनता हूैँ। यदि 
उद्योग खनिज धातुओं पर हो निर्भर रहेगा तो संस्कृति और कला भी उसके 
हाथ निष्प्राण हो जायगी, जेसे पत्थर पर दूब, रेगिस्तान में स्रोतस्विनी । 
कृषि को तरह संस्कृति और कला के लिए भी प्रकृति की उर्बर भूमिका 
चाहिए। मानवता के शर्भावतक कवि का बही उदवोधन हे :- 
आज बनो फिर तुम नव-मानव । 
चुन चुन सार प्रकृति से अतुलित 
जीवत रूप धरो हे अभिनव। 
सनभ से झ्ान्ति, कान्ति रवि से हर, 
मृतोी में चेतनता दो भर, 
निस्तकता जनिधि से लेकर 
भू से विभव, सस्त से हे जब । 
सुमनो से समिति, विहगों से स्वर 
द्णि से छवि, मधु से यौवन वर, 
सुन्दरता, आनन्द, प्रेमका--- 
भू पर विचर करो नब उत्सव ।/ 
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घोरप द्वारा प्रचलित कियें गए विकासवाद के सिद्धान्तो से हमें पता 
चलता हैँ कि स॒ध्टि के ऋिक विकास का रहस्य उसके विविध अंगों के 
पारस्परिक सधर्ष में ही निहित हे और एक के ऋणमोत्कर्ष से दूसरे का अप- 
कर्ष होना अनिवार्यंसा हे। इस विचार-धारा के अनुसार एक प्राणिवर्गं 
दूसरे को अपनी ऋमोश्नति को सीढ़ी बना कर ही आगे बढता है ओर एक 
के जीवन में बढद्धि तभो संभव है जब दूसरे का विनाश हो। हम बराबर 
देखते आते हैँ कि वतस्पति-बर्ग के प्राणो अधिकतर खनिज पदार्थों पर अपना 
जीवन व्यतीत करते हू, पशु-बर्ग का प्रधान खाद्य वनस्पतियां बन जाती हू, 
जलचर व बनचर प्राणियों का जोवन बहुधा कीटों, पतंग्ों पर आश्चित रहा 
करता हैँ और सृष्टि का सब से जिकसित अंग सानववर्ग अपने जीवन व 
उत्कर्ष के लिए उक्त सभी प्राणियों था पदार्थों को अपना साधन बना लिया 
करता ह£। जीवों जीवस्य जोवनम्‌” सृष्टि का एक अटल व व्यापक तियम 
है जिसकी उपेक्षा किसी प्रकार भी नहीं की जा सकतो । अतएव हमें 
चाहिए कि सानव-बर्म से भो आगे आने वाले अतिमानव (9०.०९८९८/थ॥) के 
स्वागतार्थ अपनी भोतिक शक्ति के संचय का प्रयास उत्तरोत्तर करते चर्ले 
और शक्ति उपलब्ध करने के अपने संकल्प (५७४।।। (० 7०७८०) को अपने 
लिए मूल भत्र सान कर ही किसो प्रइन पर विचार करें। 

योरप व अमेरिका जंसे देशों ने उक्त प्रकार की भावनाओं द्वारा प्रभा- 
बित होकर अनेक यंत्रों के आविष्कार किये और वाणिज्य एवं व्यवसाय की 
उन्नति क पथ पर अग्रसर होते हुए, उन्होनें राजनंतिक संघर्ष को प्रश्नय 
दिया तथा उनको ऐसी भौतिक उन्नति की आाभा से आकृष्ट होकर, अन्य 
देशों न भी उनका अनुसरण किया। परिणामस्वरूप एक ऐसी संस्कृति का 
क्रमशः निर्माण होने लगा जिसके कारण अनेक युद्धो ब महायुद्धों तक को 
आवश्यकता पड़तो गई और धीरे घोरे सारा विश्व ही नेतिक पतत की ओर 
उन्मूख होता गया। विकासवाद के उक्त सिद्धांतों के भीतर विश्व फी 
एकता का भाव निरंतर बसेमान रहा और उनके आवझ्ों पर चलने बालो 
में, ऋमिक विकास के उत्साह वर्धक नियमों के प्रति आस्था भी बनो रहो । 
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फिर भी उन्होंने उक्त एकता के अंतर्गत लक्षित होनेवाली अनेकता को ही 
ओर अधिक ध्यान दिया और भिन्न भिन्‍त वर्गों को एक स्तर से दूसरे तक 
पहुंचाने बाले उनके आशभ्यंतरिक गुणो को कुछ भी महत्त्व न देकर उसका 
सारा श्रेय केबल उस पारस्परिक होड़ को ही दे डाला । जिन बातो के 
कारण हमें एक वर्ग को दूसरे से विकसित मानता पड़ता हे उनको उन्होंने 
उपेक्षा कर दी और केवल बाहरो व्यापार मात्र को प्रधात कारण मान 
लिया। यह एक साधारण अनुभव को बात हैँ कि खनिज पदार्थों से बतस्पति 
वर्ग कई बातों सें बढ़कर हे और इसी प्रकार ऋमज्ञ: वनस्पति से जलचर, 
नभचर एवं पशुवर्ग तथा मानव भी एक दूसरे से, कुछ ऐसे गुणों क॑ कारण, 
श्रेष्ठठर सिद्ध होते हैं जो कोई संघर्ण के ही परिणाम नहीं कहे जा सकते। 
उदाहरण के लिए साहचयं, आत्मीयता व पारस्परिक सहायता को प्रवृत्ति 
जो अनेक पशु-पक्षियों तथा कभो कभो क्षुद्र जंतुओं तक में लक्षित होती हे वह 
केबल सघर्धजन्य ही नहीं कहला सकती ओर लत इसी प्रकार सानव 
वर्ग के प्रेम, दया, दाक्षिण्प, सौहादई व सतोध जेसे गुणोंका संघर्ष की स्थिति 
में, कभी प्रदर्शन भी किया जा सकता है । संघर्ष की दक्षा में काम करने 
बाली तो वे हो प्रवत्तियां समझी जा सकती हे जिनका संबंध लोभ, भोह, 
क्रोध, ईर्ष्या, अहंकार आदि के भावषों से रहता है और जो इसी कारण, 
उन गुणों की भांति रागजनित न होकर हेष बा अलूगाव के कारण उत्पन्न 
हुआ करती हे। 


विकासवाद के सिद्धांत बड़ो खोज व गवेधणा के अनंतर स्थिर किये 
गये थे और उन्हें विविध उदाहरणों द्वारा स्पष्ट किया गया था तथा उनकी 
आधारभूत विचार-धारा को विज्ञान, इतिहास, ज्योतिष, आदि को कसौ- 
दियों पर जांच भी लिया गया था। फिर भी उस बाद के प्रमुख आचार्य 
स्वयं डाबविन साहब को भी यह स्वीकार करना पड़ा था कि दया, दानादि 
नेतिक शुणों के अस्तित्व का पुरा समाधान उनके द्वारा निविष्ठ जीवन-संग्रास 
के सिद्धांतों के सहारे नहीं किया जा सकता । स्पेन्सर ने भी आगे चल कर 
यही बतलाया कि इस प्रकार के नैतिक गुणों के उदय व विकास की कहानी 
रहस्यमय है और बह केक८ प्रकृलि को हो पूर्णतः बिदित होगी। इसके 
सिवाय ” क अन्य विकासवादी हक्सले साहब ने, इसके स्पष्टीकरण में यह 
तक सिद्ध करना चाहा कि सानव समाज के भोतर प्रचलित प्रापः सभो 
नेतिक नियम प्राकृतिक नियमों के सर्वया प्रतिकूल पड़ते हे और हमको 
ओर से सवा सतर्क रहना चाहिए। तो भी निदशे जेसे कुछ विचारक 
ज्पनी ठेठ विकासवाद की धारणाओं पर ही अड़े रह गए और इन्होंने ही 
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उधर के लोगों को सब से अधिक प्रभावित कर उन बाबंरिक कृत्यों के 
लिए क्षेत्र तैयार कर दिया जिनको ओर ऊपर संकेत किया जा चुका हें। 
घिस क्रोपाटकिन में जीवन संग्राम को कट्ता के स्थान पर अपने पारस्परिक 
साहाय्य (0।॥४०[ ४१0 ) संबंधी नियमों का सद्भाव अवश्य रखना चाहा 
और उसे अनेकानंक उदाहरणों द्वारा सिर््ध भी किया किन्तु इस ओर सम- 
चित ध्यान नहीं दिया गया । 

जोवन-संग्राम को इतना अधिक महत्त्व देनें और इसे मानव विकास को 
अग्रसर करने बालो, शक्ति तक का पद प्रदान करने बालों का कहना है 
कि इसको प्रवत्ति हमें अपने समाज के आबिकाल से हो लक्षित होती हैं। 
जीवन-संघर्ष ने न केवल हमें अपने से दुबलों व निबेलों पर विजय करा 
कर हमारे लिए विकास का क्षेत्र निर्माण किया हैं, प्रत्युत इसी के ह्वारा 
प्रेरित होकर हमने अपने लिए नवोन प्रदेशों की खोज की हे, नये नये आ- 
विष्कार किये हु तथा ऐसे ऐसे साधनों को रचना कर डाली हें जो हमारी 
नित्यशः बढ़ती जाने वाली जनसंल्या को स्थिति में भो हमें किसी अभाव 
का अनुभव नहीं करने देते। जोवन-संग्राम के लिए प्रयत्न करते करते हो 
हमने अपने लिए सुंदर व विशाल निवास स्थान बना लिए है, भिन्न भिन्न 
प्रकार के सुस्वादु भोज्य पदार्थों को तय्यार करना जान लिया हें, देश काल 
के विस्तार को संकुचित कर अपना कार्य यथाशीप्र सम्पन्न करने का प्रबंध 
क्र लिया हैं और अपने उपाजित वैभव के साय सुखपुर्वक जीवन व्यतीत 
करने को व्यवस्था भी कर डालो हे। जोवन-संग्राम ने पहले हमें अपनी 
रक्षा व विस्तार के लिए प्रेरित किया था और बही आज हमें अपने सुख 
के साधन जुटाने तथा उनकी सहायता से अपनी सभ्यता निर्माण करने में 
भी सहायक हो रहा हैं । अत एव, जोवन-संग्राम को प्रवृत्ति न केवल 
हमें उस्तेजित करतो हे, बल्कि हमें सुख को ओर भी ले जाती है। 

परंतु जीवन-संग्राम हमें जिस सुख को ओर ले जाता है वह क्‍या कभो 
दुःखों से अभिश्चित रहा करता हे? क्‍या छीना झपदठी द्वारा प्राप्त की गई 
वस्तुके फिर उसो प्रकार हाथ से चले भी जाने को आउतांका नहों बनी 
रहतो ? फिर, क्या आत्मरक्षा व आत्मप्रसार जिनके लिए हम जोवन-संग्राम 
में प्रवत्त होते हे केबल घोर संघर्ष के बल पर हो साध्य हैं? कया भहधत्म- 
रक्षा कोरी पात्षवी शक्ति पर ही निर्भर हें, उसके लिए विविध प्रकार 
की परिस्थितियां भी नहीं अपेक्षित हुआ करतों ? और आत्म-प्रसार के 
म्‌रू में तो एक प्रकार के उत्सर्ग की हो भावना काम करती हें जो हमें, 
अपने को एक से अधिक देखने के लिए,. बबार बन जानें को विवश कर 
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देती हैँ । यह सच हें कि सानव-ससाज फे अविकसित रूप में हमें इस 
प्रकार की बातें स्पष्ट नहीं दोख पड़ती और आत्मरक्षा एवं आत्म-असार के 
निमित्त किये गए बाह्य प्रथत्तों को ओर हो हमारा ध्यान आकृष्ट हो जाता 
हे। किन्तु इनके अस्तित्व को न सानने का कोई भी कारण नहां। ये बातें 
प्रकृति के अंतगंत बीज रूप से सदा से विद्यमान रहती आई हूँ और इनका 
विकास भी हुआ करता है + आत्म-रक्षा की भावना ने एक को दूसरे 
साथ सम्मिलित होकर रहने की ओर आप से आप प्रवत्त किया होगा और 
आत्मप्रसार की प्रवृत्ति ने भो, उसी प्रकार, एक को अधिकाघिक अपना 
उत्पन्न करने के कार्य में लगाया होगा। ज्यों ज्यों मानव-ससमाज का विकास 
होता गया त्यों त्यों इस प्रकार को बातें और भो शक्ति ग्रहण करतो 
गई और उन्हें सहयोग प्रदान करने वालो अन्य समान संतिक भावनाएं भी 
साथ ही साथ विकसित होती गई और इन सब ने सिल कर हमें आज 
तक नष्ठ होने से ब्रचाया हैं । 

जीवन में दीख पड़ने वाले उस संघर्ष का वास्तविक अभिष्राय भी क्‍या 
है जिसके कारण जीवन-संग्राम की कल्पना की जाती हे? संघर्ष की क्रिया 
एक से अधिक वस्तुओं में हुआ करतो है जब उन सब के मार्ग कुछ न 
कुछ भिन्न होते हें और एक के दूसरे के साथ टकरा जाने तथा उनमें से 
किसी ले किसी पर इस बात का आघात पहुंचने को संभावना होती है। 
समाज के अंतगगंत ऐसी स्थिति इस कारण संभव होतो हैं कि किसी एक 
व्यक्षि वा व्यक्ति समृह का हित दूसरे के ठीक सम्रान नहीं हुआ करता। 
एक यदि किसो कार्य का परिणाम अपने लिए हितकर समझता है तो दूसरा 
उसे ही अपने हित फे विरुद्ध मान लेता हैं। दोनों को अपनो अपनी 
भलाई को चिता रहा करतो है, अत एवं, एक दूसरे को अपना वात्रु सान 
कर उसके विरुद्ध आचरण कर बंठता है। अंत में दोनों की भ्रतिद्ंद्विता के 
कारण एक की हानि और दूसरे का लाभ हो जाता है। इस प्रकार इस 
संघर्ष की सारो योजना क्रिया में दो बातें सब से अधिक महत्त्वपूर्ण जान 
पड़ती हें और इन्हीं दो के कारण, साधारण संघर्ष का अवसर भी संग्राम 
पंदा कर देता है। एक तो यह कि सभी व्यक्तियों वा व्यक्ति-समहो का 
हित एक ससान नहीं हुआ करता और दूसरा यह कि, इसो कारण, किसो 
भी कार्य व घटना का परिणाम उनमें से किसी एक के प्रतिकल जाता 
हुआ समझ पड़ता है। इन दो में से भी केवल प्रथम हो अधिक विचारणोय 
है, क्योंकि उसाोमें पृर्ण विश्वास रखने के कारण कोई दूसरे की ओर भी 
यान देता है। 
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तो क्‍या एक का हित दूसरे के हित से, वास्तव में यहां तक भिन्न 
है कि दोनों की साधना एक साथ संभव नहीं हो सकती ? यह प्रदन हमारे 
हृदय में दुर्भाग्यवश् बहुत कम उठा करता है और इसके उठ जाने पर भी 
कभी गरम्भारता से विचार नहीं होता, यदि कुछ गम्भीरता के साथ सोचा 
जाय और किसो एक के भो हित के स्वरूप पर समुक्तित ध्यान दिया जाय 
तो स्पष्ट दीखने लगेगा कि उसके शुद्ध व सादे शरीर पर अनेक 
प्रकार के आवरण चढ़ें हुए हे और उसका आकार-प्रकार तक बिकृत हो गया हे । 
हमारा वास्तविक हित किस बात में हे यह अहुधा हम जान भो नहां पाते 
और केवल उनन्‍्हों बातो पर विशेष ध्यान देते है जो हमें क्षणिक वा तात्का- 
लिक लाभ के रूप में उसके ऊपर ऊपर से दोख पड़तो हे ! जीवन-संग्राम में 
मिरत रहने को भावना ने हमारे भोतर ईर्ष्या, द्वेषघ, छोभ आदि को 
प्रवत्तियों को जागृत कर रखा है जो हमारे तथा हमारे आत्यन्तिक हित के 
बोच एक पर्दा सा डाल देते हे और, उसके रग्रोन पट के चमत्कारो से 
आक्ृष्ट हो जाने के कारण, हम बहुधा भूछावे में पड़ जाते हे। यदि इस 
प्रकार के पर्दे हमारी आंखों के सामने से किसी प्रकार हटा दिये जा सकें तो 
हम सभी के ससक्ष प्रायः एक सी ही बातें लक्षित होगी और हमारे स्वार्थ 
एवं परमार्थ में एक प्रकार का पूर्ण सामंजस्य जान पड़ेगा। 
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विकासवादी को विश्व को एकता व उसको निवमित प्रगति में अटूट 
विश्वास हैँ, किन्तु जोवन-संग्राम की धारणा उसे उन मानवो वृत्तियों पर ही 
विचार करने को विदश करती हे जो केवल संघर्ष में ही काम आतो हे। 
उन पर विचार करता करता वह उन्हों के प्रवाह में बह निकलता हैँ और जिन 
गुणों के विद्यमान रहने के कारण हम उक्त समर में विजय लाभ करते हे 
उन पर गंभीरता पू्वक सोचने का वह कभी प्रथत्त तक नहीं करता। 
वह परशवी दाक्ति, छल, कपट, लोभ, ईएया, प्रतिहसा आअ(दि के कारनासो 
की बराबर चर्चा करता हें, कितु प्रेम, दया, सहयोग आदि को कोई स्थान 
तक नहीं देता । फिर भी यह स्वीकार कर छेना वास्तविकता से 
दूर नहीं कहा जा सकता कि उक्त दूसरे प्रकार की वृत्तियों की थाक हमारे 
ऊपर सदा बनी रहती आई हैं ओर उनकी उपयोगिता या महत्त्व को उत 
लोगों ने भी सिद्ध करने को चेष्टा की हे जो उक्त प्रथम प्रकार को वत्तियों 
से पूर्णतः प्रभावित समझ जाते रहे हूँ और जो, बसे होने पर भो, अपनी 
विजयके इच्छुक हे। गत सहायद्ध के समय हिटलर. मुसोलिनी एवं तोजो 
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जैसे यूद्ध के प्रेमियों ने भी सदा इसो बात को दुहाई दी थी कि हम सत्य 
ये शाति के नाम पर रूड़ रहे हे और हमे विश्व-कल्याण का उद्देश्य लेकर 
ही, ऐसे ऋरकर्मों में प्रवत्त होना पड़ रहा हे। वे समय समय पर इन बातों की 
बराबर घोषणा करते रहते थे और अपने प्रतिपक्षियों में ऐसी हो बातें 
दिखलाते थे जो न्रीतिविरद्ध थीं। हम अपने देनिक जीवन में भी इस 
बात के अनेक उदाहरण पाते हैं। असत्यवादी सवा सत्य की दुह्ाई देकर अपने 
कथन में विश्वास उत्पन्न कराना चाहता हैँ, एक राष्ट्र दूसरे पर आक्षेप 
करते समय लोकहित की भावना को सर्व-प्रमुख स्थ(न देता हूँ और छछू, 
कपट एव धोखे से जितने भी काम किये जाते हें वे किसी के ऐसे विद्वास 
फे कारण ही सफल हुआ करते हें, जो उसके हृवय में अपने सानब बध 
को हित कामना से प्रेरित होकर स्वभावतत जागृत हो जाया करता हूँ। 
क्या हम, वास्तव में, एक दूसरे को सवा अपना प्रतिस्पर्धो ही समझा 
करते है और अपने सभी कार्य सशंकित रह कर करते हूँ? थदि ऐसए है 
तो हम अपने किसी भी कार्य के परिणाम की पूरी आशा न कर सके 
और न अपनी किसी संख्या के हो स्थायित्व में हमारा विव्वास जम सके। 
अच्छे से अच्छे कामों का सफल होना अधिकतर इसी अनुसान पर निर्भर 
रहता हें कि हमारे उदहेदय से अनेक छोग सहमत होंगे और उसके समर्थन 
में ऐसे लोग हमें सक्तिय सहयोग तक प्रदान कर सकगे। हम लोग सब 
किसी को अपना वात्र स्वभाजतः समान कर नहीं खला करते ओर न ऐसी 
समझ के रहते हुए हम कभी कुछ कर ही सकते हैँ। प्रिस कोपादकित का 
कथन हूँ कि, “हमारे पास अपनी आवद्यकता से कहीं अधिक आँसू रहता 
है और आनंद का अनुभव करने को हमारी शक्ति भी कभी अकेले व्यवहार 
में नहीं आती। अकेला मन॒ष्य सदा गिरी दकह्षा में रहा करता हे और उसे 
दूसरों पर अपने विचार व भाव प्रकट किये बिना कभी चन नहों मिलता । 
जब हमें कोई विशेष आनंद मिलने लगता हे तो बह इच्छा आप से आप 
होती हे कि कोई दूसरा भो सेरी इस दक्षा से परिचित होता; हमारा 
अनुभव, हमारा प्रेम, हमाश जोना तथा हसारी लड़ाइयाँ तक केवल इसी 
पर निर्भर हैं।....... पौधा बिना फूले नहीं रह सकता,यद्यषि कभी कभी 
फू्लना ही उसको मृत्यु का कारण भी हो जाया फरता हे। सब शक्तियों 
से सम्पत्न मनुष्य की भी यही दशा हे। वह अपने जीक्षन को विस्तत करना 
चाहता हें और वह यदि निरंतर काम न करता रहे तो जीजित नहीं रह सकता । 
प्रिस 'क्रोपाट्किन ने साइबीरिया के जंगल, स्विट्जरलूंड के पहाड़ तथा 
स्लीडन के संदानों से रहने वाले सिभिन्न प्रकार के प्राणियों से रेकर फ्रांस 
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व इग्लंड के शिक्षित व सभ्य लोगों को भी भली भांति देखा भाला था 
और उनका फहना था कि मेरे अनुभव में जीवन-संग्राम' के उत्कृष्ट उदाहरण 
कहीं भी उपलब्ध नहीं हुए। इसी कारण उन्होंने शाबिन आदि की संघर्ष 
मबंधोी धारणाओं को सर्वमान्य ठहराने में आपत्ति की और पारस्परिक 
साहाय्य' का सिद्धान्त निश्चित किया। 

भारतवषं में उक्त सारे प्रश्नों पर विचार करने का दृष्टिकोण कुछ 
और ही रहता आया हूँ। यहाँ के मनीषियों ने विश्व की एकता में लक्षित 
होने वाली अनेकता का प्रधान कारण उस म-तू' के भेद-भाव को साना हें 
जो स्वार्थ व परार्थ के बीच गहरी खाई बना देता हें और जो एक को 
किसी अन्य के प्रति सहानुभूति प्रदर्शित करने का कभी अवसर ही नहीं 
देता। इस पथकत्व की भावना के कारण हम समझने लगते हे कि हमारा 
दूसरों के सुख दुःख से कुछ भी संबंध नहीं। केवल अपने ही स्वार्थंसाधन 
में हमारी भलाई हू। ऐसी स्थिति के रहते हमें, किसी अन्य का स्वायं- 
धात करते समय कुछ भी संकोच नहीं होता। परंतु जिस दिन हमें अपने 
पहले किये गए स्वार्थपर कर्मों का लेखा जोला लेने का कभी अवसर मिल 
जाता है और हमें सूक्ष पडता हूँ कि उनसे हमें वस्तुत: कोई स्थायी व 
यथार्थ सुल्ल नहीं मिला हैं और न उतके त्याग से हमारी वंसी हानि ही 
हो जाती तो, हम अपने उन छृत्यों पर एक बार फ़िर गम्भीरतापुर्वक विचार 
करने लगते हें और कह उठते हे कि इसके कारण हमते व्यर्थ ही दूसरो 
का भी स्वार्थधात किया । कुछ और अधिक चितन करने पर हमें यह भी 
प्रतीत होने लगता हे कि विदव की एकता अक्षरश: सत्य हे और, व्यापक 
दृष्टि &व उदार-हृदयता के साथ देखने से, हमारे तया इतर प्राणियों के 
हितों में कोई भी वास तवक विरोध नहों जान पड़ता। इसी बात को हम 
इस प्रकार भी कह सकते हुँ कि प्राणिसात्र के एकत्रीभूत स्वार्थ को हो दूसरे 
शब्दों भें परमार्थ कहा जाता हे । इस वत्ति को ग्रहण कर सुधर गई हुई 
मानसिक स्थिति को हो आत्मौपम्थ दृष्टि कहा करते हे जिसके अनसार 
दूसरों के हित का घात करना अपना ही स्वा्यंघात समझ पड़ने लगता हे। 


ऐसी समवृष्टि के आने पर ही धर्म के यथार्थ रूप का आविर्भाव होता 
है ओर उसके ज्षाब्दिक अर्थ (प्रियते अमेन इति धर्म: अर्थात्‌ जो इस विश्व 
का आधारभूत नियम हैँ वही धर्म हे) की सच्चों संगति बेठ जाती है। 
हस समृद्धि के साथ विचार करने पर व्यक्तिगत मोक्ष व समदृष्टिगत 
कल्याण में कोई भी अंतर नहों दील पहता । इस समबुद्धि को हो 
'अहिसात्मक बुद्धि नाम दिया जाता है क्‍योंकि इसके ही बने रहते 
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अत्याचारी से भय का अनुभव नहों होता और न उसके प्रति हब वा प्रति हिसा 
को भावना जागृत होतो हैँ, अपि तु एक ऐसे वातावरण का उदय हो आता 
है जिसके प्रभाव में पड़ कर हिसात्मक बृत्ति भी शिथिल् पड़ जाती हूँ। 
इस समदु्िए के स्वरूप का वर्णन करते समंथ किसी संत ने कहा हूं कि- 
सम दृष्टी तब जानिए सीतरू समता होथ। 
सब जीवन की आतमा, छखे एकसी सोय॥। 
और, उक्त आहसा का परिणाम बतलाते हुए, रज्जवज़ी ने कहा हैँ कि- 
रज्जव अज्जव काम हैं जो दिल न दुखाया जाय । 
यहाँ खलक उस पर खज्ी, आगे खुशी खुदाय ॥ 
कबीर, दादू, मलक, प्रभति संतों ने इस वियय की चर्चा अनेक बार 
की हे और इसे अपने शब्दों द्वारा स्पष्ट करने का प्रयत्त भी किया हु। कबोर 
साहब, समस्त प्राणियों की समानता का प्रतिपादन करते हुए कहते ह॑ कि- 


हम तो एक एक करि जाना 

दोह् कहे तिनको है -रोजख जिन नारिन पहिचाना । 

एकी पैवन एक ही पानी, एक जोति ससारा। 

एक हि खाक घड़े सब भॉड, एक ही सिरजन हारा ।| 
और इसी कारण मलकदास ने जीर्बाहिसा करने वालों के विषय में कहा है कि- 

कुजर चीटी पश्मू नर, सब में साहब एक । 

काटे गा खोदायका, कहे सूरमा लेख | 
एक ही समान पंच तत्त्व की रचना होने के कारण सब में स्वाभ/विक समा- 
सता हे और खाक एक सुरति बहुतेरी” होने से ही इनकी एकता से 
अनेकता का आभास हो जाता हूं। दाद के अनसार इस बात पर विचार 
करना चाहिए कि, वास्तवमें- 

आप मार आपकी, आप आपकोौ खाड़। 

आप अपना काल हे, दादू कहि समझाई॥। 

कथोर साहब तो उक्त प्रकार से हत्या करने वाले को ही श्रेणी में 

जूों की पत्तियाँ तोड़ते बालों को भी ग्रिनते जान पड़ते हे, जेसे- 

पाती तोरे मालिनी पाती पाती जीउ। 

जिस पाहनकों पाती तोरे सो पाहनु निरजीउ ॥। 

भूछी मालिनी है एड। सति गुरु जागता है देउ ॥। 

ब्रह्म पाती बिष्ण डारी फूल संकर देव । 

तीन देव प्रतख्य तोरहि करहि किसकी सेव | 


७८८ ज्ञानोदय | मई 


परंतु ये संत अहिसा संबंधी अपने विचारों को केवल प्रत्यक्ष हसा व कष्ट तक 
ही सीमित नहीं रखना चाहते । और यद्यपि सुंवरदास नें एक स्थल पर- 
मन करि दोप न कीजिए, वचन न छावे कर्म । 
घात न कॉरिए देहसों, इहूँ अहिंसा धर्म ॥ 
कह कर अहिसा के स्वरूप का परिचय दिया हूँ, फिर भी अन्य संतों ने 
इसे अधिकतर “निर्देर कहना ही पसंद किया हूं। उदाहरण के लिए संतों 
का लक्षण बतलाते समय कबीर साहब ने बतलाया हें कि वह “निरवंरी” 
'निहका्स' “साई से लेह रखने बाला' और “विधियास्‌ न्यारा' हुआ करता हे 
और यहाँ “निर्वेर' को ही उन्होंने प्रथम स्थान भी दिया हूं। जसे- 
निरवेरी निहकामता साई सती नेहं। 
विषिया स्‌ न्‍यारा रहे, सतनिका अग एह॥। 
और हसो प्रकार दादू मे भी बतलाया हे कि- 
निरवेरी सब जीवसों, संत जन सोर्ट । 
दादू एके आतमा, वरी नहिं कोई॥ 
इसके सिवाय दादु ने तो एक स्थल पर इस निर्देर धर्म को ही संत मत 
का सार वा सर्वस्व तक मान लिया हैं, जेसे- 
निरवेरी निज आतमा साधन का मत सार । 
और इस एक पंक्ति से ही उसका महत्त्व बहुत स्पष्ट हो जाता हूँ । 
परतु यह निर्बेर धर्म अत्यत कठिन हे और इसके नियमों का पालन 
करना सबके लिए संभव नहीं कहा जा सकता। अत्याचारी को अपने समक्ष 
खड़गहस्त खड़ा देख कर सर्व साधारण के हृदय में भय वा क्रोध का भाव 
तत्क्षण जागत हो जाता हैँ और बह क्रमशः आत्मरक्षा वा प्रतिहिसा के 
कार्य में प्रदत्त होकर अपना मानसिक सतुलन लो बंठता हे। इसी प्रकार 
निदा, अपमान, धमकी आदि को बातें सुन कर भी हम अपना धंय खो 
देते हे और बकता से बदला चुकाने पर उतारू हो जाते है। परंतु निर्वेरी 
साध ऐसा नहीं करता; बह ऐसे असहा आक्रमण को भी सहन कर 
लेता हूँ । कबीर साहब का कहना हे कि- 
खूदन तो धरती सहें, बाढ सहे बनराइ। 
कुसबद तो हरिजन सह, दूजें सहा न जाइ।। 
इतना ही नहीं। बे ऐसे साथ के प्रति यह भी कहते हैँ कि- 
ऐसी बानी बोलियें, मन का आपा खोइ। 
अपना तन सीतल करे, औरन को सुख देइ॥ 
अर्थात्‌ दूसरों की ओर से बाग्वाण बरसते रहने पर भो, सुंदर शब्दों का ह। 
प्रयोग क्रम चाहिए। कबीर साहब को तो अपने उस ठगे जाने में भी आनंद हैं, 
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जिसे आज के छोग अपनी बहुत बड़ो पराजय समझा करते हे । वे स्पष्ट कहते हे कि- 

कबीर आप ठगाइये, और न ठगिये कोइ। 

आप ठग्या सुख ऊपर्ज, और ठग्या दुख होइ॥ 
वास्तव में ऐसा निर्देरी एक विचित्र जोब हुआ करता हे जिसके विषय में 
रज्जवजी ने कहा हेँ कि- 

औगृण ढाक॑ और के, अपने औगुण नाहि। 

रज्जव अज्जव आतमा, निरबेरी जग माहि।॥ 
और इसो कारण इनके अनुसार उसका प्रभाव पड़े बिना नहीं रहता। ये कहते हे कि- 

नर निरबंरी होत ही, सब जग वाका दास। 

रज्जव दुविवा दूर गई, उर आए इकलास॥ 
और ऐसी स्थिति के आने पर संघर्ष की सभावना भी नहीं रह पातो॥। 

अतएव, समदृष्टि वा आत्मौपम्य बुद्धि के आते पर हमें केवल सारे 

विश्व में एकता ही नहीं दोख पड़ती, अपितु सभी प्राणियों का हित भी 
अपना हो हिंत जान पड़ने लगता हे और हम दूसरो के स्वार्थ पर आधात करने 
से स्वभावत: विरत हो जाते हू। इस दक्षा तक पहुँच जाने पर हमारे भीतर, 
अपने प्रति अनिष्ट करने वाले के लिए भी, दुर्भावता जागृत नहों होती 
और हम सब कुछ सह भी लंतें हे । इस मनोब॒त्ति कं हो कारण हम दूसरों 
के प्रति प्रेम, दया, परोपकार आदि के सदभाव प्रदर्शित किया करते हे। 
सब के साथ मिल जुल कर रहने, सब के दुःख में दुःखी होने तथा सुल 
में प्रसन्नता अनुभव करने का स्वभाव भो इसोके द्वारा पड़ता हैँ । समत्व 
की बुद्धि का कुछ न कुछ परिचय हमें मनुष्योत्तर प्राणियों को उन स्वाभा- 
बिक प्रेरणाओं (>४७।परा्या 7577८0 ) में भी सिला करता हैं जिनके कारण 
वे अपने बच्चे तथा अपने वर्ग को रक्षा में अनायास प्रवत्त हो जाया 
करते हे। जंगली जानवरों का, अपने वर्ग वालों के समूह बना कर ही 
घरमना फिरना, अपने सें से किसो एक पर भो आधात पहुँचाने पर सब 
किसी का उसके प्रतिकार के लिए उद्चयत हो जाना तथा हिल पशुओ तक 
का अपने बच्चों के प्रति स्नेह भाव रखना मूलतः उसीके कारण होता हे । 
मानव-समाज के भीतर पाये जाने वाले प्रायः सभो तेतिक गुण उसीके 
आधार पर प्रकट हुए दोख पड़ते हें। समत्व बुद्धि वालें का जोवन-संग्राम 
बाहर न होकर अपने उन भोतरी घड़्रियुओ अर्थात्‌ काम, क्रोध, लोभ, 
मोहाबि के साथ चला करता हें जिनको प्रबलता हो सभी अनर्भों कौ जड़ 
है और जिन पर विजय पा लेने पर हो उबत निर्वेर धर्म का-अहिसा धर्म 
का पालन संभव होता हे। महात्सा गान्धी ने अपने सत्य के प्रयोग! इसो 
उद्देश्य से किये थे और विकासवाद वाले अति मानव ( 5फुट्णाक॥ ) का 
स॒ चा आददों भो, कंदाचित्‌ इसो ओर संकेत करता हुआ समझ पड़ता हूँ। 


डरा जार परिलााककररंा साउकाड। पमन्‍ाक 


रे मन, कर सदा सन्तोष 


प्रो० राजकुमार साहित्याचाये 
“आज्ञाया ये दासास्ते दासा सर्वेलोकस्य। 
आता यंषा दासी तेषा दासायते लोक. ॥” 
जो आश्ा के गुलाम है, वे समस्त संसार के गुलाम हे और जिन्होंने 
आशा पर विजय प्राप्त कर लो हैँ, संसार उनको सेवा के लिए उपस्थित 
रहता है। 
आशा को दासता और आशा-विजय-ये दोनो विभिन्न ब्सतुएँ हे 
और इनके परिणाम भी जुदे-जुदे हे, जेसा कि किसो कवि ने अपनी एक 
उल्लिखित सुक्ति में निर्देश किया है। 
आशा की ज्वाला इतनो प्रबल और उद्दाम है कि मनुष्य का इस ओर 
झुकाब होते हो वहु इसको लपटों से आक्रान्त हो जाता है और अपना 
सर्वस्व खो बैठता हे। इसके विपरीत जीवन में वहों सफलता प्राप्त कर सकते 
है जो आशा के वशवर्ती न होकर संतोष के पथ पर अग्नतर हुए हे। जीवन 
का सुख संतोष में हे, परस्तु सनम जब तक छोभ और आज्ञा को अणुमात्र 
भी वासना जागृत रहेगी, मानव सुखो नहों हो सकता। 
महाकदि बनारसोदास यहां सन को संतोष के पथ पर प्रथाण करने 
का हो उद्बोधन कर रहे हैँ उनका सहज व्यक्त उदबोधन देखिए - 
“रें मन, कर सदा सतोष, 
जातें मिटत सब दुख-दोष | 
मै मनकर सदा सतोष॥ 
अरे मन, तू सदेव सतोष धारण कर। तुझे मालूम नहीं, इस संतोष 
के आश्रय से ही संसार के समस्त दुख और दोष दूर होते हे। 
रे मन, तू सदेव संतोष धारण कर। 
कलाकार यहां असन्तोष का बोज दिखला रहे हे- 
“बहन परिग्रह मोह बाढत 
अधिक तिसना होति । 
बहुत ईंधन जरत जैसे 
अगनि ऊची जोति ॥ 
रे मस कर सदा सतोष ॥” 
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परिग्रह के बढ़ने से मोह बढ़ता. है ओर मोहके बढ़ने से तृष्णा बढ़तो 
है, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार अग्ति से अधिक ईंधन के डालने से 
उसकी ज्वाला और अधिक ऊँची होतो जातो है। 
रे सन, तु सर्देव संतोष धारण कर। 
दे लिए, कलाकार परिग्रह-सबंध के मूल में छिपो हुई किस रहस्पपूर्ण 
अन्तब त्ति का उबधाटन कर रहे हे - 
“छोभ लालच मढ जन सो, 
कहत कचन  दान। 
फिरत आरत नहि विचारत, 
धरम धनकी हान |! 
रे मन कर सदा संतोष | 
सानव परिप्रह-संचय करके सुदर्ण का दान करता है और कहता है 
हमारे परिग्रह में कौन-सा पाप हूँ। हम तो ऐसा करके सुबर्ण-दान तक 
करते हे ? परन्तु यह मूर्ख परिग्रह-सचय के पृष्ठवर्तों छोभ और लालच को 
सीमा पर कुछ भी विचार नहों करता, जिसकी प्रेरणा से यह परिग्रह 
संचित किया जाता हें। इसके अतिरिक्त इस संचय को आति में जो यह 
अहनिश निमरन रहता है और इस प्रकार जिस धर्म धन को हामि उठाता 
उस ओर तो इसका ध्यान हो नहीं जाता। 
रे मन, तू सदेव सतोष धारण कर। 
देखिए, कलाकार ने आज्ञा के पोछे सरने वालो का कंसा बीभत्स 
चित्र खींचा है - 
“नागरकिन के पाइ सेवन, 
सकुच मानत सक। 
ज्ञान करि बूझे बनारसि' 
को नृप्ति को रंक॥। 
रे सन कर सदा सतोष ॥” 
मढ़ सानव आशा के पीछ नारकियों के-अन्यायी धनियों के पेर पृजता 
है- उनकी गूलासो करता हे और अपने को दीन समझ कर सद्दंष संकोच 
करता है और संदिग्ध बना रहता है। इसे इतना आत्मभान नहीं हो पाता 
कि प्रत्येक जीवात्सा के अन्दर अनन्त ज्ञान और शक्ति का पुञ्ज छिपा 
हुआ हैं और वह संसार में सब कुछ कर सकता हैं। 
रे मन, तृ सर्देव संतोष धारण कर। 
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श्री जनेन्द्रकुमार 


बता ना 


जब में इस दुनिया में आया तो वंश, परिवार या वौलत को पूंजी 
ले कर नहीं आया। पुस्तकों के शञान का सहारा नहीं मिला, इसलिये किसी 
भी दहज्म' (५07) को सार्फत देख नहीं सका। जीवन को आसान कर देने 
वाली कोई सुविधा नहीं मिली। किसी को कल्पना नहीं थी कि में लिख 
या बोल सक्गा। 

परन्तु न पढ़ना, जिसे में दुर्भाग्य समझता था, सदभाग्य बन गया हें। 

में गूंगा, बेकार और निकम्मा समझा जाता था। लिखने से जो चुराता 
था। प्रोफ़ेसर को शिकायत रहती थी कि यह लड़का कभी निबंध लिखकर 
नहीं लाता। 

फर्ट ईयर पास हो गया, गोया काफी चकमा दे गया। परन्तु एक 
बार क्लास में बेंच पर खड़ा कर दिया गया तो लड़कों ने हेरत से देख 
लिया कि कंसे-कंसे बेबकूफ आ जाते है जिन्हें न जाने कौन संट्रिक में पास 
कर देता है। यह हालत थी। 

किन्तु न जाने कया हो गया हूं कि अब लगता हे कि वही सद्भाग्य 
समझा जा सकता हैं। 

अब कंफियत यह है कि म॑ बात वहो कह सकता हूँ जो मेरी हैं, 
शुद्ध भाषा का भी मुझे पता नहीं । भाषाओं के रूप मुझे उपलब्ध हो 
नहीं है । 

जब परख' निकली तो आलोचना हुई कि भाषा टकसाली नहां हें। 
उदभट आलोचक स्वर्गीय श्री अवध उपाध्याय ने तो लिख दिया कि लेखक 
की मातृ-भाषा हिन्दी नहीं हूँ। थों पुस्तक उन्हें समझदार की जान पड़ी। 
जैसे कि समझदारी को बात लिखनेवाला तो हिन्दी-भाषी हो ही कंसे 
सकता है ! 

ठीक-ठीक रूप में हिन्दी जानता हूँ यह भरोसा ही मुझे नहों होता । 

कहा गया कि गांधीजी चाहते हे कि हिन्दुस्तानी प्रचार-सभा के 
के सदस्य बन जाओ। म॑ सदस्य बन गयया। हिन्दी कौ शोभा और वृद्धि 
में उसमें देखता था, ओर देखता हूं। कोई भी भाषा अगर जोचन को हे 
तो वह बन्द नहों हो सकती। मेरा ईमान था कि हेल-मेल सब तरफ 
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बढ़ते जाना चाहिये। फिर उद से भी क्यों नहीं? किसो वस्तु से डरना 
या उसे भूत समझना हो निषध-व॒त्ति को जन्म देता हे। अंग्रेजी को भी 
यदि प्रभुता की बजाय इन्सान को भाषा सातें तो कोई वजह नहों कि 
विद्रोह हो । 

सौलिक होने का विचार या प्रयत्न नहीं था, मेरी निरीहता ने हो 
मुझे सहारा दिया। बहुत ही अकेला आदमी था। जोना निस्सार मालूम 
होता था। वेखा कि दुनिया में जोना आसान नहों हे । आजीविका को 
सवाल सामने था। जीवन भार था। जोने से छुट्टी ले सकता था, मगर 
माँ का बन्धत था। सौ सेरी दुनिया थी। सोचा, पर न मरा गया । 

माँ ने पढ़ाया; उसो में उनका सर्वस्व लग गया। 

अब सोचा कि कोई हमारा उपयोग कर ले और रोटी मिल जाय। 
परन्तु ऐसा कोई न मिला। कलकत्ते गये। वहाँ भी २५ रुपये की भी 
नौकरी नमिलो। अगर म॑ फिसी फर्म के लिये विज्ञापन आदि ला सकता तो 
उपयोगी” समझा जा सकता था। अन्त में, जो थोड़ो-बहुत अंग्रेजी जानता 
था उसके बल पर एक हिन्दी मासिक-पत्र म॑ क्‍लककी का काम सिला। 
पत्र स्वयं तो मेरे लिये अन्तःपुर था, यानी उसमें छपनेबाली साहित्य- 
सामग्री के बारे में जिज्ञासा तक रखने का में अधिकारों नहों माना जाता 
था। उनका वह्याल था यह बेचारा क्या समझे। खेर, मगर महीने सबाः 
महीने में बह क्लर्को भी छुट गई। 

जब जोना यूं मुहाल हो रहा था कि अपने को स्नेह के क्षेत्र में पाया। 
स्तेह का आना आसान हूं, स्वीकृति नहीं। बहाँ दिक्कत होतो हैँ । तब 
'परण' जीने के लिये लिखी गई, छपने के लिये नहों । 

लेखको को में अपर लोक के जीव मानता था। तस्थोर का छप जाना 
तो और भी बड़ी बात थो। ड्बते को पानी ही ऊपर फेंकता हें, ऐसा ही 
कुछ हुआ होगा। छपाई में आ गये। मामला व्यक्तिगत से सामाजिक हो 
गया। पहुली चीज विज्ञाल भारत में छपो, मगर मेरे नाम पर नहीं छपी; 
पाँच रुपये का मनीआर्डर जरूर आया । पँसा तो एक तिलिस्म था। 
जेसे उस तिलिस्म-घर की चाभी बन कर ही मनोआईडर आया हो। 


व्यक्ति अगर अपने में अपने को रोके तो इससे रोग को ग्राँठ पंदा 
हो जाती हँ। न रोके तो वह समाज की ओर बढ़ जाता हूँ। अपने को 
दे देना ही व्यक्ति की मुक्ति और समाज का कल्याण हूँ। अगर मे 
अन्दर ही अन्दर अपने को घमड़ने देतातो टो० बोी०' सरीखे किसी रोग 
का शिकार हो जाता और मकत हो जाता, छुट्टो पा जाता। परन्तु लिखना 
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जो दुरू किया तो दूसरों से संबंध स्थापित हो गया ! पाठकों के साथ एक 
प्रकार के सूत्र से जड़ गया । मं, स्थिति व्यक्तिगत से सामाजिक हो गई । 
इसी प्रकार यह आगे चल कर राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय हो जाया करती है। 

आदमी बुद्धिमान होता नहों हे, बनता हे। यदि आदमी प्रकृत आदसी 
रहे तो कोई झगड़ा न हो, मगर बुद्धिलान्‌ू बन जाने पर दो व्यक्ति एक 
ही समस्‍या को ले कर दुश्मन बन जाते हे। लड़ाई तक होने लगती हे। 
मसलत्‌ माक्सं को ले कर टॉटस्कीज्म', स्टेलिनिज्म', वगरह हजार इज्म' 
बन जायें तो कोई ताज्जब नहों। हम जीते उतना नहीं हैँ जितना जानते 
हैं। यहाँ जोने को इतनों माँग हे कि हम जाने क्‍या? से अब निरशंक 
भाव से जीना सीख गया हूँ। 

मेरी 'परख” छप तो गई थी, परन्तु कहानी या सफल कहानी क्या हें 
यह नहीं मालूम था। मे तो अविवाहित था; एक मित्र की पत्नो नई-नई 
आईं जो मंद्रिक पढ़ी थों। उनसे पूछता और वह बतातीं, पर कहती: 
“इतना बताते हे, तुम समझते ही नहीं हो ।” 

उन दिनों इतना पेसा तो होता नहीं था कि अखबार खरीद लें। 
एक साहब आयें और अखबार उनका छूट गया। उसमें मथिलीशरण गुप्त 
पर लेख था। नजर गई तो देखता हैं कि उसकी पृंछ को तरफ काले हरूफ 
में इस, जैनेन्द्र, का नाम छपा हे। लिखा था कि, मानना होगा कि आज 
हिन्दी में जेनेत्द्न जेसा कहानी को टंकवीक का मास्टर नहीं है, मगर वह 
अनीति का प्रचारक हूँ !” अब यहाँ यह आलम हे कि देकनीक के सवाल 
पर हमेशा चुप रह जाना होता है। लोग समझते हे, “देखा, ट्रेड सीक्रेट, 
नहीं बताता !” और कहते हे-'कहानी को गदस्त के बारे म॑ जितना 
जनेन्द्र 'कॉन्शस' हे उतना कौन होगा ?” प्रचार मुझ्न से होता होगा तो अनीति 
का ही हो सकता था, क्‍यों कि नीति को जानता हूँ यह आज तक भरोस्प 
नहीं हे। लेकिन किसो टंकनोक का मास्टर कहाँ, किस रोज मे बन गया 
यह नहीं जानता । 

हन सब को एक-एक तरफ रहने दे कर निदृशंक भाव से जाने से 
ही काम खलेगा। बोसलाये-से तो हम रहते हे अब भी। बुद्धि हे तो भट- 
कती रहेगी, जानना चाहेगी, पूछती रहेगी; परन्तु चलना, जीना होगा 
श्रद्धा के बल पर हो। अपनी पूंजी से अपना व्यापार चलता रहेगा तो ठोक, 
वर्ना उधार की पूंजी से कब तक चलेगा? 

जानना, यह बहुत नाकाफी बात हूँ। समस्‍यायें जानने ने पेदा की हूं। 
उदाहरण के लिये कम्युनिस्ट यह कहता रहेगा, थह पढ़ो, वह पढ़ो, और 
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जब तक वही न बोलने लगो जो वह चाहता हैँ तब तक तुम्हारे अध्ययन 
में कुछ कसी है। चुनाव जब तक ठोक-ठोक वही न निकलने लगे मुंह से, 
तब तक पढ़ते ही रहिये । अभी एक सज्जन बोले, आपने आचारांग 
पढ़ा हे ?' में ने कहा, नहों तो, फिर बोले, आप एक बार आचाराग 
जरूर पढ़ें, जेन धर्म का पूर्ण तत्त्वशान आप को तभी विदित होगा। 

जो ज्ञान ठोस हैँ, परखा हुआ हूं, वह सापेक्ष हेँ। भावक अस्थिर और 
ठोकरें खाते हुए देख जाते हे। समस्या यहूं हें कि जो ठोस या लौकिक 
ज्ञान के आधार पर सम्पन्न हूँ वह दूसरे को अपने से अधिक सम्पन्न नहीं 
देखना चाहता। थानी, इस आधार पर सिली सफलता खुद विफलता बन 
जाती है। धनाद बता सफलता समझो जाती हे लेकिन घनाद्थ के लिये 
संशयज्ञील होता उतना ही अनिवाय हें। घन इस तरह एक ओर प्रयत्न 
और दूसरी ओर भय का कारण बनता हूँ। 

इतनी समस्याएँ गरोबी में से नहीं उठतीं जितनों धनादूघता में से। 
आज की समस्या कठोर और कड़क, क्रिस्प' (८५४०) हैँ। उसमें 'एक्स- 
क्लजिविज्व' ( ९६८५ गा ) हं-या तो यह यथा में! इस समस्या का 
रूप जहर बदल जाना चाहिये। उसका बर्तसान रूप हूं: या तो फंसिज्म 
या कम्पुनिज्म'ं, या तो अमेरिका या रूस', या तो कांग्रेस या आर० एस० 
एस०, या तो. . या. « «  « 

समस्या का यह रूप संर्ब और युद्ध को कंसे खत्म कर सकता हूं ? 
में मे! तभी तक था जब तक अवने हो अन्दर बन्द था। जड़ बन कर हो 
मम! अपने में कद रह सकता है। चेतन रूप में अनंकों के साथ हो जाता 
हैं। आज भी पत्नी से झगड़ा होता हे; भंगर झगड़े को झगड़े के रूप 
मे चला कर कभी खत्म नहीं किया जा सकता। वह प्रेम से श्ञांत होता हूँ। 
हारजोत की भाषा से समाधान नहीं आता। पहला महायुद्ध लड़ाई से 
लड़ाई को खत्म करने के लिये (५४०7 (0 शाप ऋछा )था। सगर पहले 
महायुद्ध ने ही दूसरे को जन्म दिया। हिटलर आये; खत्म हो गये। पहले 
युद्ध के बाद जेसे 'लोग ऑफ नेशन्‍्स” बनी थी, दूसरे युद्ध के बाद यू० 
एन० ओ०' बना दी गई हूं। भगर चूंकि महादाक्तियों में स्पर्डा अभी तक 
बनी हुई है तो एक लड़ाई और भी हो जायेगी। मेरी अबतक यह 
समझ में नहीं आता कि लड़ाई क्यों न हो। खराबी को ऊपर से तोड़ा 
जायगा तो वह कठेंगी क्यों कर, सिर्फ अन्दर ही घ॒सेगी। और चंकि 
हमारी वृष्टि बहिर्गत है हसलिये उसमें से तो लड़ाई ही आयेगी । दूसरे को 
अपने दृष्टिकोण से देखने लगें तो एक नये प्रकार को श्रवृत्ति शुरू हो 
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जायगौ। फिर भी समस्याएं तो लखड़ो होती ही रहेंगी। समस्या समाप्त तो 
होनी हो नहीं चाहिये, वर्ना जिदगी खत्म हो जाय; लेकिन उसका कसाव 
और तनाव तो जरूर ढीला हो सकता हे। 

बैशानिक बताते हे कि मानव जाति को मुक्ति इस अर्थ में तो एक 
बिन होने ही वाली है कि वह खत्म हो जायेगी। जब तक नहीं होतो तब 
तक समस्याएं तो रहनी हो चाहियें, परन्तु कोमल हो जायें, कड़क न रहें। 
वे पानी को तरह हो जायें, काच की तरह म रहें। इस तरफ के मुक्‍्के 
में सामनेवाले के मुक्के के जोर से जोर आता हूँ। कोई हवा या रूई पर 
उस जोर से मक्का नहों चलाता। बॉक्सिग' का अभ्यास करने वाले 
मुक्केबाजी का अभ्यास ऐसो चीज से करते हे जो आधात को छे लेतो है, 
लौटाती नहीं। इससे मुक्केबाजों को सनन्‍्तोष नहीं होता; उन्हें ऐसो चीज 
की जरूरत लगती हैँ जो आघात दे। फिर ऐसो मुक्केबाजो से वे लोहू- 
लहुन होते हैं। इस प्रकार एक तरफ से कड़क बर्तत हो दूसरों तरफ से 
नहीं तो कड़कपन का जोर अकृतकार्य हो कर लौटेगा। 

'एक्सक्लसिविज्म' (0५८।७५॥५ ।७॥ ) ,एलिसिनेशन', (९)॥॥।॥/40॥ ) से, 
डिक्टेटर को एक बना देने से, करोड़ों में एकता नहीं आ सकती । 

आज दो प्रकार की प्रवृत्तियाँ चल रही हुं--आरथिक और बोद्धिक । 
आर्थिक प्रवृत्ति में अपनो आवश्यकताओं की पूति के दौरान में आदमों 
अनेक प्रकार के दबाव अनुभव करता हैँ, मगर वह चाहता हैँ कि दबाइश 
न॑ रहे। करोड़पति बन कर भी आदमी देखता हूँ कि वह एक हद तक 
स्वतंत्र हैं, उसके आगे वह जकड़ा हुआ है। इसलिये उसे चेन नहों । लिहाजा 
उसे बढ़ना ही पड़ेगा: करोड़पति को अरबपति बनना हो होगा।, 
पदार्थ की ओर प्रवृत्ति की दौड़ में बेचारा बुद्धिवादी अपने को बेहद पिछड़ा 
हुआ पाता हूं, इसलिये वह मुड कर उल्दी तरफ चलता है; वस्तु को ओर 
नहीं, विचार की ओर बढ़ता हूँ। आदशें कह कर वह उधर से अपने लिये 
अपनी ऊँचाई पाना चाहता हैँ। स्वप्न में से वह अपनी प्रवृत्ति शुरू करता 
है। पेर से नहों दौड़ पाता तो बेठ कर कल्पना दौडाता है। आर्थिक 
प्रवत्ति पदार्थ को सामने रल कर होतो हे; बोद्धिक प्रत्रत्ति सक्षम ( ४०५- 
४800 ) को सामने रख कर। सगर ये दोनों प्रवत्तियाँ “समग्र से निरपेक्ष 
हो कर नहीं चल सकतोीं। समग्र से बचने का अवकाश किसी को नहीं हे । 
बौद्धिक को चाहिये कि समग्र को देखते हुये अपने को ज्ञोषित समझना छोड़ 
दे। अयंधर्मो समझते कि स्वयं धनिक बना जा सकता है और दूसरे को 
निर्धन रहने दिया जा सकता हूं, परन्तु समग्र की माँग से बह छूटा हुआ 
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नहीं रहु सकता। समग्र को प्रतीक हे हमारे बीच में सरकार। सरकार 
आपकी कमाई का हिंसाब लेगी, उस पर से टंक्‍्स लेगी और हो सकता हूँ 
कि कानन बना कर जरहूरत से ज्यादा कह कर आपका घन व्याम को पू्ति 
में आपसे छीन लेगी। इस तरह समग्र से ब्रज कर चलता व्यक्त के लिये 
अधिकाधिक असंभव होता जा रहा हूं! विचारशील और वस्तुशील जब तक 
वेयक्तिक दृष्टि रखेंगे तब तक खर नहीं ! 

अब, सब से ज्यादा आग्रहपुर्वकं एक बात कहूगा। आज हसने समग्र को 
राष्ट्र में मत किया हें। आज भारतोय, भारत माता, “राष्ट्र, हमारा 
समग्र बना हुआ हे। यह भयंकर भ्रम है! समग्र को जब तक हम बाहर 
से लेंगे, चाहे फिर हम अपने समग्र को सानव जाति ही क्यों न कर दें, 
तब तक हमारा निस्तार नहीं। वह समग्र नहीं, समग्र के रास्ते को मंजिल 
हूँ। एक अखण्ड ऐक्य' के नीचे, समस्त समग्रताओं को हम स्वीकार करें। 
परम समग्र'ं को, 'परस सम्पूर्ण को स्वीकार करं। वर्ना समग्रता उत्सर् 
की जगह भोग ले आने वाली हूँ! यज्ञ को भोगोपभोग की प्राप्ति के लिये 
तो राक्षस किया करते थे। परन्तु सम्यक यज्ञ वह है कि उत्सर्ग ही जिसका 
अन्त हैँ। उत्सगं हो जहाँ भोग हैँ, वहाँ भोग आता ही नहीं हूं । 

हमें स्व॒राज्य मिला और भुखमरी बढ़ गई। स्वराज्य को हमने विधान 
( (०॥४४/४०) ) मे देखना चाहा। राम-राज्य (जिसे तंत्र में नहीं 
बांधा जा सकता) में नहीं। जिस स्वराज्य की प्राप्ति का प्रयास हमारे 
बन्धनों को काट रहा था, उसकी प्राप्ति हमें बाँधन लगी हे! जिन्हें आस्था 
हैं, थोड़ी-सी, सीधी या परोक्ष, उन पर बोझ हूँ कि इस पतन से बचें और 
बचामे । 

बौद्धिकवर्ग, लेखकवर्ग, के सामने चुनोतो खड़ी हे कि उससे उसका 
व्यक्तिगत (अपना) और समाजगत (समाजका) श्रेय आना चाहिये । बर्ना 
उसकी प्रवृत्ति झूठी हूं । बहुत बड़ी चुनौती हे । 

विलायतों से खबरें आती हैं। मगर जिन खबरों को भेजनोय समझा 
जाता हैँ उन्हें हो भेजा जाता हैँ। वास्तव में उन हाँड़ियों में क्या पक रहा 
है मुश्े मालम नहीं। परन्तु ख़बरें उससे असस्खद्ध नहीं हे । और यथा 
पिण्डे तथा ब्रह्माण्ड । 

ईर्ष्या ओर स्पर्डदा दोनों प्रवृत्तियों में हो सकती हें। धनिक और विद्वान्‌ 
दोनों तृष्णात्त और दोनों ईर्ष्याल हो सकते हें। इस तरह युद्ध लेबर और 
'कंपिटल' में नहों हे; युद्ध तो स्वार्थ और सेवा के बोच हे, भोग और योग 
में हें, अपने को मिटाने की तेयारी और अपने को फुलाने को कोशिश में हैं । 
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अब हर एक को अपने लिये योगक्षेम जुटाना हे, वह छंसे जुटे ? 
एक तो इस तरह कि दूसरे से में उसे ले लूं। यहाँ तक कि छीन भी छूं। 
दूसरा यह कि वह मुझे स्वेच्छायुवंक, बल्कि कृतजतापुर्वक, बे। पहुला ढंग 
संघर्ष का है और शक्ति का हे। दूसरा सहयोग का और श्रम का हे। इस 
तरह आदमी को पहचान उसको आजीबिका की पद्धति हैँ। जीविका हमें 
जूटानी हूँ स्नेह से, प्रेम से। उपयोगी हो कर, असमर्य भाव से नहों, स्वस्थ 
भाव से, प्रेम से जिया जा सकता है, प्रेम में माननेवालों को यहू दिखला 
देना होगा। 

एक प्रकार के लोग सोचते हे कि अच्छी चीज तो हम धर्मे-शास्त्र में 
से ले लेंगे; लेकित दुनिया तो बुरी है इसलिये दुनिया से सिलने बाली चीज 
पाने के लिये अच्छाई या नेकी के आग्रह को क्‍या जरूरत हूं ? दुनिया बुरी 
है, बुराई देती है, इसलिये दुनिया को चीजों को पाने के लिये अच्छाई 
ब्राई पर क्‍या रुकता?' ऐसा सोचना गलत हं। इस तरह दीन और 
दुनिया नाम के खाने ओसत इन्सान की जिन्दगी में बन जाते हें। 


अभी शांति कार्फ्रंस हुई थी। भारत जातिथेय (मेजबान) था। चनाँचे 
सारा आतिथ्य भारत को हो जुटाना था। ढाई लाख चाहिये। चूंकि शान्ति 
चाहिये थी इसलिये कान्फ्रेस चाहिये, और कान्फ्रंस के लिये ढाई लाल को 
चिन्ता। लगा कि जितनी चिन्ता ढाई लाख की हु उतनी श्ञांति की नहीं है । 

युद्ध इतना बड़ा उद्योग हूं कि उसको इकाई अरबों को होती हे; उसकी 
विरोधी वस्तु शांति की इकाई भो बसी ही विराट होती तब भी बात थी। 
शांति की इकाई हूं व्यक्ति, आत्मा। यों तो शांति (१0४८०) के लिये पंसे 
की आवश्यकता को सामने रख कर कहा गया कि 76 बा) ह00 
धाठ [ता$़ 9 00० तं0ा& यानी करोड़पतियों से हम चन्दा बसुरू कर के 
लायेंगे। लेकित करोडपति अगर शेर हूं तो उनके दान में से ज्ञांति क्‍या 
सचमच आ जायेगी ? 

गांधी के सोचने का तरोका यह था: “ढाई लाख हमें इकट्ठा करना 
हैं', यह नहीं; यूं फहो, ख् करना हूँ। तो ढाई लाख से पचास हजार 
ज्यादा आ जाय तो उसे दूर रखता।” बस ढाई लाख आ जाते है। और 
अगर इच्छा यह रहे कि ढाई लाख को बजाय तीन लाख इकद्ठे हो जायें 
तो ज्यादा अच्छा रहे, और अच्छो भेहमानवाजी हो सके” तो वे नहीं आते। 

असमर्थ फो तो अज्ञाति का उपदेश सिलना चआहिये। सत्ता से समर्थ 
असमर्थ हैं। नेहरू सत्ता से समय हे, तो पाकिस्तान की हद आने पर वह 
असम है। 


है" 
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कोई लौह-पुरुष सत्ताधोश समझ सकता हैं कि सब कुछ उसके किये 
होता है, तब शांति भी बिता उसके किये नहीं हो सकती। इस ढंग से 
डिक्‍्टेटर आपस में कहों द्रतिया के तकशों को बीच में ले कर भसिलें और 
आपस में दत्तिफाक् कर लें तो बह शांति को कायम करने की तरकोब 
हो जायेगी, यह समझता भूल है। जो सब करता है उसके द्वारा ज्ञाति 
नहीं होगी। शांति वह स्थापित कर सकता है जो स्नेह लेकर चलता हें; 
आस-पास जो प्रेम-वर्षण करता है; आत्म-दान से समाज और देश के लिपि 
जो कुशल-क्षेम जुटा सकता हूँ। हे 

यों तो सब-कुछ हाथ के किये होता है। पर ज्ञांति हाथ से नहों होती। 
हाथ तो चलले-उठने का ही काम कर सकता हूँ। शांति तो बहाँ से होगी 
जहां काम का कुछ काम हो नहीं है। यानी, अन्दर के दिल से जो न 
दीखता हू न कुछ ऊपर से करता हे। ऐसे ही वे जो ऊपर से निष्क्रिय हे 
पर समाज के हृदय हैं; शाति का श्रोत तो वहाँ हे और वहीँ से खुल तकता 
हैँ। थे लोग निश्चय ही सत्ता से दूर और अछुते पाये जायेंगे । पदार्थ द्वारा 
जो कुशल-क्षेम्र जुटा लेना चाहते हे, उन्हें उतनी ही सफरूता मिलेगी 
जितनो मुलायम बनने को बजाय कड़क धन रहने वाले को, कसों गाँठ को 
और कसने वाले को। पूनेस्को' ( 7)0:500 ) शिक्षा, विज्ञान, संस्कृति 
का काम करने के लिये बनाई गई है मगर शक्ति-संघटन यानी यू० एन० 
ओ० (ए..0,) के साथे तले। इससे गाँठ और कसेगी। अधिकार के 
नीचे कर्तव्य नहीं, कतंध्य के नोचे अधिकार जुर्ें तब कुछ भला होने को 
आज्ञा हो सकती हूं । 

पदार्थ-बिज्ञान में एटम बम उधर तेयार होता है तो इधर ईर्ष्या, हेष, 
स्पर्दा, आदि के एटस-बम अन्दर ही अन्दर तैयार हो रहे हे । 

ज्यादा कहना हमेशा ही नुकसालदह साबित होता हूं जब तक वह कर्म 
के साथ जुड़ा न हो। कहने की अभिलाषा दूर हो और ठोस प्रयास हो तो 
कुछ काम भी हो। 

शक्ति परिमाण में नहीं, वेग सें है; पहाड़ में नहीं विद्युत्‌ में हे। इस 
तरह श्रद्धा का कण भी पहाड़ों को तोड़ सकता है। पदार्थ का अणु तो 
भी पदार्थ का है। निएचय हो चेतन्य का अणु उससे असंरुयगुणा शाक्ति- 
शञाली होगा। उसी चेतना की शक्ति को थाने के हम प्रार्थी बनें। 


धर्म और कला 


श्री माधवप्रसाद टंडन 
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जिस प्रकार वेयक्तिक जीवन में मन ओर मस्तिष्क की विशेषता हैं, 
उसो प्रकार सामाजिक जोवन में धर्म और अर्थ की प्रधानता है । यही कारण 
हूँ कि प्रायीन महाकवियों ने अवतार, धर्म, भवित, उपासना, मोक्ष आदि 
ईश्वरबाद-संबंधी प्रहनों को उठाकर अपनी प्रतिभा का परिचय विया हैं। 
सुन्दर और मनोरंजक ढंग से धर्म को गृत्यियों को सुलझाने का प्रयास उन्होने 
किया हैँं। उनके धामिक विश्लेषणों में लोक कल्याण को भावना सन्निहित 
है तथा उनका सांस्कृतिक स्तर भी बहुत उत्केष्ट हे । 

किसी भो धर्म के प्रति श्रद्धा और अनुराग का भाव तभी सभव हूं जब 
उसके पीछे एक उच्चत साहित्य और उत्कृष्ट कला का इतिहास छिपा हो । 
उस इतिहास के हारा कोई भी व्यक्ति उसके सांस्कृतिक तत्वों को हृदयगम 
कर सकता है और उसके प्रति तभी अपना व्यक्षिगत दृष्टिकोण स्थापित 
कर सकता हैं। यदि उसका साहित्य और उसको कला उसे प्रभावित कर 
सकी तो, यद्यपि वह उस धर्म का अवलम्बन न करे पर कम-से-क्म उसके 
हृदय में उस धर्म के प्रति विशेष श्रद्धा और अनुराग अवब्य हो उत्पन्न 
होंगे। इसमें सनन्‍्देह नहीं कि साहित्य में मानव जीवन की घटनाओं एव 
धात-प्रतिघातों की अभिव्यक्ति होतो है। कवि या शिल्पी जब उन घटनाओ 
को अपने अन्तर की अनुभूति द्वारा हृदयंगस करता है तो उसे अलौकिक , 
आनन्द का अनुभव होता है। वह अपनो कृति में मनुष्य के सार्वकालिक 
जचिरन्तन रुप का चित्रण करता हे। वाल्मीकि ने पहले अपनों कल्पना द्वारा 
एक आदर्श चरित्र पुरुषोत्तम को उद्भावना को होगी और बाद में उस आदह 
को रामचरित्र के रूप में दिखलाने कौ चेष्टा की। आगे चलकर यह सास्प्र- 
दायिक रूप और भी पृथक्‌ और स्पष्ट हो गया है / अपक्षंश काल का 
संपूर्ण वा मय इस आरोप को व्याख्या है। हेमचन्द्र, सोसप्रभतूरि और जिन- 
बल्लभ सूरि जहाँ साहित्य के विकास स्तम्भ हे वहाँ जन धर्म के त्यागी तपस्वी 
प्रचारक भो। 

उसी प्रकार धर्म के संबंध में भारतोय करा का भी महस्वपूर्ण स्थान है । 
प्रारम्भ से हो भारतीय कझा एक अविच्छिन्न प्रवाह के रूप में जीवित रही 
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है और समब समय पर भिन्न भिन्न संप्रदायों ने अपने युग और देश की 
कला को आवश्यकतानुसार अपनाया हूँ। पर इस का यह अर्थ नहीं समझ 
लेना चाहिये कि उनकी इोलियाँ संप्रदायों पर निर्भर थीं। आनन्‍्दकुसार स्थामी 
के शब्दों में “यद्यपि प्रायः समस्त भारतीय कला धार्मिक हे, फिर भी यह 
कहना गलत हूँ कि उसकी शैलियाँ सम्प्रदायों पर निर्भर थीं।” अतएवं भार- 
तोय कला का साम्प्रदायिक वर्गोकरण करना भारी भूल होगी। बौढ़, 
जन और हिन्दू धर्मों ने कला के क्षेत्र में यर्थेष्ट सहायता और सहयोग 
प्रदान कर उसे समृन्नत बनाया हेँ। विशेषतः जेनधर्म का स्थापत्य कला, 
मतिकला और चित्रकला के उत्कर्ष में बड़ा ही महत्वपूर्ण स्थान रहा हे । 
स्थापत्य कला में तो जंनियों को बराबरी दूसरा भारतीय धर्म कर सकता हूुं- 
यह संदिग्ध हेँ। जिस प्रकार बौद्ध धर्म से संबद्ध अजन्ता के भण्डोदक लित्र 
बिश्व की चित्रकला में अपना सालो नहीं रखते उसी तरह स्थापत्य में 
जनियों का स्थान अद्वितीय हैँ । जेनियों को स्थापत्य कला के प्राचौनतम 
अवदोेष उत्कल के उदयगिरि और खण्डगिरि तथा जुनागढ़ की परवेत-गुफाओं 
मे मिलते हूँ । इनके अतिरिक्त पारसनाथ, राजगह, पावापुरी आदि स्थानों 
में भी इनके अवशेष पाये जाते हे। कुछेक विहानों का मत हैं कि पाण्ड्य 
प्रदेश में कलंगसलई का अद्भुत संदिर मूलतः जनों का ही रहा होगा । 

जब हम चित्रकला पर दृष्टिपात करते हुं तो प्रतीत होता है कि बौ़- 
धर्म से इसका बड़ा ही धनिष्ठ संबंध रहा हैं । अजन्ता-एलोरा को चित्रकला 
आज भी इसके प्रत्यक्ष उदाहरण हे । मध्यकालौीन चित्रकला को जीवित रखने 
का श्रेय तो जनों को ही प्राप्त हैं। अनेक धार्मिक ग्रंथ जनियों द्वारा ताड़- 
पत्र पर लिखित और चित्रित कराकर इधर उधर बांटे गये थे। ये जैन चित्र 
प्रधानतः व्वेताम्बर सम्प्रदाय के हे। सबसे प्राचीन जनचित्र मद्रास में तझ्जौर 
के पास पुदुदुकोदा रियासत के सितप्नवासल के गुफा-मन्दिर की दीवारों पर 
पाये जाते हें। संभवतः इनका समय ६२५-६५० ई० है। अनेक जैन पुस्तकों 
में चित्रकला के स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध हूँ। थे चित्र बड़े ही रोचक और' निर्मल 
दीख पड़ते हेँ। 

भारतीय मू्तिकला में विशेषतः योगी की सो आकृतिवाली मूर्तियाँ पाई 
जाती हे-चाहे वह हिन्दू, बौद्ध या जन किसी भी धर्म से अनुप्राणित क्‍यों न 
हों । निस्संदेह बौद्ध धर्म को इस क्षेत्र में सबसे अधिक श्रेय प्राप्त हे फिर 
भी जन धर्म के कार्य भो इस दिशा में प्रशंसनोय हे । इन मूर्तियों की 
कलात्मक उत्कृष्टता से यहाँ कोई विशेष संबंध नहीं हैं पर हतना तो अवश्य 
कहा जा सकता हैँ कि हिन्दू, बौद्ध और जेन मूर्तिकारों ने ही इन्हें पूर्णता 
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प्रदान को हैं। उन्होंने समाधि को अवस्था में योगाभ्यास के उस महत्त्व के 
निर्देशन की चेष्टा को हें जो भारतीय जोवन में समय समय पर परिलक्षित 
था। जन मृतिकला में शारीरिक या प्राकृतिक सुन्दरता के अतिरिक्त 
सुजनात्मक प्रतिभा का भी सुन्दर आभास भिलता हें । 

धर्म पर साहित्य और कहता का प्रभाव बहुत अंशो से स्थायी और 
पूर्ण होता है। साहित्यकार या शिल्पी अपनी कल्पना या स्मरणशक्ति के 
द्वारा ऐसे स्पष्ट भाव उपस्थित करता हूँ जो हमें प्वेंसंचित भांडार का 
अनुभव कराता हैं । 


'ध्यवाधका4 नमक हरेक] भृमउमय -भतजा २८प्भ्क ीपननन- 


मित्र सदा मित्र है 


ग्रहों की परिषद्‌ में चद्धदेव सभापति पद पर आसीन थे ! 
शनिदेव बोले-यह सूर्य कित्तना तपता है? हम सब इसके सामने निम्तेज रहते ₹ ! 
काणग,यह दिनमें उदित न होता तों हम सबको और भी चमकन का अवसर मिलता | 
शुक्राचार्य ते सिर हिलाकर कहा कि यदि ग्रहपति इसके लिये सन्नद्ध हो तो 
प्रयत्न किया जाय । 
बुध ने कहा-विचार तो ठीक हूँ पर इसकी शक्यता और अशक्यता का विचार 
कर लेना आवश्यक है । 
चन्द्र ग्रहोकी इन बातों को सुनकर हँसा | बोला-बन्धुओ, मित्र सदा मित्र है, . 
बह तपता हूं तो अपनो के लिये। मित्रता सम्दह से पर की वस्तु हें । 


. वह दिनभर तपकर माकी तरह हमें तेज और प्रकाश देता है। मित्र हर पहल 
समित्र हे । 


'थथ अप +क़/ किक (मजा >पालंऋ-साहुआ उाननन-नकाडानाक, 
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शत्रु के मार्ग में 
श्री रामगोपाल सिंह चौहान 


जे अत ऋनन पा ०7. लक आजा 








वाचक-ईसा से ३२५ वर्ष पुरे, जब दिग्विजयी महान्‌ सिकन्दर स्वयं अपने 
हो सेनिक-विद्रोह से क्षुब्ध-विददा रिन्‍्धु नव द्वारा तटकबर्ती प्रदेशों- 
कठ, द्विवि, अग्रश्नेणी आईद गणतन्त्रों को, जो अपने छोटे-छोटे गण- 
राज्यों में स्वतन्त्र थे, जिनकी अपनी निज को संस्कृति थो;। अपनी 
प्रम्परा थी, जनवादी शासनव्णवस्था थो और जो वीर थे, अपनी 
संस्कृति और स्वतन्त्रता पर प्राण उत्सर्ग करना जानते थे, जिनमे 
दूसरों की स्वतस्त्रता को स्वायत्त करके साम्राज्य स्थापना की लिप्सा 
न थी--को पदाक्रान्‍्त करता हुआ स्वदेश लौट रहा था। कठों ने 
जो अपनी स्वतन्त्रता और सुन्दरता के पुजारी थे, जिनकी परम्परा 
थी, अपने गण से कुरूप असुन्दर व्यक्ति को न पनपने वेने कौ- 
सिकन्दर की राह तट पर रोकी। उनकी अल्प सेना घिजश्ञाल यथन सेना 
के सामने न टिक सकी पर उन्होंने सिकन्दर से सन्धि न को। स्वतन्त्रता 
की रक्षा करते करते प्राण विसजंत कर दिये।. . . . सिकन्दर 
आगे बढ़ा।. . . - दूसरा गण शिवि, जो उन्हों की तरह स्वतन्त्रता और 
सुन्दरता का पुजारी था उसकी रक्षा के लिए अपनी अल्प सेना ले 
लाठी ले कर ही जंगली जानवरों के चाम के वस्त्र धारण कर विज्ञाल 
यवनवाहिनी से आर टकराये। उन्होंने भी प्राण उत्सर्ग कर दिये अपनी 
स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए।. .. . और उसके बाद प्रीक-सेना आगे 
बढ़ी, अन्य तटवर्ती गणों की स्वतन्त्रता को दासता की कड़ियो में 
जकडती और जा पहुंचो, मालव और क्षुद्रक गण राज्यों के पास। 

उन्हीं मालव और क्षुद्रक गण राज्य में. . .. .. . . । 

(प्रथम दृश्य ) 
(नेपथ्य में-मृदंग को सन्‍्द मधुर ध्यनि-) 
काटो है कादो हे, 

काटो यह स्व्ण-खेत ! 

छप छप छप हँसिये का कर्म-गान, 

अर झर पुरवंया की मधुर तान | 

काटो है काटो है. . ' 
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बांधो है बाँधो यह ज्वार-धान, 
मालव की धरली का स्वर्ण-दान ! 
काटों है काटों है .« 
इस भू की योद में पले किसान, 
नेभ में फहरायें मालव निशान ' 
काटो हे काटो है .. 


(संगीत के साथ हंसिये. से फसल काटते 
किसानों का दृश्य-) 
बाचक-मालव किसान, स्त्री, पुरुष एक हाथ में हँसिया ले दूसरे में तलवार ले 
फसल काट रहे हें। तलवार उनके हाथ में सधी हूं ताकि साम्राज्यो 
लटेरे उनकी सोने से फसल को आकर लूट ने लें-- 
(एक ओर से बदहवास मालव संनिक का आगमन ) 
अमोघ-(हाँफते हुए अटकते अटकते) सिकन्दर. . . के. . . « ठो.% ४8% शशि 
5९ :8858 हैं; ४६४४ बिं: ० ये5 ४ «यो: “को: २४४४ 
अंकुश-अमोधघ ! तुम तो बड़े उद्विग्न जान पड़ते हो। तनिक स्वस्थक्तित्त 
हो छो, तब पुरी बात समझा कर कहो। क्या सिकन्दर कठों, 
शिवियों, अग्रश्रेणी आदि को पदाभूत करता अब हमारी ही ओर 
अग्रसर हो रहा है! लो! पानी पी लो और सब हाल स्पष्ट वर्णन 
करो। 
(घड़े से ढाल कर पानी देता है । पानी पीने के बाद 
एक शी निःश्वास छोड़कर ) 


अमोध-हाँ!  सिकन्दर ने कठों, शिवियों, अग्रश्रेणी आदि गणों को परा- 
भूत कर दिया। कठों और ज्िवियों ने पहले तो सिकन्दर की प्रचण्ड 
सेना की धार कुण्ठित कर दी थी। यवन सेना कठदुर्ग भेदन सम कर 
सकी। पर उसके भारतीय मित्र पौरव ने एक विदेशी, जिसने 
उसको खुद को स्वतन्त्रता हरी, समस्त पंच-नद प्रदेश की स्वतन्त्रता 
स्वायत्त की, इसीसे मित्रता निभाने के अर्थ स्व-देशीय जातियों को ही 
यवनदासता की श्टूखला में जकड़ जाने देने के लिए सहायता को 
दोड़ा आया। और दोनों बोर गण-राज्यों को अन्त में पददलित 
होना ही पड़ा। 

मालवसेम-कायर ! देश को स्वतन्त्रता को यवन विजेता के हाथों में 
सौंपने बाला पौरव छिः . . . 
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अजेय-क्यों, ऐसा क्यों ? क्‍या उसने सिकन्दर से लोहा नहीं लिया? 
क्या उसने सिकन्दर की सेवा के दाँत खट्टे नहों किए। यदि 
आस्भी अपने साज्नाज्य विस्तार के लिए जिश्वासघात न करता तो 
क्या यवतसेना आगे बढ़ सकती ? फिर पौरव का दोध क्‍यों? 

मालबसेन-किया ! अवहय किया ! परन्तु क्‍या उसी पौरव ने भी अपने 
साज्राज्य विस्तार के लिए उसी सिकन्दर की सहायता से अपने ही 
भतीजे द्वितीय पौरव को परास्त कर उसका राज्य नहीं स्वायत्त 
किया ? क्‍या वही पौरव सिकनदर का आज्ञा-दास नहों हे ? क्‍या " 
उसी पौरव ने सिकन्दर की आज्ञाओं को अवज्ञा कर सकने की क्षमता 
न होने के कारण सिकन्दर को भारतोथ राज्यों को पदाक्रान्त करने में 
सहायता नहीं दी? क्या यदि पौरव उस विदेशी यवन के स्थान पर 
स्व-देश से सित्रता निभाता जिसने उसे पाला, पोसा, पौरब बनाया, 
तो क्‍या भारत का इतिहास और ही ने बनता ! क्या आधरण 
विश्वासधाती आम्भी से श्रेष्ठ ्ञाना जा सकता है ? अब भविष्य को 
पोढ़ियाँ सिकन्‍दर को महान्‌ भारत विजेता जानेंगी ओर उसके विरुद्ध 
स्वतन्त्रता-प्रिय गणतन्त्र-जिन्होंने अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए 
प्राण उत्सर्ग कर दिये, विदेशी के सामने मस्तक नहीं नवाया-का 
नाम भी कोई नहीं जानंगा। इसोलिए न! एक पौरव ने सिकन्‍्दर 
की अवज्ाा कर सकने की अक्षमता को भित्रता का आवरण दे स्व- 
देश से बेर निभागा । इसोलिये न कि सिकन्दर काँटे से काँटा 
निकाला । 

अमोध-और अब सिकन्दर की सेनाये हमारे गण को भोर बढ़ रही है । 
हमें यह विवाद बन्द कर शीघ्र हो उसका प्रतिरोध करने को तंयारी 
में निर्त हो जाना चाहिए। 

कई कंठ-अवश्य ! हम नतम्तस्तक न होंगे। कभी न होंगे। 

मालवसेन-हमसारी प्यारी फसल, जिसे हमने अपने रक्‍त से एक बार नहां 
अनेक बार सींचा हैं हमारी सभ्यता, हमारो सस्कृति, स्वतस्त्रता- 
हम प्राण देकर भी उसको रक्षा करेंगे । सिकन्दर भी जानेगा-आगे 
आने वाला इतिहास भी जानेंगा, हमार इस प्राणोत्सग को । चलो 
चलें। गणपति को शोपन्न इसको सुचना दें और गण-बुद्धों की बंठक 
करा शीघ्र अपनी कार्यनीति तथा समयनीति निर्धारित करें। 

(सबका प्रस्थान) 
(पर्दा गिरता हें) 
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(दूसरा दृश्य ) 
नेपय सें-मुदंग का सम्द मधुर स्वर-(परदा उठता हे) 
(प्रातः का दृश्य-मालबव स्त्रियां गीत गाती हुई 
अनाज कट रही हे--जृत्य के साथ) 
प्रात हुआ प्रात, 
रग भरा प्रात, 
सर्जान बीत गई रात ! 
घर घर में नव उमग, 
जीवनमें नवरू रग, 
मालव की धरती पर सुख की बरसात ! 
सजनि बीत गई रात ! 


(एक मालव स्त्री एक ओर से आतो हैं) 
अनुराधा-अरे अनूपमभा, पद्मा, बत्सला, ऊषा, कादम्बरी ! कुछ सुना 
तुमने ! 
कई स्त्रियाँ-क. .. . . .क. . . . क्या ? --( अथकथाकर ) 
अनु राधा--सिकन्दर अब हमारे गण पर आक्रमण करने आ रहा हे! 
कई-हे. ... .. .! 
अनुराधा-हाँ! और आज प्रात. से ही गण बद्धों को बठक हो रहो है । 
देखो क्या होता हूँ। 
पद्मा-तुम्हारे तो पति भी बठक में गये होगे ? 
अनुराधा-हाँ | गये तो हे। 
अनूपमा-सतो फिर हमको भी बतलाना, क्‍या निश्चय हुआ । ओर हाँ ! 
उनसे कह देन! हूस सब स््रियाँ भी युद्ध में जॉयगी अपनी स्वतन्त्रता 
की रक्षा के लिए -- 
अनुराधा-पह तो हमारी परम्परा रही हे । हम निशुचय ही जाँयगी । 
सिकन्दर भी जानेगा किससे पाला पड़ा हें! 
(सब का प्रस्थान) 
(तोसरा दृश्य ) 
(गणवद्धों को बंठक ) 
गणपति-भव्र-गण बन्घधुओ ! सिकन्दर गण-राज्य पर गण-राज्यों को परास्त 


करता हुआ अब हमारी सुन्दर भूमि की ओर बढ़ रहा हे। उत्तर 
पश्चिम के राज्य अपनी अपनी साज्नाज्य-लिप्सा के कारण सिकन्दर के 
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सामने नतमस्तक हो उसके इच्छा-दास बन गये। और सिकन्दर को 
उनकी हो इन कसजोरियों के कारण आगे बढ़ने का साहस हुआ। 
हमारे गण छोटे-छोटे हे अवश्य, पर इन सब को अपनो स्वतन्त्रता 
प्रिय है. ओर सब अपने क्षेत्रस्वतन्त्रता जनवादी शासन करते हें। हमने 
कभी एक दूसरे को दास बनाने का प्रयास नहीं किया। हर एक गण 
को अपने क्षेत्र में अपनी संस्कृति का स्वतन्त्र विकास करने का अधि- 
कार तथा अवसर यहो हमारा सिद्धान्त हें । और हमने स्देव ही एक. 
दूसरे की स्वतन्त्रता के आधार पर विदेशी के समक्ष संयुक्त मोर्चा बना 
कर लोहा लिया हुं । हसने अपने जन बच्चों से अपने स्वदेद की रक्षा 
के लिए प्राण उत्सगं कर दिये भरते हो, पर विदेशी के सासने कभी 
नत-मस्तक' नहीं हुए। न अब होंगे । बन्धुओ ! यह हमारे लिए 
कठिन परीक्षा की घड़ी हें! हम अपने पूरे धंय के साथ विचार करें 
और ज्ञीत्र अपनी समरनोति तथा कार्ये-नीतिं निश्चित करे। 
(गणपति बेठ जाते हैं । गण बुद्ध आपस में कानाफूसी करते है ) । 

गणपति-म अपने सम्मानित सेनानायक श्रीमन्‌ सालवसेन से कहेंगा कि वे 
इस गहन समस्या पर कुछ अपने विचार प्रगट करें। 

सालवसेन-मरें गण बन्धुओं ! हमारे आदरणीय गणपति जी ने समस्या का 
संक्षेप में बिइलेषण कर दिया हें। अब हमें उसके समाधान पर शीघ्र 
ही कोई मत भमिश्चित करना हें। अतः संक्षेप में मेरा प्रस्ताव हैँ कि 
हम अपने पड़ोसी क्षुद्रक गण से एकता स्थापित कर सिकन्दर के विरुद्ध 
संयुक्त मोर्चा तेयार करें। तभी हम उसकी बाढ़ को रोक सकते हें। 
अन्यथा वह हमको, फिर क्षुद्रकों को-कठ-शिवि आदि की ही तरह 
पदाक्रान्त करता हुआ भारत विजय की डंका बजाता हुआ बापस जायगा, 
और इतिहास भारत को बीर-विहीन सही को सज्ञा देगा । 

क्षत्रसेन-मुझ्ते इस मत से विरोध हूं। .. . क्षमा करें गण-बृद्ध जन ! मझे 
इस मत से विद्रोह इसलिए हूँ कि क्षुद्रक सदेव से हो हमार प्रतिस्पर्धो 
रहे हे। हमारा उनका युद्ध हमेशा से होता आया है। उनसे मिलने का 
घिचार ही कसे पदा हुआ, समझ में नहीं आता । और फिर यह भी 
प्रन्‍त्त हें कि किस आधार पर हमारा उनका एका हो सकता हूँ ?.... 
और क्या ने ही एकता के लिए तेयार होंगे ? 

मालवसेन-क्षमा करे गण-बद्ध जन ! यूं कि प्रस्ताव मेरा ही है अतः 
में हो इसका स्पष्टोकरण कर व्‌ । 

कई जन-हाँ, ठोक हें! 
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मालबसेन-साना कि थे हमार प्रतिस्पर्धी हे, पर हमारों संस्कृति और 
स्वतन्त्रता के शत्रु नहीं। न हमने ही उनकी संस्कृति और स्वतन्त्रता 
को स्वायस करने की कोशिश कौ और न उन्होंने हो । वे चीर हे 
हमारी ही तरह उसी तरह दो बीरों में युद्ध हुआ हो करते हें। क्‍या 
यह सच नहीं कि युद्ध के बाद और पहले हम सेव एक दूसरे के 
साथ मित्रता का बरताव करते रहे हे ? 

कई जन-हाँ! यह तो सत्य हेँ। 


सालवसेन-तो फिर हम क्‍यों नहीं एक हो सकते ?. .. . और तब जब हम 
दोनों पर ही समान संकट आ रहा हूँ। दोनों को ही संस्कृति और 
स्वतन्त्रता खतरे सें हें! अब प्रइ्न हें महू कि उसका आधार क्या हो ? 
तो स्पष्ट हें कि एक दूसरे की संस्कृति को रक्षा-एक दूसरे के प्रति 
सहृदयता तथा सहिष्णुता का भाव। इस आधार को स्थायित्व देने के 
लिए दोनों गणों के अविवाहित युवक और मबतियाँ आपस में विवाह 
कर दोनों गणों को प्रेम के स्थायो बुढ़-सूत्र में बाँध दे। 


(स्टेज पर इस भ्रस्ताव पर विवाद छिड़ जाता हे) 


बासक-ज कि चारो ओर साप्नाज्यलिप्सा और स्वार्थस्वाथ की 
संकुचित मनोवृत्ति छाई हुई थी। अतः उसने गणों के स्वच्छ मन को 
भी संकुृचित करना आरम्भ कर दिया था।,... और घोौरे धीरे 
उनको चेतना में छोटें-बड़े का भाव घर कर आया और इसी कारण 
ऐसे गम्भीर समय पर भी जब उनकी समचों संस्कृति और स्वदेश 
की स्वतन्त्रता संकट में हे आपसी मतभेद का संघर्ष उठ खड़ा हुआ 
और देश की रक्षा का प्रइल अलग रह गया। 


(वाद-विवाद चलता रहता हूं) 


गणपति--शान्‍्त रहिए! शान्ति धारण कीजिये।. . . . ऐसे उद्िग्न भत 
होइय । आप अभो विचार कीजिए, फिर-फिर कोजिए। लेकिन यवन 
सेना का रण-ताद कान पर सुनाई वे रहा है, अतः हमें भी विलम्ध 
नहीं करना हेँ।. ... .अब हमारी बैठक मध्याह्न के समय फिर होगी। 


(सब का प्रस्थान ) 


(परदा गिरता है) 
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(चौथा दृश्य) (घाट पर कुछ स्त्रियाँ जल भरती हुई. . .  गोत गाती 
जाती हे)। 
सजनि, यह जीवन है त्योहार ' 
चढ़ा प्यार का अक्षत-चन्दन, 
इष्ट्टेव की करती पूजा, 
नयन-फूल, कर-पलछव बनते 
माला-वन्दन बार ! 
सजनि यह जीवन का त्योहार ! 
बत्सला- (गीत समाप्त होने पर) आज दो बार तो गण वद्धों की बेठक 
हो चुकी पर निर्णय कुछ भी न हो सका। 
पर्वती-हों भी कंसे सकता है । न जाने उसको बुद्धि को क्‍या हो गया 
है! मालवसेन ने प्रस्ताव रखा हे कि दोनों गणों के युवक-युवतियां 


आपस में विवाह कर लें।. . . . हूं. ... 3... .. . उं.. .. हुएझं। ऐसा 
कंसे हो सकता है? 
उधा-हाँ ! मालवसेन ऐसा प्रस्ताव क्‍यों न रखेंगे“) उसकी. . .. , बह 
जो, ..... 
(सब हँसतो हे ) 


बत्सला-पर थह तो सोचो कि यदि हमें यवन सेना द्वारा हरा दिया गया 
और वे हम सब को पकड़ ले गये तो-- 
उषा-सुना हूँ बड़े नुशंस होते हें-। सुन्दर स्त्रियों को बहुत ही सनन्‍्त्रस्त 
करते है । 
पार्वतो-तब तो इससे यही अच्छा हे कि इसी आधार पर क्षुव्रकों से ही 
संयुक्त मोर्चा बनाना चाहिए। 
वत्सता-और फिर उनकी युवर्तियों से हमारे यहाँ के युबक भी तो विवाह 
करेंगे । 
उधा-हाँ ! बात तो ठीक हे।. .. .पर देखो गण क्‍या ते करता हे। 
बत्सला-गण के सामने हमें भी अपने घिंचार रखने चाहिए। 
कई-निशचय ही। हमारा भो अधिकार हूं। 
(पानी भर कर सब का प्रस्थान ) 
(वृद्य परिवर्तन-गण बृद्धों को बेठक, पांचवाँ दृषय) 
(स्टेज पर गण-बृद्ध आ-जा कर बठते जाते है, कुछ पहले 
से बेठे हे, आपस में बात चल रहो हे) 
गणपति-यह हमारी तीसरी बेठक हें। इस बार हमको निशयय करके 
उठना है। शत्रु हमारे निश्चय को बाट नहीं जोहेगा। बह तो अवसर 
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पाते ही हमारे ऊपर दूट पड़ेगा। -. «इसके पहले कि आप अपने 
विचार प्रकट करें । मे आपके सामने गण को स्त्रियों की ओर से 
जो संवाद आया हैँ उसे सुता द्‌ |. . . . « और फिर स्वयं भी अपने 
विचार आपके सामते रख द्‌ । 

कई-अवद्य, अवश्य ! 


बजे 


गणपति-स्त्रियों की ओर से संवाद आया हं-सिकन्दर की सेना से पराभूत 
होकर यवबन संनिकों से सन्त्रस्त होने के अजाय प्रस्तुत प्रस्ताव के 
आधार पर छ्षुद्रकों से एकता स्थापित कर हात्रु से अपनी रक्षा करते 
हुए प्राण विसर्जत करना ही हमारे लिए श्रेयस्कर होगा। और हम 
गण को समस्त स्थ्रियाँ भो क्षुद्रक स्त्रियों के साथ सम्मिलित सेना बना 
कर शात्रु के विरुद्ध युद्ध में उसकी सेना से भोर्चा लेंगी ।” यहु तो 
रहा उनका संबाद | अब में भी संक्षेप में आप से यह कह द्‌ कि मेरा 
मत भी यही हे-हम इस आधार पर क्षुद्रकगण से एकता स्थापित 
करें। एक ओर प्रदन है विदेज्ञो हरा परास्त हो पराभूत होना और 
दूसरी ओर हुं अपनी संस्कृति और स्वतन्त्रता को रक्षा करते-करते 
आत्म- विसजंन कर सदा के लिए अमर होना।. . « «« अब आप झोक् 
निश्चित करे। 

(सब स्तब्घ, एकटक गणपति को ओर देखते हूं ) 
(थोड़ी देर तक स्तब्धता रहतो हूं) 

गणपति--तो. . . . « क्या में समझ कि यह प्रस्ताव स्वीकृत हुआ ? 

गणपति--तो. . . . « « यह प्रस्ताव स्वीकृत हुआ। 

बत्सेन---जब समस्त गण की यहो राय है तो हुआ ही। 

गणपति--तो फिर अभी क्षद्रक गण के लिए संवाद भेजा जाय “मरी 
राय में हमारे सेनानायक जिनका यह प्रस्ताव हे सवादक बन कर क्षुद्रक 
गण के पास जाँय। ताकि थें आवश्यकता पड़ने पर अपना मत स्पष्ट 
भी कर सकते हें। 

कई जन-निशचय हो ! यही जाँय। 

मालबसेन-में सहमत हूँ। 

गणपति-और बत्रसेन तुम समर-परिषद्‌ को बेठक बुला कर सारे गण को 
युद्ध की सूचना दे दो और अपनी भोचेंबन्दी तब्यार करो । 

(सब का प्रस्थान-परदा गिरता हू) 
वाचक--ओर उधर क्षुद्रक गण राज्य में भौ सिकन्दर की प्रगति ने खलबली 
संचा दी भी । वहाँ भी मालयों को ही तरह उस गहन समस्या पर 


१९५० ] शत्रु के मांग मे ८११ 
बिचार करने के लिए गण-बुद्धों की बठक हो रहो थी।. . . . .तभी दो 
संस्कृतियों के आपसी सोौहाडे तथा सहिष्णुता के आधार पर एकता को 
इस नयग्री परम्परा को लेकर सालव- गण का संवादक-मालवसेन 
क्द्क गणतन्त्र पहुँचा । 

(छठा दृश्य) 


(प्रातःशाल का समय हें--द्वार पर स्त्रियाँ स॒यं का अर्भा काह कर 
उसकी पूजा करती--नाच-गा रही हे। मालवसेन का आगमन) 


सुनेना-अरे बहूँ देखो. . . . . . . ( यह तो मालव-गण का मालवसेन है ; 
सुरम्था-अरे. . . . « . कोई उसकी. . . . .उसे संबर करो । 
(हँसी को एक लहर) 


पार्वती-अरी तुझे तो परिहात ही सुझता हें। जाखिर वह आया क्यों है? 
सुनंना-क्या धाट पर कल सुना नहीं था कि सिकन्दर हमारे और मालव 
गण पर शीघ्र ही आशमण करने बाला है; भालय गण ने निश्चित 
किया हुँ कि दोनों गणों को युवक-यूवतियाँ आपस में विवाह कर 
संयक्‍त रूप से प्रतिरोध करे। 
सुरस्था-ओऔर वहाँ की स्त्रियों ने भी इस सत से अपनी सहमति प्रकट 
को हे। उनका कहना हे कि यदि ऐसा न हुआ तो पृथक्‌-पुृथक्‌ दोनों 
ही गणों को स्वतन्त्रता छिन जायगी ओर दोनों ही गणों की युवतियाँ 
यवन संनिकों द्वारा त्रस्त होंगी, अपमानित होगी। 
पारवती-प्रस्ताव तो संवंधः उचित्त है... .-फिर भी देखो गण क्‍या मत 
निश्चित करता हूँ।...«« चलो पुज/ का समय हो रहा हैं। 
जीवन संग्राम सजनि, जीवन सग्राम ! 
बाही के बल से धरती का रस खीच ला, 
इस रस से जीवन के कण कण को सीच दो, 
अन्तर का रस ही आता तन के काम | 
सजनि जीवन सम्राम | 
नि्नर पथ निमित करता पत्थर तोड़ कर, 
बन का केहरि चलता परिचित पथ छोडकर, 
क्षण क्षण संघर्षण ही यौवन का नाम ! 
सजनि जीवन सग्राम ! 


( पूजाकी सामग्री थाली में लेकर गातो हुई सब का प्रस्थान) 
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(गण-युढ़ों को बेठक-सालबसेन भी उपस्थित हे। आपस में बात- 
चअीत-अस्पष्ट ) । 

गजणपति-गणबुन्दो, आप सब भलो प्रकार जानते हे कि किस सन्‍्तव्य से 
हम यहाँ पर एक हुए हूँ।....यह भी जानते हो हैँ कि हमारे 
पड़ोसी मालव गण मे अपने सेनानायक द्वारा क्‍या प्रस्ताव किया हैँ । 
सेने तथा हमारे गण के सम्मानित सेनानायक भोसपाल में उनसे काफो 
समय तक विचार-विभिमय किया हूँ... ... )। समस्या हो हमारे 
सामने ऐसी गब्भौर हूँ....., हम उसी से विवश्ञ हो कर कभी 
कभी सहो बात सोच बंठते है।... . . और“ जो काम हमें बहुत पहले 
हो कर डालना चाहिए था उसे तब करते हे । सालव और 
कुद्क गणों की आपसी एकत! का यह प्रइन ऐसा ही हूं। वंसे 
तो हम एक दूसरे को स्वतन्त्रता के प्रति ईप्याल नहीं हे लेकित फिर 
भी अपने प्रदर्शन तथा ऐसे हो कारणों से आपस में लड़ते रहते हूँ। 
लड़ते रह कर भी हम एक दूसरे के प्रति सहिष्णु रहे हे। अब इस 
संकट काल में में तो मालव-“टगण के संवाद का स्वागत करता हूँ। 
बह भीमपाल जो भी हम से सहमत हँ। आप सब भो अपनी 
सुसम्भति देकर मत निश्चित करें। 


भीमपाल-गण बन्धुओ ! आपको जाँखें, चेहरे का हाव-भाष प्रकट कर रहे 
हैँ कि आप सम्मति से क्षुब्घ हें। पर यह तो हमारी राय हेँ। अब 
आप सब जेसा निलचय करेंगे, हम सब को मान्य होगा।. . . . परन्तु 
से यह स्पष्ट कर देना चाहता हूँ कि जहाँतक और राज्यों ने साम्नाज्य- 
लिप्सा के लिए पृथक-पृथक्‌ एक दूसरे के साथ, ससस्त देश के साथ 
विदवासघात कर मवन सेना के समक्ष सस्तक नत किया हे वहाँ हम 
शण-राज्य, जिनमें साम्राज्यलिप्सा नहीं हे अपनी संस्कृति और स्वत- 
न्चता को प्यार करते हे... . . - फिर मालद-गण से जो हमारे अब तक 
युद्ध चलते रहे हें उस कारण कहीं हम अपने मनोभादों को संकुर्चित 
कर विदेशी के सामने नत-मस्तक मन हो जाँय. ... .. . । 


भीमपाल-महीं होंगे, तो हमें मिद्च्य ही मालव और अपने समान श्र 
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के विरद्ध समान रूप से अपनी संस्कृति और सभ्यता को रक्षा के लिए 
मालद प्रस्ताव भान लेना चाहिए। 
(स्तब्धता) 
गणपति-अब आप अपना-अपना मत प्रकट करें। 
(स्तब्घता ) 
गणपति--तो. . . . «« कया से समझ कि प्रस्ताव पर आप सब की सहमति 
है।५८६045 ? 
(स्तब्धत।) 
गणपति--क्या से आपकी इस मौन धारणा को स्वोकृति समझ. . .. . पर 
विरोध । 
सुकब्ठ-मे आपसे सहमत हूँ। 
साधव-और में भौ-। 
(बारी बारी से सब सहमति प्रकट करते जाते हे) 
गणपति-तो आप सब सहमत हूं। 
कई जन-जो हां ! 
गणपति-तो फिर से सालव-गण को यह संवाद भेजता हूँ कि द्योश्न हो 
दोनों गणों को प्रेस-सूत्र में बाँधनें का सु-कार्म सस्पन्न कर दोनों शर्ों 
के गण-वब॒ुद्धों की तथा सम्र-परिषद्‌ की संयुक्त बेठक हो और अपनो 
संयक्त कार्यनीति तथा समर-नोति निर्धारित की जाय। 
(परदा गिरता है) 
वाचक-, .  . . और उसके बाद मालव ओर क्षुद्रक एकता के सूत्र में बंध 
गये और उनकी संयुक्त शक्ति ने महान्‌ सिकन्दर को अजेय यवन 
वाहिनी की धार को पलट दिया।. ..... और स्वयं सिकन्‍्दर का 
शरीर भी प्रथम बार इसो युद्ध में बाणों की धोर भार से आहत 
हुआ । 


(आठर्या दृश्य ) 
(आहत अवस्था में सिकन्दर अपने संनिकों के साथ नौकाओं में जाते समय ) 
सिकन्दर-जीवन में पहली बार मेने जाना-अपनी स्वतन्त्रता पर प्राण 
कसे उत्सर्ग किए जाते हे। ऐसी बोर जाति से युद्ध कर आहत होना 
भी गौरव की बात हे।. मेरे अन्दर इतनी क्षमता नहीं कि में इन्हें विजित 
कर दास बना सक्‌। इतिहास को आने वाली जातियाँ इनसे अपनो 
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स्वतत्थता के लिए प्राण उत्स्े करने को प्रेरणा लेंगी। इनकी यह 
परम्परा युग-यग में नयी बन कर संस्कृतियों और जातिग्रों को अपनी 
सहुदयता, सहिष्णुता ओर स्वतन्त्रता का बल देती रहेगी। 

यालक-. . . . और सिकन्‍दर फो सेता भी सालबों और क्षुद्रकों को 
भयंकर मार से अपने-अपने सेनापति हो को 5गहत हुआ देख स्वदेश 
बापस लौटने को और भी उद्विग्न हो उठी । 

(नौकाएँ दृश्य से ओझ्नल होतो जातो है) 

यबाचक-. . . . और सम्भवतः: उस बीर जाति के वाणों के भीषण आधात 
से काबुल पहुँच कर सिकन्दर का प्राणान्त हुआ। उस बोर जाति ने 
इतिहास को एक नयी परम्परा दी जो आज सहसझ्नों वर्ष बाद, इस 
संघर्ष शील गग में जब भारत अनेक गुजराती, मराठो, पंजाबों, बंगाली 
आदि संस्कृतियों में बेटा हैं और सब संकुचित सनोभावों को शृंखला 
में जकड़े हेन्‍हम॑ आपसी सहृदयता तथा सहिष्णुता के आधार पर 
स्वतन्त्र-विकास को उसो परम्परा को आवश्यकता हे... ... पहले से 


ज्ञानपारा 


श्रमणों की समस्या 





भदन्‍त आनन्द कोसल्यायन 


[ भदन्तजीका यह लेख भाव और क्रियाके इन्द्रका सजांव चित्र है। ऐसी 
एक नहीं अनेकों समस्याएं श्रमणघर्मके अश्रद्धाहओंके सामने है। उन्होंने स्पष्ट 
पूछा है कि हमारे नियम साध्य हैं या साधन ? यदि साधन है तो द्रव्य क्षेत्र 
कालके अनुसार ठनमे संशोधन परिवर्तनकी गुजाइश भी है या नहीं ! और यदि 
संध इसका निर्णय नहीं करता तो जायत व्यक्तिकों इसका निर्णय करना होगा ! ] 

आर्य-सस्क्ृति में जेब तथा बोझ परिन्नाजक डी सामान्यतः 'अ्षमण! 
कहलाते हैं । आर्य संस्कृति की यदि दो शाखाएँ मानी जाय॑, वेद्क तथा अयै- 
दिड; तो जेन तथा बौद्ध 'अमण” दी अवेदिक संस्कृति के प्रतिनिधि हैं । 

धेदिकों? के छिपु “अवेदिक' होना जैसे निम्रद्द तथा निनद्रा का भी विषय 
दो सकता है, ठीक उसी तरह “अवेदिकोंके! छिए 'वेदिक' होना थोड़े उपहसका 
विषय है । 

“वैदिक” घर्का संन्‍्यास-सार्ग कदाचित्‌, भ्रमण संस्कृतिकी दी देन है । 
इसलिए जब इम “अमणोंकी समस्या'की चर्चा कर रहे हैं तब प्रकारानतरसे सभी 
शासत्र सिद्ध परिन्रजकोकी समस्या सामने जाती है । 'क्षरमण! भीर 'संन्यासी” 
में मेंद करनेका हमारा आश्रद भी नहीं है । 

ऐसे भी विचारक हैं जो संन्‍्यास-आश्रमकों ही मात्र अपाकृतिक मानते 
हैं। उनकी दृष्टिमें किसीको भी कभी भी 'अमण” अथवा 'संन्‍्यासी” नहीं 
बनना चाहिए | ऐसे विचारकॉकी बाते अली रहने दें । 

सामाजिक-कारणों से, आ्थिक-कारणोसे, नेतिक अथवा आध्याध्मिक कारणोंसे 
आज ढाई इदजार वर्षसे भी पहले श्रमण-संख्थाकी नींव पढ़ी दोगी। तबसे 
डसने लगभग सभी धर्मोर्मे किसी न-किसी रूपमें स्थान पाया दे । 

हर संस्थाके कुछ-न कुछ नियम, कुछ-न-कुछ विनय (दिसिप्लिन) रहती 
है | भ्रमण संख्याकी भी है। जैन श्रमणोंकी है । बौद्ध भिल्छुआंकी है | उतनी 
व्यवस्थित न सही, किन्तु हिन्दू संस्यासियोंकी भी हे ही । 

आज हम 'अ्रमणों की समस्या'पर किसी ऐसी सामाजिक दृष्टिसे विचार नहीं 
करने जा रहे हैं, जिस प्रकार हम 'सिखमंग्रोंकी समस्या'पर विचार करते हैं । 
हम हस प्रश्न पर अ्रमणोंकी अपनी इदृष्टिसे विचार करना चाहते हैं । 

अमणोंकी अपनी समसस्‍्था गहरी है| उसका “घमे' ओर 'जीवन' से सम्ब- 
'घ है, इसीलिए घह कम-से कम उनके अपने किए बहुत महत्वपूर्ण है। मैं 
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अपने जेन “छमण” और बौद्ध “भिक्ष” मिन्रोंके जीवनसे दो एक उदाहरण 
देकर उस समस्याकी ओर अंगुछि निर्देश करना चाहता हूँ । 

सारनाथ ( बनारस ) बौद्ध तीर्थ तो है ही, तीर्थंकर श्रेयांसनाथकी भूमि 
होनेसे जैन तीर्थ भी दे ! वहाँ एक जेन मंदिर है | प्रायः कुछ न कुछ छोग बौद्ध 
मन्दिरके दर्शनार्थ भी आते ही रहते हैं । मैं सारनाथमें काफ़ी समय रहा हूँ 
ओर जब भी मनका सम्बन्ध बना ही है | 'तथागतकी' घर्म चक्र प्रवर्तन भूमि 
इोनेसे किसी भी 'भिक्ष' का ही नहीं, किसी भी भारतोयका ही नहीं, विश्वके 
किसी भी नागरिकका उससे सम्बन्ध टूट ही कैसे सकता है | जद में सार- 
नाथमें रहता था तब प्रायः रोज घुमने जाता। पक दिन शाम्रको चला जा रहा 
था कि उधरसे एक मैन मुनि आते दिखाई दिये । उन्होंने पूछा : 

'पारमाथ-मंदिर कितनी दूर है ? ”” 

मन्दिरि उस स्थानसे एक मील भी दूर नहीं रहा होगा, किन्तु थक हुयेको 
योजन रूम्बा हो ही जाता है। मैंने सोचा यदि में इनके साथ वापिस छौर 
चह्ूँ तो इन्हें साथ हो जायगा और में बातचीत करके इनको चर्याके सम्बन्धमें 
कुछ न कुछ नई जानकारी भाप्त कर रूँगा | इनका रास्ता कटेगा ओर मेरा 
ज्ञान बढ़ेगा । 

मुनिजीसे कुछ ही दूर पर दो आदमी बहुत-सा सामान लिए आ रहे थे । 
उनकी ओर संकेत करके मैंने पूछा : 

“यह आदमी आपके साथ हैं ? ” 

भ्हाँ !?? 

“तो आप जब यात्रामें रहते हैं, तब आपकी भिक्षाकी क्‍या व्यवस्था रहती 
है? हमने सुना है कि मैन मुनियोंकी ठण्डे गर्म पानीके विषयमें भी भरयांदा है। 

“इम्र जहाँ जाते हैं, सिक्षा कर छेते हैं।”? 

“आप भपने साथके इन दो आदमियोंसे भोजन क्‍यों नहीं बनवा छेते १? 

“हस अपने छिये हनसे भोजन नहीं बनदा सकते | हाँ, यह अपने निमरके 
लिये भोजन बनाते हैं। उसमेंसे हम “मिक्षा” छे छेते हैं ।?”” 

अब आप जरा विचार कीजिये कि इस द्वविड़प्राणायामका क्‍या अर्थ हे ? 
मुनि महारात भिक्षा ग्दण करते हैं ! वे उन्हीं दो आवमियोंकी बनाई हुई 
मिक्षा गहरण करते हैं ! वे दोनों आदमी जहाँ जहाँ मुनि महाराज जाते हैं 
सामान छिये उनके साथ साथ चलते हैं ! किसी न किपी श्रद्धालु सेठने मुनि 
महाराजके लिए डी यह व्यवस्था कर रखी है | यह सब होने पर भी मुनि 
मदाराजको यह स्वीकार करनेमें जनतोचित्य मालूम होता है कि वह भोमन 
उनके लिये बनता है । 
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आप इसे कदालित्‌ मुनि सहाराशका ढोंय कहेंगे । किसीके सी आचरणके , 
किये सहला ढोंग शब्दका उपयोग करनेसे सरक कोई दूसरा काम नहीं । किन्तु 
इमें इसे समझनेका प्रयत्न करना चाहिये । 

मेरी समझमें मुनि महाराज ढोंगी नहीं थे। वे देसा ही करनेके छिए 
मजबूर थे। उनके जसे मानसिक संस्कार थे और उनकी जैसी आध्िक था 
भौतिक परिस्थिति रही उसमें वे ओर कुछ कर ही नहीं सकते थे ! ठीक उन्हीं, 
की परिस्थितिर्मे कोई भी दूसरा आदमी और कुछ कर द्वी नही सकता । 

वे मुनि थे। मिक्षा उन्हें सांगना ही चाहिये। श्रमणसंत्कृतिने भिक्षा- 
संस्थाकी जो कव्पना की और उसका जो विकास किग उसमें मूल बात यही है 
कि सनन्‍्न्‍्यासी, समाजके छिप 'दूभर' न हो। उसका समाज पर कमसे 
कम भार पढे । यहाँ तक कि किस्ती को भी उसके लिये भोजन न बनाना पड़े | 
गृहस्थ ज्ञो अपने लिए बनाये उसीमे से मधुकरी द जिसे साधु चार घरोसे घोड़ा 
धोड़ा लेकर अपना जीवन निर्वाद कर के । इसी दष्टिसे जेन श्रमणोंकी चर्यामें 
उत्कृष्ट नियम है कि वह पही भोजन करें जो उनके किए न बना हो । अब 
इस लनियमके रहते हुए मुनि महाराज अपने छिए उन आदसियोसे भोजन 
बनवाने लग जांय तो उनमें वथा दो नौकरोंको साथ साथ लिये फिरनेवाले 
किप्ती भी सेउ-साहुकारमें अन्तर ही क्या रह जायगा ? 

प्रदन होता है, तब वे जहाँ जाते हैं वही ' मिक्षा” मॉग क्यों नहीं छेते ९ 
आज प्रायः भिखारी ही “मिक्षुक*ः रह गए हैं। मिखारियोंको जो भोर जेपा 
मोजन जैसे मिलता है उसे आज कौन श्रमण अह्ण करनेके लिए तैयार हे ? 
ओर सच्ची बात है 'असमण' को यदि 'मिक्षा” मिकती है सो पूज्य-बुद्धिसे ही 
मिलनी चाहिये; कुछ दयाबुद्धिसे नहीं । भ्रमण” अपरिग्रड़ी हे, वह दरित्र नहीं 
है । यह सिक्षु है; मिखमज्ा नहीं है। जिस दिन श्रमण भमिखमज्ञा हो जायगा 
उस दिन उसकी तेजस्विता दी नष्ट हो जायगी 

फिर मुनि-म्रहाराजकों 'पानी” भरी तो ऐसा पक्का पानी' ही चाहिये है जो 
उनके छिए गरम न किया गया हो | सब वे घर-भर मिक्षा मांय ही केसे सकते 
हैं? परिणाम वही होगा जिलका उक्त मुनि सहाराजकी च्याम दु्शन हुआ । 

अग्र में अपने ही पक स्नेह-भाजन अ्रमण महिन्द्रजी का उदाहरण छेता हूँ । 
जैन क्रमणोंकी तरदइ बोड-धमणोंसे भी पासमें पेसा न रखनेकी आजा की 
खाती है। अ्रमणोंकी दोनों 'विनयों! में टी नहीं, सभी परिप्राजकोंको रुपया पैसा 
रखना वर्जित है । श्रमण भिक्षाजीवी है | रोजकी रोज भिक्षा मांग खत्ा है | 
पैसा उनके किस कामका १ पैसा रखेगा तो संग्रह भी दो आयगा । उसके नष्ट 
होनेका भय रहेगा और उसके सुरक्षित रखनेकी चिन्ता | 
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किसी भी मिक्षु अथवा श्रमणकों क्या जरूरत पढ़ी कि थह अपने आपको 
“लिश्वानवेके फेर? में ढाल ब्यर्थ हैरान हो ! इसीलिए भ्रमण संस्थार्मे प्रत्येकके 
लिए “अपरिग्रही' रहना श्रेष्ठ नियम ठहराया गया है । 

अ्रमण महिन्द्र बर्मासे बोद्ध दीक्षा लेकर जाए है । नया मुझ्ठा बहुत अला 
अला पुकारता है, यह एक सर्व न्यापक सिद्धान्त है । बियारे अ्रद्धापूवंक जितना 
शान है उसके अनुसार “विनय” पाछन करनेकी पूरी चघेष्टा करते हैं। पेसा न 
रखनेका नियम तो एक अत्यन्त सीधा-सादा नियम है, जो सारी श्रमण 
परम्पराको मान्य हे। इन पंक्तियोंका छेखक स्वयं वर्षो पेसा न रखने ओर 
रखनेकी उलझ्षनोंमें उलझा रहकर आंज किसी भी सामान्य आदमौकी तरह 
पैसेका व्यवहार करने छग गया है। उस्र दिन सारनाथमें महिन्द्रजीने कट्ठा- 

“मेरा कुछ पैसा अप्तुक... ...आदमीके पास है। वे जा रहे थे । आपके 
साथ कोई भादमी हो तो उसे दिलवा दूँ (” 

“आपका पैसा मैं भी छे सकता हुँ?” कदर मैंने वद्द अपने साथी गुणा- 
करको दिलवा दिया । 

दूसरे दिन उनके दिल्लीके पास एक छोटीसी जयहतक जानेकी व्यवस्था 
करभी थी । मैंने उनके पसे ले यद्द व्यवस्था कर देनेका भार अपने ऊपर लिया | 
स्टेशन पहुँचा | बाबूसे पूछा--““आप एछ टिकट दे देंगे ?" 

“अभी गाड़ी आनेमें देर हे । एक धण्टे बाद मिलेगा |? 

“टिकट मुझे इन स्वामीजीके लिए चाहिये। यह पेसा पास रखते नहीं | 
मैं इन्हें अली टिकट के देकर चला जाना चाहता हूँ | 


“हो छाइए, किन्तु कट्टाका चाहिये ९” 

स्टेशनका नाम दसाया । वह छोटा-सा स्टेशन ! बाबूकी रेछवे याईंड तकमें 
नहीं ही मिल रहा था। मैं ढाई रुपयेका पएुक नया टाइम टेबल खर्राद छाया | 
डसमें स्टेशनका नाम दिखाकर कहा--- यह स्टेशन है ।” 

घह छोटासा स्टेशन ! उसकी मीछ संख्या नहीं दी थी ! पता नहीं कितना 
किराया छगता है ? वहाँ गाड़ी ठहरती हे या नहीं? इन दानों प्रइनोंकों लेकर 
काफी परेशानी हुई । अन्तमें बाबूने दो दो स्वासियोंक प्रभाषसे प्रभाषित हो 
कर टिकट बना दिया । 

में चाहता था कि महिन्दजीकों रातको सुरक्षित सोनेकी जगह भी मिल 
जाय | स्थान सुरक्षित करनेवाले क्ककंसे भेंट की। उसने कष्टा- 

“गाड़ी आने पर ही हम कुछ कर सकते हैं । गाडी यहाँसे चढती होती 
सो जसी कुछ कर देते ।” 
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“यह स्वामी जी पैसा नहीं रखते! में अभी आना चाहता था। आप 
वैसा के छेते | गाड़ी आनेपर स्थान सुरक्षित कर देते ।!” 

“बदि शाढीमें स्थान न मिछे तो मैं यह पैसा इनको लौटा दूँ ९९ 

अरे | भरे यह पेपा रखते होते तब तो बात ही क्‍या थी । आप ऐसा करें 
यह पैसा रख छो | मैं फिर आ जाऊँगा। यदि इन्हें स्थान न मिका तो आाप 
यह पैसा मुझे छोटा दीजियेगा ।”? 

महिन्द्रजो साथ साथ यह सक देख सुन रहे थे। भव उनसे न रहा गया। 
वे छोटे बच्चे नही हैं, उन्होने ग हस्थ जीवनमें फौजमें ओोवरसीयरीकी हे। 
इनके भनमें छिपे हुये दुद्धिवादने उनकी सावना पर कड़ी चोट छगाई। वह 
चोट आंसू बनकर यदइ्ने छगी । बोले- 

+भन्ते ! मुझे क्षमा करें ! मैं नहदी' जानता कि यह शील पालन है अथवा 
दुःशीलता है ? आपको मेरे कारण हतना कष्ट हो रहा है ! ” 

मैंने उसे ढाढ़स बंधाया-- 

“सामूछी बात है । किसी भी नियम पाछनमें थोढ़ी असुविधा द्ोती ही 
है । हर नियम पाऊलनके एकसे अधिक पहलू होते हैं । आपको यह पहल देखना 
मिल रहा है । अच्छा ही है !? 

अब भी महिन्द्रजी पैसा न रखनेके उस नियमको निबाह तो दे हैं किंतु 
मैं जानता हूँ कि उनके हृदयमें एक स्थाई संदेद घर किये हुए है कि यह 
शीछ पालन हे अथवा दुःभीकता ! 

श्रमण सस्‍्कृतिक दो सामान्य प्रतिनिधियोंके जीवनसे ली गई यह दोलनों 
सामान्य घटनाएं किस बातकी ओर इशारा करती हैं ? ये कौनसा प्रश्न हमारे 
सामने छाकर खड़ा करती हैं ? 

प्रइन सीधा-सादा है | वह प्रदन किसी भी चरिश्रद्दीवद ढोंगी श्रमणकों 
हैरान नहीं करता । किन्तु जिसके जीवनमें सचाई है, जिसके जीवनमें श्रद्धा है 
उसके सामने सचसुच यह बढ़ा भारी प्ररन हे कि भाखिर वर्तमान समय्रमें 
उचप्चके धरम जीवनका मापदण्ड क्‍या हो १ 

भ्रभी कल परसों जग्बुमुनिजी महाराज सथा उनके गुरुजीने मुझसे मिलने 
आनेकी कृपा को थी | गुरुजीने जो प्रइन मुझसे पूछे घइ ऐसे ही थे 'रेलमें चढ़ 
सकते हैं या नहीं ? शासकों भोजन खा सकते है या नहीं'... इत्यादि |”? 

उनके वे प्रशन मदृ्वपूर्ण हैं। वे बतढाते हैं कि जाजके भनेक चिन्तक 
श्रमणोंके किए यद्ट एक बढ़ी भारी समस्या है कि वे रेलमें घढ़े अथवा नह्ों ? 

किन्तु मैं इसे दूमरी दृष्टिसे देखता हूँ । मेरी जिज्ञासा यह है कि क्‍या 
एक मुनि रेकमें चढ़नेसे सुनि नहीं रहता और यदि बह रेल नही ही चढ़े तो 
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क्या यह कोई ऐसी विशेष बांत है जिसे किसीके भी धामिक-जीपनका ऊँचा 
मापदण्ड माना जाय ! 

“विनय! के सभी नियम साध्य हैं, साथन नहीं । क्या देश का 7 के बदलने 
पर साध्यकी सिद्धिके ल्‍्यि बहुचा साधन बदकने नही पढ़ते | कुछ छोगोंका 
कहना है कि यदि कोई भ्रमण विनय नहीं पाऊन कर सकता सो उसे 'श्रमण! 
बननेकी ही क्‍या आवश्यकता हे ? मेरी जिज्ञासा है कि क्‍या जीवनके धम “रूप 
का मात्र प्रतिनिधित्व इत नियमोंके पालन द्वारा ही दोता है ? क्‍या ऐसा नहीं 
हो सकता कि देश काछकी ओर ध्यान न दे जड़वत्‌ किन्दीं नियसोंकों पाछले 
रइना “भधम ? का ही द्ोतक हो ? प्रहन नियमों पाकन कर सकने अथवा ने 
कर सकनेका नहीं है। प्रश्न नियमोंके पालन करनेके भोचित्य तथा अनोलित्य 
का हे। 

“नियमों” का पाक्ृन करना ओर वर्तमान युगके सामान्य जीवनके माप- 
दण्ड्रोंके मुताबिक कोतुकागारझी सामप्री बन कर पड़े रहना एक रास्ता है | 

'नियमों' को पाऊन-करना उचित न समझनेके कारण दीक्षाका ही त्याग 
कर देना दूसरा रास्ता है । 

“नियमों? के पीछे जो भावना है उसे अहणकर देश कालके अनुसार उन 
नियमोंका नये ढंगसे पाठन करना तीसरा रास्ता है । 

शअ्रसणोंका भविष्य इन तीन रास्तोंमें से एक सही रास्ता चुनने पर निर्भर 
करता है। यदि संघ! न चुन सके तो फिर व्यक्तिको ही चुनाव करना पड़ेगा । 

देखें श्रमण-संस्थाका भावी इतिहासकार कया लिखने जा रहा है? 


“जैन जगार अग्रेल'५०” 


साहि त्य-सर्माक्षा 


केवलज्ञानप१न चूडामणि - 


प्रकाशक-श्री अयोध्याप्रसाद जी गोयलीय, मंत्री, मारतीय शानपोठ काशी । 

मम्पादक-प० नेमिचन्द्र जी ज्योतिष चाय, पुस्तक्ाध्यक्ष जैन सिद्धान्तमवन 

आरा | पृष्ठ सं० १०+-४०+-१२६ | छपाई उत्तम | भूल्य ४) सादा जिह्द । 

साधारणत:ः ज्योतिर्विद्या दो भागे विभक्त की जाती हैं-गणित और फछित | 

यह सारतवर्षरी अति प्राचीन विद्या हैं। जेनाचायोने इसपर पर्याप्त पिचार 
किया है | भाचान कालसे ही इस घिद्याके प्रतिपादन करनेव'ले स्वतन्त्र अंथ रहें 
है| जेनोंके वारह अंगों पर दृष्टि डालनेसे ज्ञात होता है कि दृष्टिधाद अज्के एक 
सेद परिकर्ममें मुख्यतया गणित ज्योतिविद्याका संकऊन किया गया था | फलिति 
ज्योतिविद्याके मुख्य मेद्र तीन हें-प्रश्नोके अनुसार उत्तर देना, डब्कापात दि 
निमित्त देखफूर झुभाशुभ कहना ओर आकाशमें नक्षनत्नोंकी गति स्थिति आदिको 
देख कर शुभाशुम कहना | ये तीनों विधय किसी न किसी रूपमें ज्योतिर्विद्याके 
अंग मान छिये गये हैं। इनमें से १इन विद्याका संकछन प्रइनव्याकरण नामक 
अड्डे किया गया था, निभित्त विद्याका संकलन विद्यानुबाद एूव॑में किया गया 
था और तीसरे मेंदका संकलन कव्याण वाद पू्॑में किया गया था। 

प्रस्तुत ग्रंथका सस्वन्ध प्रइ्नव्याकरण अडुसे है। अब तऊ सारतीय साहि- 
स्यमें इस तरहके जितने भी ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं उनमें यह सबंश्रेष्ठ दे | इसमें 
प्रशनके आठ सेद करके उनके शुभाझुम फछोके जाननेकी विधि बतकाई गई है । 
अंथ अपने मूलरूपसें जितना क्छिष्ट और गर्भीर है, सम्पादकते हिंदी अनुवाद 
द्वारा उसे उतना ही सरल ओर सुवोधगम्व बना दिया है | इसके परिशिष्ट 
ओर प्रस्तावता भी अत्यन्त उपयोगी हैं। साधारण सा ज्ञान रखनेवाका कोई 
भी व्यक्ति हसके परिशिष्टोका स्वाध्याय करके ज्योतिर्विद्यामें प्रवेश कर सकता 
है | ज्योविविद्याके इतिहासकी जानकारी प्राप्त करनेके किए प्रस्तावना विशेष- 
रूपसे द्ृशष्टब्य है । 

अभी तक यह प्रवाद था कि जेनाचा्योंते ज्योतिर्षिद्ा जैसे झोकोपयोगी 
विषय पर बहुत हो कम छिखा है किंतु इसकी प्रस्तावना पढ़नेसे ज्ञात होता है 
कि यह कोरा प्रवाद मात्र है| जेन ऋषियोंने अपनी स्वतन्त्र विचारणा द्वारा 
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ज्योतिर्विद्यामें जो प्रवीणता प्राप्त की थी उससे इस दिद्याकी विशेष भ्रौदृद्धि 
हुई हे इसमें जरा भी सम्देह नहीं । 

भी नेमिचन्द्र जी ज्योतिषाचार्य ज्योतिषशास्के माने हुए विद्वान हैं | जैन 
ज्योतिषको प्रकाश छानेमें उनका बढ़ा द्वाथ है। प्रस्तुत म्रन्थके सम्पादनमें 
उनकी इस विषयकी योग्यता विशेष रूपसे प्रकाशमें आईं है । हम भाशा करते 
हैं कि उन्होंने जितने अच्छे ठंगसे इसका सम्पादन किया है छोकमें इसका 
उतना ही विशेष भाइर होगा,। 


सभाष्य रतमंजूषा 


प्रकाशक-भ्री अयोध्याग्रशाद जो गोयलीय, मारतीय श'नपीठ काशी । 

सम्पादक-अध्य पक हरि दामोदर वेठणऋकर विलूसन महाविद्यालय बम्बई । 
पृ० सं० ८+-४+-७० । छपाई उत्तम । मूल्य २) सादा जिल्‍्द । 

प्रस्तुत ग्रंथ समाध्य रनमंजूषा सूत्र पद्धतिसे लिखा गया है । छेखक एक 
जैन आचाये हैं। यदद इसको टीकाके आधारसे अनुमान किया जाता है। यह 
पिंगछ शासखका अनुक्रण करता है और आठ अध्यायोंमें समाप्त हुआ है | 

प्रस्तुत अंधको समझनेके लिए द्‌ सकी संस्कृत टीका विशेष उपयोगी है। 
इसमें मूल ग्रंथके भनुसार छन्‍्दके प्रत्येक कक्षण पर प्रकाश डालते हुये उनके 
उदाइरण दिये गये हैं । 

इसके सम्पादक विल्सन महा विद्यालय बम्बईके प्राध्यापक दरि दामोदर 
बेलणकर हैं | छनन्‍्दः शासत्र पर इनका विशेष अधिकार हैं । इन्होंने इस विषयपर 
संशोधनात्मक अनेक निबन्ध लिखे हैं। जिनरत्रकोशका मी इन्होंने सम्पादन 
किया है। इनके द्वार। सम्पादित होनेसे प्रस्तुत प्रंथडी महत्ता विशेष घढ़ गई 
है । अंधके प्रारम्तम उपयोगी प्रस्तावना है। यह अंगरेजी और हिन्दी दोनों 
सावाओंमें छिखी गईं दे। इससे प्रस्तुत प्र थड्ले हार्दको समझनेमें बरी सद्ायता 
सिछती है । तथा पंथ अन्तर्से भम्ेजीमें नोट्स दिये गये हैं। इनसे म्ंथर्मे 
बर्णित छन्दोंके लक्षणों पर प्रकाश पदता हे । ग्रंथका सम्पादन अत्यन्त उपयोगी 
हुआ है । संस्कृत ठन्दोंका संक्षेपमें ज्ञान करनेके लिये इसका अत्यन्त डपयोग 
हे । हम इसके सावंत्रिक प्रवारकी आज्ञा करते हैं । 


“फूलचन्द्र सिद्धान्त शास्री 


प्री 
आचार नरेन्द्रदेव जी की चेतावनी- 

भारतीय संस्कृतिके अधिकारी विद्वान एव प्रखिद समाजवादी नेता 
आचार्य नरेंद्र देवजीने काशीके टाउनहालमें मद्रावीर जयन्तीके सिलसिलेमें हुईं 
साव॑जनिक सभामें भाषण करते हुए कट्टा कि-“बहुतसे घमोते मानव जीवनका 
विकास हुआ है | समय था, जब वे धर्म प्रगतिशील थे, जीवनको गति प्रदान 
करने वाले थे । किन्तु ऐसा भी समय आया जब कि उनमें मदता आ गयी 
और उनके घिकासके अंश दूर हो गये। उन सब धर्मोंके प्रति जिन्होंने इमें साव॑- 
मोमताकी शिक्षा दी मेरा आदर है। में बामिक इष्टिकोणका ध्यक्ति नहीं हूं 
किन्तु इतिहासका विद्यार्थों होनेके कारण धर्मोडे महरवसे परिचित हूं | 

कालान्तरमें जेन समाजमें व्याप्त संको्णताकी चर्चा करते हुए आपने 
कृहा-यड्टी कारण था कि इस घमका प्रचार और प्रसार रुक गया तथा भाज्न वह 
एक सदह्ीर्ण सप्न॒दायमें ही शेष रह गया है | आपने जे नेयोंसे संकु >त मनो- 
वृत्तिका त्याग करनेद्ी अपीक्ष की भोर तीर्थ॑ह्ररके बताये मार्गका अनुगसन 
करनैका अनुरोध किया । 

आपने इस बातपर आश्रर्य प्रकट किया कि जेन भनन्‍िदरमें हरिजनोंके 
प्रवेशक्ा कुक छोगोंने विरोध किया है । आपने कष्टा-- यदि प्रावीन समभर्मे 
जेन यह संकीर्णवा अपनाते तो उनका घर्म अरब तक नहीं पहुँचता । 

आचार्य जीने इस बातार जोर दिय्रा कि आजके युगर्मे हमारा .कर्तंव्य है 
कि सबको बातोंकों जान तथा सबके मोछिक तरवोंको छेकर अपने प्रादीन इति- 
हासके प्रकाशमें, व्यक्तिगत जीवनकी उच्नति करते हुए विश्व बन्धुत्वकी स्थापना , 
करें । जैन हिन्दू हैं अथवा नहीं हस प्रश्रकी चर्चा करते हुए आपने कहा--यदि 
टिन्दूका अर्थ इस देशके रहनेवाकों मात्रसे किया जाय जो वास्तवमें हस 
शब्दका अर्थ भी है तब तो जेनियोंको दिखदू कहलानेमें कोई आपत्ति नहों होनी 
चाहिये । किन्तु यदि हिन्दू शब्दका अर्थ हिन्दू छोग हिन्दु धर्म ले तब हिन्दु 
कहलानेम जेनियोंको अबइय आपत्ति होगी ओर उनकी आपत्ति उचित होगी । 
जैनियोंको अपने निकट छातेझे किए द्िन्दुओंको अपनी मनोवृत्तिका त्याग करना 
पढ़ेगा। भारतीय प्राचीन संल्कृतिका जिन्होंने अध्ययत्र किया हे वे कभी 
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संकीर्ण नहीं हो सकते । हम जीवनके सोतेसे हट गये हैं, हमें पुटः जीवनकी 
घधारामे आना चाहिये ।? 

आचायेजीका भाषण हमें स्पष्ट ओर गम्भीर चेतावनी दे रहा है कि यवि 
इमने संकीर्णता छोड़कर मद्दावीरके धमके पुनोत रूपको नहीं अपनाया तो हम 
उसके प्रति विदवासघाती ही सिद्ध होंगे । 

जैन हिन्दू विवादपर आचार्ेजीका वही दृष्टिकोण है जिसका समर्थन 
“जानोदय” ने अपने जन्मसे किया है और कुछ जेनोंके 'जेन हिन्दू नहीं हैं' इस 
आत्मघाती नारेसे समाजको चेताया है | हर्ष हे कि काशीके प्रसिद्ध देनिकपत्र 
'आज' के छब्धप्रतिष्ठ सम्पादक आचार्य पराड़करजीने भी इसझा समर्थन किया 
है। उनकी “काज' की टिप्पणी इस प्रकार है- 

८««“*“जैन हिन्दू हैं या नहीं इस प्रशनका उत्तर देते हुए भाचार्यजी कइते 
हैं कि यदि हिन्दू शब्दका जर्थ 'दिन्दूका शधिवाती' हो तो निःसन्देद मैन हिन्दू 
हैं। पर इसका यदि 'एक विशिष्ट धर्मका अनुयायी” अर्थ किया जाय तो कहना 
पड़ेगा कि जैन हिन्दू नहीं, और न वे स्वयम्‌ हिस्दू कहाना पसन्द करेंगे। 
यह बात अक्षरशः सत्य है तथा इसपर हिस्दू खमाजके विचारशीछ लोगोंको 
गंभीरतापूृथ # मनन करना चाहिये । हिन्दू शब्दसे जिस सम्प्रदायका बोध होता 
है उसका दव्यात्या धर्म-निरपेक्ष भी की जा सकती है। जैते हिन्दू वह है जो 
भारतकों अपनी जन्म“भूमि समझता है, भारतमें ही जिसके तोर्थस्थान हैं अर्थात्‌ 
जिनकी रष्टिसे यह पुण्यभूमि भी हे और ज्ो भारतीय संस्कृतिकों ही अपनी 
संस्कृति समझता हैं। हस व्याख्यासे यदि पुण्यभूमिकी बात निकाछ दी 
जाय तो हिन्दू पुक विशिष्ट राष्ट्रीयताका द्योतक हो जाता हैं तथा तब इसमें 
मुसलमान और ईसाइयोंको भी आपत्ति न द्वोना चाहिये । 

इसी वरह 'संघार' के सम्पादक श्री ५० कमलापति त्रिपाठी लिखते हैं- 

४.» “आचार्य नरेन्त्रदेवने हिन्दुत्व और धामिकताके सम्बन्धर्मे जो इृष्टि- 
कोण रखा उसपर सभी क्षेत्रोंमें गम्भीरतापूर्वंक तथा सहानुभूतिके साथ विचार 
किया जाना चाहिये। आपने कटद्दा कि, 'हिन्दुस्तानमें रहनेवाछा प्रत्येक 
व्यक्ति हिन्दू हे / अथे यह कि हिन्दू? शब्द नायरिकताका ओर देशकी प्रजा 
होनेका बोधक होना चाहिय्रे--पंथके अथंते किसी धर्म विशेषका नहीं। 
आचार्य ठीक कहते हैं कि ऐसा होनेपर ही भारतका प्रत्येक निवासी, यह 
जैन या सिख हो अथवा दूसरा कोई, अपनेको हिन्दू समझ सकेगा। 5 
भाशा है जेन समाजके वे बन्चु साधंजनिक नेताओों द्वारा की आने- 
वारी देशपरक व्याय्यासे अपने घमेके ढूबनेका भय स्थागकर विरूयावकी 
मनोडुत्ति छोर्गे । अभी-अमो अबछपुर ओर सागरमें 'जेनहिन्दू'के प्रश्नको 
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झेकर जो पर्चेवाजी हुईं हे उससे वहाँके जैनोंकी स्थिति दयनीय जैसी होती आा 
रही है। यदि अब भी वातावरण साफ नहीं किया गया तो इन्हें जार्थिक, 
साम/जिक और राजनेतिक क्षेत्रोंमे अपने अस्तित्वके ही खोनेका भहान्‌ खतरा 
उठाना पढ़ेगा । 
. सज्रोच्छेद प्रकरण- 
ज्ञानोदपके पिछले अंकर्म इमने सत्परूपणाके ९४वें सूत्र्म से 'संजदः 

पदके निकाक देनेसे उत्पन्न हुई स्थितिपर शास्त्रीय इष्टिसे प्रकाश ढाका था। 
हमारे समान दूसरे पत्र सम्पादकोंका भी इस ओर ध्यान गया हे | वीरधाणी,, 
जनवोधक ओर वीर प्रस्ति पत्नोने हस विषयपर पिदोष टिप्पणियां व अअछेख 
भी छिखे हैं। उसमें भी वीरवाणीका काम विशेष सराहनीय है । उसने खुले 
शब्दोंमं एकाघिकबार इसकी आलोचना की है और समाजके सामने सत्य 
परिस्थिति रखी दे । धीरे धीरे यह आम जनताकी चरचाका विषय बनता जा 
रहा है। उत्तरोत्तर इमारे पास ऐसे पत्र आ रहे हैं जिनमें इस निकृष्टतस 
कुस्यके प्रति घृणा और ध्तीम प्रकट छिया जा रहा है । गापि इस समय तक 
जेनमित्र और जैनसम्देश इस मामलेमें चुप हैं, पर इमारा ख्याल है कि यदि 
यही स्थिति चलती रहो तो उनका मुँद खुले ब्रिना नहीं रहेगा। यह ऐसा 
विपय नहीं है जिसमें विवादकों जरा भी स्थान हो | हमारे सामने हमारे कह- 
लानेवाले ही भाई आगमका अंगभंग करें और हम देखते रहें यह भछा केसे 
हो सकता है ? 

जजैनदरशंन' की बात निराली है | वह तो 'गोकुछ गावसे मधुरा न्‍्यारी'की कहावत 
चरिताथ करता है। उसके सम्पादककों कोन नहीं ज्ञानता | ये पही महाशय 
हैं जिनके गुटने वह लज्जास्पद अथार्मिक कार्य किया है | इस काममें उन्होंने 
वयोबूदध शाम्तिसागर महाराजकों भी फँला किया है । यह इनकी कूटनीति ही 
कद्दनी चाहिये। यह गुरुतर अपराध है। इसके करनेसे पांचों पापोंका दोष 
लगता है | इसका संघवद्दिष्कारके सिवा और क्या प्रायदिचस हो सकता दे ? 
फिर भी पिछले जेनदशेनमे वे इमें गाली देते हैं। वे हमे आगमको नहीं मानने- 
वाले भी घोषित करते हैं, भर भी बहुतसी ऊलजलूलर बातें वे इसारे सम्ब- 
न्धमें छिखते हैं। वे सोचते होंगे कि ऐसा लिखनेसे इस अनर्थपर परदा पड़ 
जाणगा पर ऐसा समझना उनका कोरा भ्रम है। अब जनता उतनो बुद्ध, नहीं 
रही है। वह अच्छे दुरे कार्यका विवेक करना सौख राई है। आगम उसके 
सामने है। उसे देखकर वद्द सत्य झ्ूठका निर्णय कर सकती है । 

यह तो प्रत्येक विद्वान जानता है कि सरप्ररूषणाके ९२,९३ सूत्रोंकी स्थिति 

<७,८८ सूश्नोंकी स्थितिसे भिन्न नहीं हे। ९२,९३ सूत्रोंमे मनुष्यनियोंके पर्षाक् 
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ओर अपर्याप्त अवम्थामें गुणस्थानोंका विचार किया गया है भौर ८७,८८ 
सूत्रों तियंचयोनिनियोके पर्याप्त और अपर्याप्त अवस्था गुणश्यानोंका विचार 
किया गया दे . क्‍या ऐसी स्थितिमं कोई यह कदनेका साइस कर सकता है 
कि यहाँ द्श्यस्तीका प्रकरण है। यदि यही बात होती तो स्वयं वीरसेन स्वामी 
८७वें सूत्रक्को उत्थानिकार्मे 'ख्रीवेदविशिष्टतिरश्ामः जैसे पदुका निर्देश 
नहीं करते | 

पट्खण्डागम इसारी निधि है। उसका प्रत्येक वाक्य और पद इमें स्फूर्ति 
प्रदान करता है। परम्परासे सवंज्ञ सर्वदर्शी भगवान्‌ प्रद्यावीरकी वाणी तक 
पहुंचनेके किये वह माध्यमका काम देता है। गोतम गणबरने जिस द्वादश्शा - 
गकी रचना की थी उसके एक अंशरूपले हसकी ख्याति है। उसके भाधारसे 
हम समस्त कमेसाहित्य और जीवसादिित्यकी वर्णनशैलीकों समझने में समर्थ 
होते हैं । उसकी उत्पत्ति और रक्षा इढ़ साधनाका फक है। अन्यरूपमें अपनी 
उत्पक्ति कालसे ही उसे अनेक संकरोंका सामना करना पड़ा है । यह एक लीवित 
कहानी है जिसे पढ़ सुनकर हमारे रोम रोम खड़े हो जाते हैं। ऐये महान 
प्रस्थ ई प्रत्येक पदकों रक्षा करना प्रत्येक घमंनिष्ठ ध्यक्तिका कत्तंच्य है। क्‍या 
हम समस्त प्रकारक्नी मोह मपत्तकों छोड़कर इस कर्तव्यकी ओर ध्यान देनेके 
लिये तैयार हैं ? यटट प्रश्न भाज हमारे सामने है | जेन समाजका बच्चा बच्चा 
इस समय कसोौटीपर कसा जा रहा है। उसे अपने सम्पक्त्वकी परीक्षा देनी 
होगी । विद्ववमें अनेक प्रकारके अनर्थ हुए । विधर्मियोने सूततियाँ नष्ट कीं, धर्म 
ग्रन्थ जलाये । पर आज तक ऐसा अनर्थ देखने सुननेको नहीं मिला | आज तो 
उसी घम्मके माननेवाले अपने द्वाथों अपनी कब्र खोद रहे हैं । देखना यह है कि 
समाजके विचारशील विद्वान्‌ इस परिस्थितिका किस दंगसे सामना करते है? 


हरिजन मन्दिर प्रवेश चरचा- 

जेनपन्देशकं २० अप्रेृछ अंऊमें श्रो राजकृष्णजी जैन स्थुनिसिपक कमिइनर 
देहछीका 'हरिजन मन्दिर प्रदेश समस्याका एक इल' शधार्षक लेख प्रकाशित 
हुआ है । भाई राजकृष्णनी सहृदय और विचारशील व्यक्ति हैं। डनहो बृत्ति 
सदा गुटबन्दांसे परे रही हे। उनका यह छेख इसी दृत्तिका परिणाम है। 
उन्होंने इस छेखमें जो विचार प्रकट किये हैं वे स्वुष्य हैं। आगम परम्पराको 
ध्यावमें रखते हुए हम ऐसे क्लिस्ी भी प्रयत्रक्रा स्वागत करनेके लिये वैयार हैं 
जिससे वस्तुस्थितिपर प्रकाश पढ़ना सम्भव हो। थे डचित दिशामें जो भी 
प्रयक्ष करेंगे उसमें इन्हें हमारा सदा सहयोग मिलता रहेगा । किन्तु वे हतना 
ध्यान रखें कि हमारे सामने मुरुय प्रश्न संस्कृतिका है व्यक्तिवेशेषका नहीं | 





छपकर तेयार है शीघ्रता करें 
यू० पी० सरकार से १९९०) रु? से पुरस्कृत 
श्री शान्तित्रिय दिवेदी की अमर रूति 


है 
पथचिह्न 
। 
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इसमें छेखक ने अपनी स्वर्गीया बहिन के दिव्य संस्मरण छिखे 

है, साथ ही साथ साहित्यिक, राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक 
समस्याओं का वर्णन भी किया है। पुस्तक मुख्यतः संस्कृति और 
के की दिशा में है ओर युग के आन्तरिक निम्रण की रचनाध्मक 
: प्रेरणा देती हे । हसकी भाषा ओर शेली हृदय को बरबस छू लेती हे । 


सजिल्द मूल्य २) 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गांकुण्ड, बनारस ४ 
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पुरानी फाइलें तथा विशेषांक 
हमारे स्टाक में बहुत थोड़े बचे हैं मनिआडेर भेजकर मेंगाले । | 
पदिका वर्ष-जुलाई से दिसम्बर [ अंक ) से ६ तक ] पृष्ट सं० ४८३ 
कपड़े की जिल्द मूल्य ९) 
'विश्वशान्ति अंक पृष्ठ सं० १४४ | मूल्य १।) 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड, बनारस 9 
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अुल्येन्दुल्देल्दे्ककयल्क कक के के नेन्न: कै कक की कुंचेन्केके बेंलेलकुल्के पलक दैन्दुनवक करे: केन्ये कक बेक कक 


कुकृकुक चेक फ दे पे वे पस्दी कुक कक कदर (० तू दुन्दुध् चुत चुंसदुन्दुत ऑन्च० चुत के बी द/5 कर दुब वेसप१० 4 केस भुम्येल्‍ के के कलके कक पैपपेच- 


शुन्‍्के कु कु फकूक के की चेतकल॑तकी को चनके कक कयत्क् कक चल दुन्वन्क कक कक के के 


भारत जेन महामण्डल के प्रकाशन 


प्यारे राजा बेटा (१ ला भाग) लेखक -रिप्रमदास राका | बालडो- 
पयोगी देश-विदेश के १५ महापुरुषों की नेतिक कथाएँ । भगुन्त आनन्द 
कोसरयायन की भूमिका | ११२ पृष्ठ, सृढय $ैवल ॥») 
प्यारे राजा बेटा (दूम्रा भाग ) इसमें भ्रगवान्‌ ऋषभर्देव, 
नेमिनाथ, कृष्ण युधिष्टिर पाश्वंनाथ, मुहम्मद, जरथुत्त, मध, नानक 
आदिकी १। सुन्दर कहानियाँ हैं । मूल्य ४२) 
महावीर बाणी-लेखक-प ० वेचरदात दोशी। जैन आगमों से संप्र- 
हीत सारपु्ण ३४६ गाथाएँ अनुवाद सद्दित । ढा० भगवानदास जी की 
महत्वपूर्ण भूमिका । पृष्ठ संख्या २००, मूहय केबछ ३॥) 
मणिभमद्‌-लेखक-श्री शुशील' | गुजराती भाषा क॑ हल महावीर 
काछीन धार्मिक उपन्यास का अनुवाद स्व० पं० उदयलाल जी ने किया 
है । प्रेम और त्याग की सुन्दर कथा । मूल्य केवल १।) 
बुद्ध ओर मद्दावीर-ठे खक-आ ० किशोरलाल घ॒० मशरूवाला | लेखक 
की ठोस लेखनी से छिखी गई, भारत के दो कान्तिकारी प्रधर्तक मद्दापुरुपों 
की विवेचनास्मक जीवनियाँ | बुद्ध भोर महावीर के अन्तर रद्ृस्य को सम- 
झनेके ९ए पुस्तक अत्यन्त मननीय है। पृष्ठ संख्या १००, मूल्य केवल ॥) 
जेन जगत ( मासिक ) 
असाम्प्रदायिक तथा राष्ट्रीय दृष्टि से पारस्परिक भाई-चारा, सद्‌- 
भावना और मानव घम का प्रचारक यद्द पत्र आपको चिन्तन, अध्ययन 
की हृदयस्पर्शी, सुपाठ्य, सरस और सुन्दर सामओी प्रदान करेगा । 
वाषिक मूल्य २] 
हमारी अभिनव-योजना ; 
हम पक प्सी ग्रन्थमाऊला प्रारम्भ करने जा रहे हैं जिसमें भतिवर्ष 
६०० पृष्ठों की ६ या « पुस्तकें प्रकाशित होंगी । इस माला में वेदिक 
बौद्ध भौर जेन विचारधाराओं के समन्वय पर विद्वान्‌ छेखकों की रचनाएँ 
प्रकाशित होंगी । जो सजन ३) पेशगी भेज देंगे उन्हें ६०० पृष्ठ का 
साहित्य घर बैठे मिल जायगा। इसके अन्तर्गत 'वैश्यर्षि जमनाकाऊ 
बजाजकी 'झृत्यु विवेचन”! और “साधकका उपहार” पुस्तकें प्रकाशित 
हो रही हैं। प्रति १०० पृष्ठ का मूल्य ॥) दोगा | 


भारत जेन महामण्डल, वर्धा ( म० प्रान्त ) 


बूलॉन्दैन्क व केकुलक दन्कुल्दक के के 4न्दन पक 44 कक दे चल्दन्दतदू कुजुलककु चेद तक न कन्दनके के कैद के ६५ ३, 


कुप-वनक कृजतकूक दंन्‍्यत्दुन्क कक के के बेन्चेन्क कृ कक कुककक क वन्‍्क कद कक च. चन्‍्कके के कयेन्वन्क कयकू फू के देन्‍देन्‍बैन्केवनन्‍ल्‍ कु कत दें: केक ककदत्के के के कक के कूतन्क कक व कक कक 
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हमारे सांस्कृतिक प्रकाशन 
महाबन्ध [ प्रथमभाग ]-हिन्दी अनुवाद सहित 
सम्पाइक-पं० सुमेश्चन्द्र दिवाफर, न्‍्यायतीर्थ 
यह वहीं प्रंथराज है जिसके दृर्शनोंके लिये श्रद्धालु अनता मूडबिद्री 


की यात्रा करती थी, जिसका भगवान्‌ महावीरकी द्वादशांगवाणीसे 
साक्षात्‌ सम्बन्ध हैं। स्वाध्याय प्रेमियों के लिये अत्यन्त उपयोगी । 


मूल्य १२) रुपए 


तचाथे बृ 
भमगवदुमास्वाति प्रणीत तरवार्थेघ्श्नकी श्रुवसागरसूरे विचरित 
टीका | हिन्दी सार और विस्तत प्रस्तावना सहित 
सम्पादक-प्रो० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य 

अनेक ताडपत्रय प्रतियोंके आधारसे सुसम्पादित । प्रस्तावनाका 
प्रत्येक प्रकरण जीवनमें समाए हुए अनेकविध मिध्यात्वका पर्दोफाश 
करता है । स्थाह्राद, सह्गी, नय तत्व आदि का नूतन दृष्टि और 

नवीन शेलीसे विवेचन और भ्रान्त धारणाओंका निरास | 
मूल्य १६) रुपए 

न्यायविनिश्चय विवरण [प्रथमभाग] 


भट्टाकलड्डु प्रणीत न्‍्यायविनिश्चयक्री वादिरादसूरि विरचित टीका 
सम्पादक-प्रो० महेन्द्र कुमार न्यायाचाये 

विस्तृत हिन्दी प्रस्तावनामें ग्रन्धगत विषय परिचयके साथ ही साथ 

अनेकान्त, स्थादह्ाद आदिके सम्बन्धकी अन्त धारणाक्षोंक्री सन्तुछित 


समीक्षा की गई है । 
मूल्य १५) रुपए 


मदन पराजय 
कवि नागदेव विरचित 
हिन्दी अनुवाद ओर बिस्तृत प्रस्तावना समन्वित । 
सम्पादक और अनु०-प्रो० राजकुमार जैन साहित्याचार्य 
सरल प्रासादिक भावमय कृति । जिनदेव द्वारा काम पराजयका 
सरस रूपक । जैन साधनाके प्रमुख तत्त्वोंका सुन्दर निरूपण । 
नीति शिक्षणके साथ ही साथ स्वाध्यायका आनन्द लीजिए । 


मृल्य ८) रुपए 
भारतीय ज्ञानपीठ काशा, दुगोकुण्ड, बनारस ४ 
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उपयोगी साहिद्य मेँगाइये ४ 


जेन-शासन ४।.) 


ले०-पं० सुमेदचन्द्र दिवाकर न्यायतीर्थ 
जनघमंका विशद्‌ परिचय करानेवाऊा रचना | 


कुल्दकुन्दावाय के तीन रत्न २) 
ले०-गोपालदास जीवाभाई पटेल ः 
कुम्दकुन्द स्वामीर पचास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसार इन तीन 
महान आध्यात्मिक ग्रंधोंका हिन्दीमं विषय परिचय । 


आधुनिक जैन कवि ३॥॥) | 


स०-श्रीमती रमारानी जैन 
चने हुए ९२ कवियों, कवियिश्रियोंकी खास खास रचनाओंका संक- $ 
छन और कविषोंका परिचय । 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गांकुण्ड, बनारस 9 
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मकाा 


हिन्दी का एक मात्र बोंद्ध मासिक पत्र 


ः संस्हति का धमदूत ]. ध्मद्त [ शान का प्रदीप 
ः यदि आपको उन भगवान्‌ बुद्ध की अमृत वाणी सुननी हो जिन्होंने 


हरी 


कि समस्त विश्व में भारतीय संस्कृति और सम्यता का अमर ढंका पीटा 
था; यदि आपको लंका, वर्मा स्थाम, नेपाछ, तिब्बत, चीन, जापान 
कोरिया, यूरोप, अमेरिका आदि के अपने बोद्ध बन्धुओं से परिचय प्राप्त 
करना हो, और यदि क्षापकों अपने जीवन को ध्ुधारते हुए शान्ति 


000 ४ 


एवं विश्व बन्धुत्व की ओर अअसर होना हो तो अवश्य “घमंदूत'” पढ़िये । 


इससे आपको बोदध संस्कृति, साहित्य, धमं, कछा, इतिहास पुरातत्व 
आदि का परिचय मिला तथा गणतन्त्र भारत के उत्थान की शक्ति 


विज्ञापन दर के लिए लिखिये 
पता-व्यवस्थापक घमेदत सारन,थ, बनारस 


प्राप्त होगी । 
वाषिक मूल्य ३) #&  पक् प्रति] 
। :6(2७५2७(2७८20७()७९20)0 ४()७(2९() (१७८१७) 





काीआकृता बताया यउपा जाना कफ] क तक कक न ० कन्क। कक जक "बल फनज्क के अल! 25 


हमारे नये प्रकाशन 
केवलक्ञानप्रस्नचूड़ामणि 


उम्पादक-“नेमिवन्द्र जैन ज्योतिषाचार्य 

प्रइनशास्र का अद्भुत प्रन्थ, हिन्दी विवेशन, सुट्टूते, कुण्डकी, 
शकुन आदि के द्विन्दी परिक्षिष्टों से विभूषित । 

प्रस्तुत प्रन्‍्य में भारत के सभी चन्द्रोन्‍्मीजझन, केरल, भ्श्नकृतूहझ 
भादि प्रइनशास्त्रों के तुलनात्मक विदेचधन के साथ ही साथ ४० पृष्ठों को 
भूमिका में जन ज्योतिष की विशेषता को समझाया गया है। सामाम्य्‌ 5 
पाठक भी हसके द्वारा अपने भावी हृष्टानिष्ट का परिज्ञान कर सकता है । । 

प्रस्तावना में शिन्‍्तू विश्वविद्या्य के उ्योतिषविभाग के अध्यक्ष 


कु 


>अधाक्फाऊऋफ मफकफक रास भा ऊ फ फाक फकफड़ऊ कक भलकयास 


पं० रामध्यासजी ने छितवा हे- 
“टीका की लेखनशेली से छेखक की प्रशंसनीय प्रतिभा और 
छोकोपकार की भावना ह्फुट रूप से प्रकट होती है /”” 
मूल्य चार रुपए ४) 


नाममाला 


मंम्पादक--पं ० शम्मुनाथ त्रिपाठी, ्षप्ततीर्थ ' 
मदहाकति घनक्य कृत नाममाऊछा ओर भनेकार्थनाममाला का 
अम्रकीतिकृत भाष्यसहित सुन्दर संस्करण । साथ में भनेकार्थनिधण्टु । 
तथा पकाक्षरी कोश भी सम्मिलित हैं। 
प्रत्येक शब्द की सप्रम ण अ्युप्पत्ति देखिए । । 
6 


मूल्य साढ़े तीन रुपए ३॥) 
सभष्यरत्रमञ्जूपा 


सूप्रशेली में छिखा गया एकमाग्र जेन छम्दशाश्र का ग्रंथ ! 
विस्तृत प्रस्तादना और नोट्स सहित । 
सम्पादक--ह न्दशाख््र के ममंज, प्रो" एच* डी० बेलणकर मुम्बई 
मूल्य दो रुपए २) 


अन्य पुस्तकों के लिए बढ़ा सचीपत्र मेगाहये 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुगाकुण्ड, बनारस 


बसा ४ ५५ फफकफर फ्ककक + ५५ फडरा+ विस ४ मी ४ भरकम 


फफ्क्षछ फपप्रकक् फफऋफफ फफफफ फ्ा फफफफफ फ को ऊ फर्क फ्कफफफ ओऊ करकड पसस #कक कं फ्फ फ था ४ 


बानोदय रजि० मंन ए० ८२५ 


हमारे सुरुचिषृर्ण प्रकाशन 


श्री वीरेन्द्रगुपार के कलामय ऋतित्व का अनुपम प्रतीक :--- 
है 
मुक्तितत ४॥) 

४ दपन्यास क्‍या हैं, राच्कास्य का 
कलछित निद्र्शन ह म्ंज्ञां ने 
मुक्तकष्ट प्रशंसा की है है 

उद - काव्य के महान्‌ ममंजझ श्री अयोध्याप्रसाद गोयलीय की 
दीघृकालब्यापी साधना --- 
गर-ओ-शगायरी <) 

' झंग्रहकी पंचि-पलिसे संकलपिताक) 
अतदं कि ओर गंभीर अध्ययनका 
परिचय मिलता है .. . हिंदी में पद 
सकलठन सबंध सौलिक कौर अंजोद है # 


विदग्ध और विलक्षण साहित्यकार श्री शान्तिप्रिय द्विवेदी की 
जीवन-पोकी !--- 
पथचिह्न २) 

' मनोरम भाषा, मर्मस्प्शी शैल्टी .. .. 
लेखक ने पत्ति-पंक्ति मे खपना हृदय 
डडेल दिया हद 

प्रबुद्ध विदान और ओ जम्बी ग्रन्थकार 
डॉल जगदीशचन्द्र जन की प्रासादिक कृति ; 
दोटजार वष पुरानी कहानियाँ ३) 


/ जन परम्परा के अनोरञ्ञक डपा 
रूपान,,,. दो इजार वर्ष पुराने. .. 
शेल्दी सर और सुबोध......... न्‍- 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी. दुगकुण्ड, बनारस ४ 


मुद्रक भौर प्रकाश प्‌ -अभयोध्यापपाद गोपकीय, सस्ती लारतीय जानपीट, काशी । 
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आत्मा ही परमात्मा है 


य; पर'त्मा स एजाह योडट से पर्मस्ततः । 
अहमेव  मयोपास्थों सान्‍्यः कश्चिदति हिथितिः ४२१॥ -समाधितन्त्र 
जो परमात्मा है सो में हू, ओर जो में हूँ पो परमात्मा है, हसछिये मैं ही 
अपने द्वारा उपापना किये जाने योग्य हूँ । मेरे अतिरिक्त और कोई वूसरा 


डपास्थ नहीं है । 
अरहंतु वि सो मिदधु फुदु सो आपरिद वियाणि। 
सो उबनज्नयउसों जिमुण णिच्छइ अप्ा जाणि ॥ १०४॥ 
सो सिउ सकछ विश्हु खो सो रुद वि सो बुद्धु । 
सो जिणु ईंसद बथु सो सो अणतु सो सिदूधु ॥१०५॥ 
निश्रयसे भारमा ही अहत्‌ है, आत्मा ही सिदू है, आरमा ही भाचायें, 
उपाध्याय और भुनि है। आत्मा ही शिव-शंकर है । आत्मा ही रुज़ भौर विष्णु 
है, जारमा ही शुद्ध युद्ध दे | भारमा ही इंहवर ह-भारमा ही अनम्त है सिद हे । 
मुद्धणा अय जिणवरह भेठ मर्किपि वियाणि | 
मांक्खह कारणे जोइया णिच्छद एड विजञाणि २०॥ -योगवार 
शुद्ध आत्मा और परमारम/में कुछ भी जम्तर नहीं है। हे योगी, भातमा 
। और परमार्माकी इस एकताकों देख। इस एकताकी घारणा ही मोक्षका 
असली मार्ग हे । 
जो जिगु सो अप्या मुणहु हृहु दिद्ध तह साथ । 
हुई बाणेदेणु जोश यहो छंडडु भायाचारु औ२१॥ 
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जो परमप्पा सो जिधड जो हठ सो परमप्पु । 
इठ जाणेविणु जोश्या अण्णु मं करहु वियप्पु ॥३२४ -योगसार 
जो परमात्माका स्वरूप है वही निश्चयसे जपनो आत्म! का स्वरूप हे । 
यह माम्यता ही समस्त जिनशासनका सार है। यह जानक! ही, दे योगी, 
तू समस्सय विकद्पोंका स्याग कर दे-समस्स सायाचारका त्याग कर दे। तू 
अपने जीवनकों सीधा भौर सरछ बना के | 
मूदा देवलि देउ णवि णवि सिलि लिम्पह चित्ति | 
देशा-देवली देड जिणु सो बुज्ञह सम्रवित्ि ॥४४॥ -योगसार 
हे मूह, शिसकी तुझे तलाश है, वह परमात्मा न तीथामे है, न देव- 
ताओमें । पड न पाषाणकी मूर्तियोंमें हैं, न छेखचित्रोंमे। वह तो अपने 
भीतर्‌ ही बसा हुआ हैं। तू उसे सावधान होकर अपने भीतर ही खोज । 
जेहड़ णिम्मल णाणमउ सिड्धिहि णिवश्धर देंठ । 
तेहट णिवसद बभु पर देशह मे करि भेउ ॥२६॥ 
नपरस्माक्रप्रकश अ० १। 
जैसा शुद्ध बुद्ध, गिरज्न, ज्ञानस्वरूप परमात्मा सिद्ध छोकमें वाल 
करता है, देसा ६ा परमास्मा ठेहमें वास करता है। अतः देइके आत्मासे 
परमात्मार्मे सेद न कर । 
देहा देवलि जो वश दठ आधाट ऊणतु । 
क्रेल-णाण-फुर त-तणु मों। परमग्पु णिभतु ॥३१॥ 
देह बरमंतु वि णवि छितरर णियमे देहु वि जोजि। 
देह चिप्पट जो वि णवि राण परमण्पठ मे जि ॥ै३ ४॥| 
-परमात्मप्रकाश अ6 व १ । 
जो देदमें रहता हुआ भी देहको नहीं छूता और न देहसे छुआ जाता हैं । 
जो अछूता है, ज्योति स्वरूप है, अनादि अनन्त हैं, तू उसीको परमात्मा जान । 
अनन्तवोधबोयांदिनिमेश गुणिमिरंणाः । 
स्वृस्मिन्नेव स्वय मसुग्या अपास्य करणान्तरम ॥२१-४, 
-श'नाणं 4० 
दे आाधान्‌ , थदि तुझे परम ज्ञान, परम आनम्द ओर परम शक्तिकी चाह 
है, तो तुझे आप अपनेमे ही बेठकर इन्हें रेंड़ना चाहिये। 
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जावामें भारतीय संस्कृतिका सत्रपात 


राहु सांकृत्यायन 


१. भौगोलिक-यचपि हन्दोनेसियाके. द्वोपसमूदोँम ओोनियों और 
सुमात्रा जावासे कई गुने बड़े हैं, किन्तु इतिहासमें आवाका सबसे महत्त्वपूर्ण 
स्थान है । सुमान्राकी भांति जावा भां लम्बा और पतला द्वीप है। इसकी 
लम्बाई ६२१ मौल और चोदाई ७५ से १२९ मीऊ तक है। मदुरा तथा 
नजदी झके दूपरे छोटे ट्वीपोंकी मिलाकर हसका क्षेत्रफड़ ५१००० वर्गमीछ है । 
उत्तरम जावा समुदकी उथकी अलराशि इसे बोनियोसे अरूण करती है । 
इसके दक्षिणमें क्तिगम्मीर भारतमहासागर दक्षिणी भ्रथ्व तक चका गया हे । 
जिसमें धत्र प्रदेशेंको छोदकर कोई स्थक-खण्ड नहीं मिलता । जावाके पूरबर्मे 
वा का छाटा द्वीप है, फिर छगातार छम्बक, संवाबा, फ्लोर ओर तिमोरके 
द्वीप चल गयें हैं । जावा ओर सुमात्राक बीचमें सुंदाकी खादी कहीों कहीं केघक 
चोद मी 5 चौड़ी है। जावाके उत्तर पूरबमें मदुराका छोटा द्वौप है, जिपके 
बीचकी खाई कंदी-कहीं एक मीछसे भी कम चोर्डी हें। सुमाश्राकी तरह 
जावा भी पहाड़ी सधा अधिकतर ज्वाकासुखी पह्ादीका देश हैं। इसके परचंधों- 
की उँचाई चार इमारस बारह इजार फीट सक है | यद्दोको नदियों छोटी-छोटी 
हैं। इनमें सोडो तथा अंतस दोमें ही कुछ दूर तक नौसंचाकन किया जा 
सकता है | नौकोपयोंगी न होनेपर भी ज्ञाबाकी पहाड़ी नदियों विचाईके किए 
लअत्यस्त उपयोगी हैं। जावाकी भूमि कृषिके किए समसस्‍्स विद्दत्र्में विश्यात 
है। उसके बन्दीग, सुराक्ता, मदियून, केंदरी, सरूंगू , बन्‍दवस और पगार 
जैसे मैदानी भाग अश्षकी खान हैं। जावाकी दानस्पतिक सम्पत्तिकी विश्वर्म 
तुझना नहीं की जा सकती | यहाँ बहुत जञातिका सागौन होता हैं । दीएकी ४० 
प्रतिन्नत मूमिममें खेवी दहोतो है, जिसमें मुख्य डपज़ हे-घान, गधा, सिन्‍्झोना 
(कुनन), चाय, काफी, तम्बाकू आदि | खलिम सम्पत्तिमें आबा पिछड़ा हुआ 
दे, लेकिन उसकी कमी पेट्रोल पूरा करता है । 

२ भारतीय उपनिवेश-ज्ाबा भारतके प्राशीन उपनिवेशोंमे हे । इसके 
निवालियोकी जातिके दारेगें हम पहले बता चुक हैं और यह भरी कि भरूम 
आति प्रारोतिहासिक काछमें सारतसे जायी मालूम होती है, किम्तु यह बात 
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इकटी मी हो सकती है। सबसे प्राथोन मानव जावा-मानवर्को खोपदी यहीं 
मिली थी | बह डपापाषाण कार में , आअसे पाँच कासख थर्ष पहले ) पथ्वोपर 
रहता भोर काष्ट, पत्यरको इथियारंके तौरपर इस्तेमाऊू करता था । ऐतिहासिक 
काझकके आरमस्मस ही आवापर भारतोयताकी भ्रनिष्ट छाप पढ़ी दीख पढ़ती हे, 
सो कि नमसे ही म.रूप होता हे-वव (जौ) हिम्दीनइंरानी कालका शब्द हे | 
आबाके कथानऊोर्मे मा तायोंके यहाँ आनेके बारेमे कई बाते लिखां हुई हैं । 
खीनी इतिहाव्क केखक फेह-सिन्‌ (१४२२ हैं») के समय तक राज्यक्की स्थापना 
हुए ५६७९ यर्ष हो चुई थे-“(जावाके दूत) जब १४३२ में भेंट छेकर आये 
तो उन्होंने एक पत्र भी भर्वित किया, जिसमें किला था कि उनका राज्य 
१8७६ वर्ष पद्चिले स्थापित हुआ था, अर्थात्‌ हाम-घराके सम्राट स्वेनके 
बिवेन-खाग युराके प्रथम वर्ष ( ६५ ई० चू० ) में ।!” यहाँ सवस्यरक्तो गणनामेँ 
कुछ गदइबड़ी आलम होती दे, किन्यु यह काछ ७६ ई० का हो सकता है । 
यही समय दे जब कि जावाहा प्रथम राजा अजि-दाका भारतसे यहाँ पहुँचा । 


संभव हैं अज्ि गकासे पढ़के श्री भारतीय आवा अते रहे ह। आर अजि-शकाने 
उन्हें संगठित कर एऋ अथड्दा राश शक्तिका रूप दिया हो। 


सीनी इतिहास द्वारा जावाकी दूसरी काताटदीपर अधिक प्रकाश पढ़ता है । 
३२ ई० मे जावाका राजा विपावयियेन या देववर्माने चीनी दर्जाग्म अपना 
दूत भेजा था | यज्षपि तीसरी शत्ाब्दीमें फिर चीलियेने जावाका वर्णन शिया 
हैं, किन्तु पाँचवों झताददीसे ही इस ठोस प्रेतिहालिक भूमिपर पहुंचते है। 
४१३४-४७ मारतम लिए होकर कोटते समय फाशपान पाँच महाने यव- 
द्वीपमें 5हर था । उसके लखानुसार उप सम्रय जावामे अर झण नहीं बोद- 
धमकी प्रधानता थी । सबसे पढहिले फाशियानके समयके अधसपास ही गुण- 
बर्माको हम जादामें बोद घधर्मका प्रचार करते पाते हैं। गुणवर्मा काइमीर या 
(कपिशा) के राजा संघानन्द्‌का पुत्र ओर दरिमदडा पोत्र था। इसने राज्य छोड़ 
मिन्षु-हत धारण किया था। गुणवर्मा तीस बर्ष & था, जब राजा निःसन्तान मर 
शया । राणवर्सो को राउप सम्मारनेरे लिये कहा गया, परन्तु उसने खेनेसे 
इनकार कर दिया। लिंइककी रपाति डसे वहाँ ले गयी, जहाँथ बह जावा 
पहुँचा | राजमाताके बौद्ध बननेपर जावाका राजा भी बीद्धधर्मो बना। इसी 
समय रास्एपर आक्रमण हुआ । राख पूछनेपर गुणवर्साने कद्ा-चोरकी दण्ड 
देगा हरएकका कर्तव्य है । चीनी छेशक द्वारा किखी गुणवांक्री जीवना बताती 
है, कि राजाने संधार ध्यागया चाहा, मन्त्रियोंके बहुत अनुनप-विनय करनेपर 
डसने इस क्षतंपर राआ होना स्वीकार किया, कि राज़्यमें कहीं भाणी व मारे 
खायें । आयासे गुणदर्माकी कीति चीन पहुँची। ४९४ में चीनी भिद्लुओंजे 
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सप्राटको उसे निमम्श्रित करनेके छिये कहा । गुणदर्मा प_ुक सारतीए व्यापारी 
नदीक अह्टाजमें चढ़कर ४३१ ई० में जागकिंग पहुँचा । पर कुछ ही सहीनों याद 
६७५ वर्षकी भवस्था्ें उसका देद्षान्द हो गया। गुणवर्माकी कथासे पता चकता 
है, कि फा-झि यानके जानेके बादसे ही वहाँ बौदू घमंका प्रचार होने ऊया | 

२-पलुबव और जावा :-बचपि जातकोंके देखनेसे पता छग़ता दे कि 
खुषर्णद्वीपसे भारतीय व्यापारी सुबर्ण मुमि ओर यवद्वीपको जाया करते थे, 
किम्तु ज्ञान पदता है वह वहाँ उपनिवेशिकके तरपर नहों बहिक ब्थापारीके 
सौररर थोदी संख्यामें आया करसे थे । आवापर इम दुक्षिण भाग्त डी भारी छाप 
पाते हैं। जावाके आरबिभक अभिलेख उसी छिपिमें मिलते हैं, जिपका प्रयोग 
पलुव राजा अपने पॉँयचवीं छटठों सदीके तामन्नपत्ने्मं करते थे-यह बात आया 
ईी नहीं फूनान ओर चम्पाप- भी छागू है । पलछव्रोंके पूर्व भौर झातवाहनोंके 
बाद धान्य कटऊमें हृध्वाकृब शियोंकी प्रध्ानवा थी । घान्‍य कटक (घरणीकोट) 
ओर श्रोपवंत ( नागाजुंतीकोंढा ) में धराप्त शिकालेखोंसे पता लगता है कि- 
ईसाकी तृतीय शत,डदासे लिहऊ, चीन और किरात ,चिछात। तक बौद्ध चमका 
प्रचार था । कृष्णा नदीपर अन्रस्थित धान्यकथक एक अच्छा पुरभेदन नगर था, 
इपका प्रमाण चहाँका विशाऊ मद्दाचेत्य है, जो जपने वास्तुशिक््प भोर मूर्ति 
दशिदपम अद्वितीय सम्रझ्ता झाता हैं। सदुस्ीय पाताइदीम निर्धितल श्रीपवंशका 
सदाचेरय भरी उससे कम महत्व नहीं रखता | सालूम होता हैं, घरान्त्रकटकका 
चैत्प एक बडुत बदा धार्मिक केन्द था, जिसके नामपर ही बीदोंके पुराने 
अठारद (निकायों) सम्पदायोमेंपे एकका भाम चैत्यवादां पढ़ा था। इसका 
निर्माण शातवाइन काछमें हुआ। इसकी कछा शातवाहन करा हैँ, जिसका 
आगेका विकाप हृदवाकुबश निर्मित श्रीप॑तक महाजेत्यकी मु तककामें हुआ । 
इृदवा कुआके उत्तराधिकारी कोंचीके पछवोंने इस कलाकों और सो आगे विक- 
सित हिया। पछव जिपिके साथ जाचा भोर हिन्दचीन-लिविकी पुकरूपता 
६। पहुवोंकी और चातेले तुरूना करनेपर पता छगता है, कि जावा आदिके 
साथ बहुत अधिक सांस्कृतिक तथा चआामिक सम्बन्ध स्थापित करनेका ध्ेय 
इसी पछवघंश भोर पलवभूमिकों हैं। थ्रह भी उत्छेखनीय बात है, कि 
दस्कव राहाने भी हिन्दर्चीनक फूनानियों की भाँति नागराजकुमारास ब्याह 
करके राजकक्ष्मी प्राप्त की थी | पल्कवोंढे पहके कॉर्चावाका प्रदेश नाके हाथ- 
में था, यह पतिहासिक तथ्य हैं । 

माासे ब्याइ करके राज्य भाप्त करमेकी बात इसें द्विन्ददीनकी परम्परामें 
भी मि सी है। पछनोंक पृथंबर्ती राजा इत्थाकु या शातवाइन वम्मको उपाधि 
घजारण नहीं करते थे, किन्तु पल्लवोमें इसका प्रयार पहले शछिवस्कम्च बसों 


४४२ जशानोदय [ जून 


(कतीय शताब्दी) से ही शुरू हो जाता है और तबसे अम्तिम पकछव राजा 
अपराजित वर्मा ( ८३५५-८३ ६०) तक शका जाता है। वर्मा उपाधिकी प्रधा- 
मता सबसे पहले हमें पत्छवबंशमें ही देखनेकों मिलती है। उत्तरी भारतमें 
शुप्तोके उत्तराधिकारी मौखरियोंने इस उपाधिका प्रयार करना चाहा, किन्तु वह 
अधिक जिरस्थायी नहीं हुईं। जावा और हिन्दसीनमे राजाओंके छिए वर्माकी 
उपाधि सर्वश्र देखनेमें आती है । 

ज्ञावा और हिन्दी-चीनमें शव सम्प्रदायकी प्रधानता देखनेमें भातां है, वहाँ 
वैष्णव घर्मकी प्रधानता कभी नहीं होने पायी | दक्षिणमें शातवाहन कांझसे ही 
शैष मतका अधिक प्रचार देखा जाता है। पल्लव-वंशका प्रथम प्रतापी राजा 
शिवस्कम्ध अपने नामहीसे शेर प्रकट होता है । यद्यपि इसका यह अर्थ नहीं 
कि पह्छब धूसरे घर्मो्ी उपेक्षा करते थे । पललव राजाओंँम एक नहीं तीन 
बुद्धवर्मा मिलते हैं । इषवर्द्धन-समकाछोन प्रथम महेन्द्रवर्सा (६००-३० ईं०) 
को पद सन्त अप्परने जैनसे दोव बनाथा था। अधिकतर दाद सस्त पतलऊय" 
कारूमें हुए थे। पीछे पललव वेष्णव सन्तोंके प्रभाण्में भी आये किन्तु जिस 
समय हम्दोनेसिया ओर हिन्दीचीनसे सांस्कृतिक द्ानादान आरम्भ हुआ था, 
उस समय काँचीर्से शेत्र सम्प्रदायका जोर था । 

जाधाकी परग्परा ( अजि-शका-ग्रथ ) में कलिंग और गुजरातसे भी भार- 
तीयोके जाया पहुँचनेकी बात खिखी है, जिसका अर्थ यही हो सकता है कि- 
भारतीय उपनिवेशिकोर्म ककिंग कर गुजरात ( कार) के कोम भी जा बसे थे, 
किन्तु उनमें सबसे प्रभावशाली अंश था पहलतवों का । 

पहड़वों की राजधानी काँचोका नाम सबसे पहले पतंजकि (१५० ६० पू०) 
ने अपने महाभाप्य ( ४: ९ ) में छिया है। जान पढता है, उस समय भी 
काँचीमें पठन-पाठनका सम्मा| था, किन्तु काँयीको विद्याका बन्द्र बनानेका 
भेय पहल्कवोंकी हे। पहुछल राजाओंके चोथी शताब्दीक आरमस्म तकके केख 
प्राकृतमें मिलते हैं, फिर उनके साख्रपत्र और पीछे शिलालेख भी बड़ी सुन्दर 
सं स्‍्कृतमें पाये जाते हैं, पीछे तम्रिलकी रोव-वेच्णब-कबिताऊे विकासका अवसर 
भी इसो समय मिरता है। ईसाकों चौथी शताब्दौके मध्यमें जब उत्तरसे गुप्त 
सम्राट समुश्रगुंप्तने काँचीके पत्छवराज विष्णुगोपकों नदशिर किया उस ससब 
सके उसरमें संस्कृतकी दुंदुभी बज चुको था। अब दक्षिणमें भी संस्‍्कृतका 
बक बढ़ा, शिकाछेसों भोर ताम्नलेखंसें प्राकृतका स्थान सहशकृतनें छिया, और 
प्राकृत सदाके किए स्थानय्युत कर दी रई, हाँ, पीछे वह सो समय आया जब 
कि तामिकने भी अपने दिये बढ़ा भाग छीम छिया, केकिन वह काऊ़ो पीछेकी 
यात दे । 
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संस्कृतकी प्रधानता स्थापित होनेके समयसे ही पल्वॉकी राजधानी कांची 
उसका केंद्र बनी । कांचौने आसानीसे भारतकी श्वात पावन पुरियोमें अपना 
माम नहीं छिखाया । कवियोंमें दुण्डी और भारदि कांचीके रत थे, कादंब राज- 
वंशके स्थापक मथूर क्षर्मा यहीं वेद पढ़नेके लिये आये थे, जब कि किसी 
पल्छव राजपुरुपसे अपमानित होकर चाणक्यकी तरह वंश-विच्छेद करनेकी 
नहीं बल्कि अपना एक नया राजदंश स्थापित करनेकी सफर प्रतिज्ञा की थी, 
का“ दासके समकालीन महनेयायिक दिह नागका जन्म कांचीमें हो हुआ था 
ओर बअदभुत बोदध दाशंनिक धर्मकीतिका अन्‍्स और आरंभिक शिक्षाका 
स्थान कांची प्रदेशदीमें था। इम कह सकते हैं कि-ईसा की चौथीसे व्याठ्यीं 
शताब्दी तह संस्‍्कृत-शिक्षाका इतना बडा केंद्र शायद ही कोई दूसरा मगर 
था । जय हम जावा, चंपा, भोर कंदोजकी सुन्दर प्रशस्तियों को पढ़ते हैं,, जब 
इम वहाँ के शिव मन्द्रों, उनके गुरुओों तथा अपार घधन-राशिका वर्णन देखते 
हैं, तो उनमें हमें कांयी और परकक्षय-राजाओंकी चार्मिक अ्रद्याका भप्रतिविम्द 
देखनेमें आता है, विद्वानोंका यह भी मत है, कि पह्लबंके पहिले दृक्षिण- 
भारतर्म मंदिरोंके निर्माणका प्रचार नहीं था-कमसे कम ईंट भौर पापाणके 
देवालयों का तो नहीं, यदि रहे होंगे तो लकढ़ीके, जिनका अवशेष मिकमा 
कठिन है। जाया ( और हिन्दीचीन ) के देवालयों जोर शिखरोपर पतकष 
आस्तुकलछाकी पूरी छाप है, यही पसछव वास्तुकला चोलोंके ममपसे होते पीछे 
द्वाविद-चास्तुकछाक रूपमें परिणत हुई । 

जावा नंपा आदिमें ही रस्कृतके अभिलेखोका सिलना यद भी बतलाता 
है, कि इमारे सांस्कृतिक दूत हन देशो में उस समय पहुंचे, जब कि पन्‍्कव देश 
प्राकृत छोड संस्कृमका गढ़ बन चुका था। इन देशोके प्राधनतस अभिलेखोंकी 
लिपि चौथी-पांचवीं झताददाके पललव-खिपिसे मिलती हैं। यह भी उसी 
ओर संकेत हैं, 

१ पललधराज शिवस्कच ( ३००६० ) का मयिडबोलु-साम्नपत्र- 

“हिंद! ढांची पुरतो युवमद्वाराओो भारदाय सगोसो पदववान शिवखं शवस्मो 
दंजकदेंवपर्त आनप्यति (।) अम्देंदि दानि अम्देगेजमिके धमायुषरूब- 
घनिके बम्दनान जगिवेससंगोस्तस युवकोटुअस अगिवेख-समोक्तत गोंदिजल 
आ्रांपतिययामों ( विरीप ) रम्हेद्टि उदकादि संपद्तों देत्तो । पृतस गासस 
विरी परस सवबम्ददेय-प (रिह ) रो वितराम (।) अछोन (सो) दकक भरढ- 
स॑ (वि) नायिक अपरंपरावक्षिव (4ं) अमढ परपेशस अक्र चोककविनासी- 
खाट सम्बासं (!) प्तेदि अनेदिय सववम्हदेय सवपरिद्ारेददि परिहरितों (॥) 
परिहरथ प्रिदरापेथ थे () ओ अम्ह सासक्ष अतिच्छितून पीका वधकरेतओआ 


सम्यर्दशेन : एक दृष्टि 


श्री रघुबीरशरण द्विकर 
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दूमरा लक्षण 

दृष्टि सावंकालिक हों। कालविशेपका समम्याओ पर विचार करते समय 
भी महा समन हो । नवीनताका उन्माद ने हो, प्रार्चीनता परम्परा वे रूदिका 
मोद न हो। भविष्यकी कव्पना वतंमानकों प्रेरणा दे पर अनुचित रूउसे वह 
यर्तमानपर अ,च्छादित न है। । भूत वृतंशानकों अपनी देन दे पर उस+ा अन्धा- 
नुकरण वर्तमान को न बहकाए । भूल, वतंम्रान और मविष्व एक रू्ड/में गुंपे हुए 
हैं। और मदहाकालकी यह जिकाल-मात्य मानव बुद्धि पहने और घन्य हो । 

प्रभन-+भासिर नवीन और प्राचीन श्रेष्ठ कौन है ? कोन सत्यके 
क्पादह निकर है ? कान सम्पक्त्व ग्रहणमें उ्यादह बाथक है १ 

उत्तर--नवीनमें प्राचोनको अपेक्षा ये तीन गुण मिलना सुलूभ हैं--- 

(१) सप्रयानुकूलता-नवीन वतेभान परिस्थितिसे अपेक्षित होता है प्राचीन 
महीं, इसलिए नवीन प्राचीनसे अधिक समयानुकूछ दो यह बहुत स्वाभाविक है । 











(था) कारापेजा था ससत अम्हो सारोरं सासने करेज्ञा्ों [[] संचछर देसम 
१० गिम्दा परो छठे ६ दिवस पंवमि ५ [!] आनति सयत्ती इसता पहटेद्धा 
[.]" (00. ।20, ४] ७9| ४-४) 

चारुदेवी (३५० ३०। का ताप़नपत्र (त्रिटिश म्यूजियम) 
सिद्ध सिरिदिजयस्न्दबसप्रदाराशस्स सम्वच्छर ... [.] युव प्रदारा अस्प मारदायस्स 
पस्छवान सिविविजयबुद्धबम्मस्प देवी [5] डिकुर-जानती [ब्रनर्ग] चारुदेपी 
के (टढढे] बीय...[वीयापंत | राजवलाकट्टेठ [ठ] पाणिय [पनिय्रकूषाद] पादफसे 
आतुरुस्स [कब्य] छेश दाल्टरेडविह महतरक देवकुक [६5] भगवनरायणस्स शरम्हू 
सावुदकबद्धानियंकातूण भ्रूसितिदसणा उक्तार ४ अमईदि सस्पदक्ता [] 
ते बातूण रामेयिका भावुद्या सववपरिदारेदि परिह्रय परिहरापऐे [२] ..आब- 
सि रहे [(]गगु [त्] सि, (2 2, 70, ए०े एव] 7. ]45) 
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(२) विक्वारन्यूनता-धवीन ताजा होनेसे उसमें विकृतिकी गुजाथश कम 
है, उसके अपने असली हूपमें मिकनेकी सम्भावना है, जबकि प्राधीनके विषयमें 

$ ऐसी सम्भावना कम है या नहीं के बरावर है । 

(३) शानानुभव-पीठबल-ब्राहुल्य-पराचीनकोी अपेक्षा शतीसके पीछे शान 
और अनुभवका पीठ-बरछ ज्यावह होता है ओर इस कारण नवीनतार्मे कुछ 
विशेषता इोना स्वाभाविक है । 
गे हा ओर नड्ीनकी भक्पेक्षा प्रावोनर्म ये गुण भ्रध्िक होना ह्वाभा- 

वेक हैं--- 

(१) विध्वसनीयता-जों प्राधीन अभी तर चह़ा आया है वह अनेक 
अच्छी बुरी परिष्ियतियों व संकटोंमेंसे गुजर चुडा है, अनेक विरोों विद्वोष्ठों 
व प्रहारोपर विजय प्राप्त कर चुद्ा है। समय-समयक्री परिस्थितिके अनुसार 
उसमें रूम या ज्यादह कुछ सी परिवर्तन नहीं होता रहा है, ऐसा भी नहीं है । 
इसलिए नवीनकी अपेक्षा प्राचीन उपादद विश्वपनीय है । 

(२) वास्तव 6ता-त वी न मे भतिष्यकी कदपताका समावेद् ज्यादह द्ोता 
बहुत भ्रपम्भव है प्रायीनतामें कम, क्योंकि प्रादीनकाछूको अपेक्षासे जा भविष्य 
था वह बीत चुका हं या बीत रहा है। कल्पनाकी पुट कम होनेसे प्राचीन 
वास्तविकताकी पुर ज्यादह हो सकती है । यह बहुत सम्भव हैं कि भाज कोई 
प्रास्ोन मवीनसे ज्यादड़ अनुकूल हो जब डि नवीन आाजऊे लिए नहीं, भविष्यक्े 
लिप ज्यादद भनुकूछ हो | 

फिर, प्रार्च नम नवीनकी अपेक्षा एक वह अच्छाई हैं कि उसको अपनाने में 
पक तरहकी स्थिरता है जब कि तदोनझों अपनाने समय-समयपर नए-गप्‌ 
नव(नकों अपवाते रहनेझछों दृसि मोजूर है ओर इस तरह बेपेंदीका छोटा 
बननेकी जंसी श्यिति वहाँ ४ पर इस अच्छाइमें एक बुराई भी है और वह यह 
कि मराचोन कों अपनाकर अहित अवइयर्भावी ही नहीं स्थायी हो सकता है जब 
कि नवीनकों भपनानेम परिवर्सन वारा अद्वितकों हिलमें बदलने डी सम्भावना 
है । इस तरद दोनों भोर यह अच्छाई भौर थुराई समानरूपसे मौजूद हैं । 

इस तरह भौर भी गुण-दोष भवीन और प्राचीनमें हैं और उनके अपवाद 
भी हैं। >सी भी इश्टिसे न नधीनकों दी श्रेष्ठ कष्टा जा सकता हैं न प्रार्थीनता 
को ही । नियमपले दोनांको समान ही कहता होगा। धामपचर्मे दोनों ही 
बरछे हु, दोनों दी बुरे हैं। कहीं नवीन अबछा है, कहीं प्राथान भच्छा हू । 
नवीनता-प्रार्चीनता का अच्छाई-युराईसे कोई सम्बन्ध नहीं हैं । ने सत्यासरवसे 
ही उसका कोई सुनिश्चित सम्बन्ध हैं। जो लोग प्रच्ोगताडी दुद्वाई देकर 
पुरानी गई-बथोती अऑीडोंसे चिएके रहते हैं जोर भचध्छीसे भरक्ा नई चांज़कों कृते 
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ओ नहीं हैं वे खितना भूछते हैं उतना ही सूलते हैं । वे कोग जो नषीमताके 
डदासक बनकर पुरानी चोज़पर नाक भों सिकोढ़ा करते हैं और पुरानी अच्छी 
शआीअका छोड़कर नई खराब चीज़ोकोी भी ग्रहण करते हैं, ऐसे आदमी नवीनता 
या प्राचोनताके मोहमें पढ़कर अपना अधहित करते हैं भौर सत्य ग्रहण नहीं 
कर पाते हैं। नवीन और प्रावीन दोनों सत्यके निकट हैं और दूर भी हैं। 
भ्रा बश्यकता हे विवेकसे काम लेनेकी, अन्तंत शिसे देखनेडी, नवीनताका उन्माद्‌ 
ओर प्राचीनताका मोह छोड़कर वस्तुस्थितिका टौंक-टौक अध्ययन करने की । 
रहा यह प्रइन कवि सत्य अहणमें कौन अधिक बाधक हें-नवीन या प्राचीन? 
जहाँ तक नवीन और प्रार्चीनकी अपनी अपनी वास्तविक शक्तिका प्रइन हैं, दोनों 
ही सत्य ग्रहणमें समानरूपसे बाधक दो सकती हैं पर व्यवद्दारमें प्रायः बाधक 
यह प्रार्चीनता होती रही हैं ओर 8 । यही कारण हैं कि सत्यासत्यकों इश्टसे 
मवीनता और प्राचीनता एक स्तरपर होने हुए भी प्राचीनताके सोहकों दर 
करनेपर द्वी ज्यादह ओर दिया जाता हैं । यह प्रार्चनताका मोह ही परम्परावाद 
या रूदिवाद है और सानव-स्वभावकी यह पक ऐसी कमनोरी है जो सदा ही 
रही है और अभी भी हैं। कटद्दावन हे कि दूरक ढोल सुद्दावने होते ह। यह 
कहावत जहाँ स्थानकी णपेक्षासे ठीक है वहों का था समयको अपेक्षासे मी 
उतनी ही ठीक हैं । 'बहुत प्राचीन कालमें जगली मनुष्य बृद्ध मनुष्यक मरनेपर 
वर्षो सके उसकी छाशकों रखते थे ओर उसकी पूज़ा किया करते थे । पूर्वजोंके 
प्रति सन्‍्मान व श्रद्धाके भाव रखना मानव-हृदयकी नसगगिक वृत्ति है पर यह 
भी मानव-ध्वभावकोी एक विशेषता है कि बह सहज ही अपनी दूसियोंकों 
अच्छा ईसे वुराईकी ओर या गलत रास्तेपर छे जाए। उसकी इसी कमकभोरीने 
सदा प्रमको मोहमं ओर अ्रद्धाको भन्‍्धश्रद्धाके रूपम परिणत किया है । सृत- 
बूदके देहकी पूजा ऐसा ही मोह या अन्धश्रद्धा है। ऐसे पर्म्परावाद या रूड़ि 
बादुर्मे प्रति या सूजन नहीं हैं | यदद रखनास्मक नहीं बल्कि पुरू निषेधाग्मक 
विधान है | रूडिवादी समझते हैं कि हमारे पूपंज ऐसा करते चले भ्राए हैं, 
इमारे पुरखोंमे यह रूद़ि चलाई है, इसलिए यही ठीक हैं। इनका मूकमस्त्र 
है. मद्दाननों येन गतः स पन्‍्या! +* इनके छिप अतीतकार बड़ा अच्छा था और 
तंबकी बातें भव तक वेसी ही चकी आ रही हैं। समयके साथ सभीमे परि- 
यर्तन होता है, प्रत्येक क्षय कण-कणमें अविरास परिवर्तन होता रहता है और 
कोई भी इस नियमका इस सावंब्रिक व सार्वकालिक प्राकृतिक निभ्रमका- 
अपवाद नहीं है और स्वयं ये रूदिदादी भी नहीं हे-इस सशाईसे आन्ये 
मूँ दकर ये अतीतके पिरइमें खूग्बो लम्बी साँसे छिया करते हैं मामो भूतकों 
प्राप्त करमा ही डमके दइसेमाजका ध्येष हो। हन्हें स्वकारमे प्राधीय कारुके 


| 
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अन्घानुकरणके अतिरिक्त कोई सार शत्त्व ही नहीं दिखता हे। ये रूदियादी ७ 
£, प्रतिक्रियाधादके गढ़ में घिरे रहकर अवसर्पणवादकों अपनाते हैं। वे पतनमें 
$ विवशता व अमजम्य सनन्‍्तोष देखते हैं और उच्नतिके प्रयक्षकों धिडम्शना सम- 

झते हैं | वे सदा पुरखोंकी वुद्धिमसाकी ही दुह्ाई दे देकर हर नवीनका और 

इर परिवर्तनका उपहास करते हैं । वे यह नहीं खोचते कि हमारे पुरखोंके 
पास जितनी पूँजी थी वह तो इमें मिछ्ी हो हे पर साथ ही इतने समयमें 
जगतूने जो अनुभव और ज्ञान कमाया हैं यह भी पूँशीके रूपमें हमें मिछा है 
और ऐसी हाऊतमें भ्यक्तित्वको दृष्टिस न सही, पर ज्ञान व अनुभवी श्ष्टिसे 
इम आगे बढ़ सकते हैं सो ट्समें आाइचय ही कया हे? बे प्रगतितों क्‍या 
करेंगे, जीवित रहनेके लिए अनुकूल परिस्थितियोँ भी बनाए नहीं रख घफकते 
हैं। जीवन धना रहे इसके लिए जरूरी हैं कि शरीर नए भोजनकों पचा सके 
और पुराने भोजनसे उसका सार लेनेके बाद ज्ञों मल बचा है उसे वर कर 
सके । इनमेंसे एक भी क्रिया बस्द हो जायगी तो जीवन नहीं रह सकेशा, 
रझूत्यु हो जायगी। भावीनताके मोही या रूढ़िवादीमें ये दोनों ही क्रियाएं बन्द 
हो जाती हैं भौर इसके परिणामस्थरूप न बह नवीन सत्य ग्रहण कर पाता 
है ओर न प्रायीन असत्य ही हटा पाता है। इस तरह प्राधीननाका मोड़ 
विनाशकारी है ओर इसकी व्यापकता इसकी विनाशकारिताको और भरी 
अधिक बढ़ा देती है । यही कारण है कि इसे हटानेपर ही उयावृह ज़ोर दिया 
जाता है और हमने सत्य प्रहणमें इसे ही अधिक बाचक कहा है । 

प्रथन--प्राचीनताका सोह लिटानेके ख्िए क्यों ने वर्तसामकी अपेक्षा 
भूतकों, नवीनकी कपेक्षा प्राधीनकों, निम्न कहा ज्ञाय ? तस्‍्वकी रष्टिसे न धही- 
पर नीतिकी दृष्टि से क्या यह उचित न होगा ? 

उत्तर--असशथ्य और मौतिका साथ अकल्याणकारी हैं। असत्यके साथ 
नीति अनीति है और अनोतिसे कभी कल्याण नहीं हो सझता । हम पहिछे 
विचारपूर्यक इस निर्णयपर आ चुके हैं कि सत्य ही कन्याणकारी है, असत्य 
सदैव भकस्ष्याणकारी ही है | 

फिर, भूतका अपमान वर्तेमाजका अपमान हैं, क्योंकि आजका वर्तमान 
जागे जलकर भूत बनने घाला हे । पृरेओंका अनादर इमारा अपना अनावर है 
क्योंकि सविध्यमें इस भी पूर्वंज बनने वा़े हैं। आजके पू्दंजकी तिवा आने 
वास्छे कछके पूर्न॑जकी या स्वयकी निंदा ही तो है । साथ ही द्वितनी कृतप़ता है 
अहाँ ? हम आज जो कुछ हैं, उसका अ्रेथ हमारे पू्धडंको हैं । हम उन्हीं की 
इड्डियोपर आजका महऊ खड़ा हुआ देखते हैं। वर्तमान भूतके गर्भमेंसे ही 
गिकरा है। पक क्रम चका आा रहा है अनगादि काकसे आजतक ओर व आगे 
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४ भी अकता रहेगा। शूतने धर्तमानढों बनाया हे ओर भूत-बर्तमान मिककर 
मविष्यकों बनायंगे यही प्रकृतिका मियम हे | इस तरह सच तो यह हद कि भूत 
कारू आद्धाकी चीज है, पूर्वज आव्रणीय हैं। स्वप्ममें भी उनके विषयमें अगादर 
या अभ्रद्धाकी कक्पना करना एक भयंकर अपर्यड्रों प्रशय देना हे । हमारा 
रोम-रोम पूर्वओंका ऋणी है, यह सत्य उपेक्षित नहीं किया जा सकता । पर 
हाँ, इसका यह भर्थ नहीं है कि भूतकाछ या पू्शकि प्रति अंधश्रद्धा रखो जाय 
या उनका अन्धानुकरण किया जाय । हमें उनका सपूत बनना है, कपूत घनकर 
नहीं रह जाया हैं तो जिस पथपर थे च्ेे ठसरर इमें आगे बढ़ना होगा और 
उनकी दी हुई दूंजीको बढ़ाना होगा । समयोपयोगी परिवर्तन इमें करना और 
करते रहना ही होता । जिप्तकी इष्टिमं समयक्री कोई स्थिरता नहीं हे, जो 
केवल कार स्ोतमें बड़ जानेके लिए ही नहीं भाया ई कि पतवार छोड़कर 
दाथपर हाथ घरे बेटा रहे, जिसके महत मनुच्यश्वके आदशंकों काक-प्रवाहके 
बीच विशाक पयंतकी तरह अचल बने रहना है, उसमें हृवना नहीं है, जो 
अप्सी तरह यह सरक सत्य समझ गाया है कि सभी तियम व विधान, ओ 
मनुष्यको घेरे रहते हैं थे केंघछ एक परिमित समग्र के छिए ही अथवा एक 
विधेष परिस्थितिमें ही मनुष्यकों शरण दे सकते हैं ओर तत्पश्चाव्‌ यदि वे बदलते 
नहीं हैं ता वे ही आवनक लिए काराबासलके समान बन जाते हैं ऐसा व्यक्ति 
मिथ्पास्थरूपका विनाश करनेमें सदा सतकं व सचेष्ट है और उसकी सत्य दृष्टि 
-सार्वकाकछिक दृष्टि-सदेव भूसमेंसे रस निकाछती हे, वर्तमानको पिलाती है 
ओर भव्ष्यकों पलजचित करती है | भूत सवित्य वर्तमान समीक्षे उसका नाता 
है, समीसे उसका तादाषूम्य है| मदहदाकारू उसका चिर-सखा है * 


है. 


प्रकृतिका रूप 


प्रकृति-तधुकी रुप-सुधा पी; किसके नयन अघाये। 
आम्र-मज्जरोने दी पिकको, मधुरिसम गाँत सिखाये। 
दपककी मधुज्योति लमाती $ 
गलभों की आँखों को । 
गमन-अ्र£णकी चाह खोलतो , 
खग-शिशुकी पाॉखोको । 
और जलदके श्यामल तनने 
अगणिः . शिखी न यें + 
जलज बुरभने हो अभ्रमरोंके मज्जुछझ गीत सुनाये। 
प्रकृत ब्यूकों रूपसुष्रा पी, किसके नयन अछाये। 
जब रजनी वमसुषापर फैल्य- 


देती अपनी अलक । 
ओर बिश्य भा निद्रा लेता, 
मूँ दे अपनी प्ल्के । 


तब चकोर द्ाशि देखा करता, 

म्नमे विग्ह छ्पियें 
और वउियोगी तारे मिनता, उरंे आग दबायें। 
प्रकृत-बधूकी रूप-मुधा पी, किसके नयन अपघाये | 

जब प्रभ में प्राची पटपर , 

उपा - छाजिमा आती | 

उसे देख तब कली-कली भी, 

खिल्व्ती ओ!  मुखऊाती | 

रबका प्रथम-किरणने अब्र तक , 

पत्रज सदा 'खछाये । 
अचलोंकोी हिमशिला द्रबत कर, अगाणत स्रोत बद्ाये । 
प्रकृति-ब६ंकी रूप-सुधा पी, किसके नयन अधथाये। 


“पन्यकुमार जेन, 'सादियरलः 


प्राणदण्ड प्रथा अमानुषिक है “ 


श्री सतीशचन्द्र ठाकुर 


किपीके प्राण हम छे सकते हैं, पर किसीछो ध्राण दे नहीं सकते । किसी 
जीवको झूप्युसे बचाना प्रेमी 4 समर्थ मनुष्यके किये कदालित्‌ संभव भी हो 
जाता है, पर मनुष्य आज तक प्राणसृष्टि नहीं कर पाया। अतः आणके प्रति 
मर्यादा सभी मद्दापुरुष दे आये है । 

भ्रति प्राचीन युगकों छोड़कर भी हमे ऐतिहासिक कालसे ही विवरण 
मिथ्ता है कि भगवान्‌ महावीर, घुद्धदेव आदि सभा मह्दापुरुषोने यह घोषणा की 
कि “अद्िसा परमों घर्मः” । 

जीवका जीवन छेगा सब प्रकारकी दविंसासे गृुरुतर हे। युद्धादिमें तो सामू- 
ट्विक कपसे ही नरहत्या होती हैं । 

मनुष्य ही संधारकी श्रेष्ठ सष्टि हैं। वह चुद्धिजीवी हे तथा समाजबद हो 
कर कमशः सभ्य थ सस्कति-संपन्न हुआ हैं । मनुप्यसमाजर्मे दण्डनीति हे, 
अपराधके लिये मनुच्पकों दण्ड भुगतना पढ़ता हैं, जनमसके अनुसार पश्चायत 
के पिचारसे दण्डविधान है | तवुपरि राष्ट्रशासन-ब्यवस्थामें अपराधका विधि: 
पूर्वक विचार तथा उपयुक्त दण्ड विधान है। प्राणदण्ड ही सबसे भारी दण्ड है । 

अपराधके छिये दण्डविधान प्रथतंनका सूझ उद्देश्य है अपराधीकों पाप- 
प्रघुसि तथा पापकार्यानुष्टनसे निवस करना; साथ ही साथ शास्निविधानके 
द्वारा जनसाधारणकी शिक्षा देना जिसके फलस्वरूप शास्तिके भयसे अन्य 
मनुष्य भी अपराध जतक कमंसे अछग रह सके । इस महत्‌ उदद्श्यको हृदय - 
गम करनेपर झृत्युदण्डकों साथंक्रता कहाँ पाते हैं ? 

झत्युका भय भीषण ह इसमें सनन्‍्देह नहीं, पर सिर-निर्वासन तथा धौरे 
धीरे सम और प्राणपर अविराम ज्यथा पहुँलाना कहीं अधिक भयावह है ! 
इसका प्रमाण है आत्मद्वत्या, मनुष्य ज्ञान बुश्कर कभी कभी क्‍यों आत्मइस्या कर 
प्राणडोीं विसजेन करते हैं ? ऐसा असहनीय दुःख कष्ट आ जाता है जद सृत्यु- 
यम्त्रणा भी उससे कम अतीत होती है । आश्रित प्रतिपाऊनमें अक्षमता या. 
ऐसे भौर भरी कितने ही कारण हो सकते हैं जिसकी वज़द जीवन जारण असदहाय 
होता है । फॉसीकी सृत्युयस्त्रणा तो हणभरके किये है, पर ऊगातार भीषण 
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होश असहनीय है। सुर्दाभ कारादास याबजाबम द्वीपास्तर व्यवस्थासें मजु- 
व्यको अनवरत छ्लश्न भोगना पढ़ता है। फॉती देकर अपराधीकी प्राणशानि कर 
इसे इम सुधारते नहीं, प्रायश्षिस करनेका अपसर भी नहीं देते ! यह तो दुवि- 
जार नहीं, परन्तु हसके द्वारा इमारो अतिहंसा या जिधांसा प्रदृच्चिको ही हस 
स्थायी कर ऊेते हैं । 

पाप या पुण्यका फछ अवश्य मिऊ जाता हे-यह विश्वास सभी मामद- 
समाजमें प्रचक्तित है। 'सबम्चित क्रियमाण या प्रारब्ध कमंके फकसे छुटकारा 
इमें यहीं मिल सकता! धमझास्र रढ़ हपसे यह घोषणा करता है । एक अन्मके 
कम भोगका रोप परापर जन्मतक चलता है । 

इस शास्त्रोक्त परजन्मवादमें जिनको आस्था नहीं हैं डगके किए भी स्याय- 
की युक्तिसे समझ छेना अपम्भव नहीं कि कम करनेसे ही उसका फल भोग 
अवश्यम्भावी है। व्यावद्ारिक जगवर्ष अपराध अदृश्य रह जानेसे था प्रमाणित 
न होनेपर भी उसका फछमोग निश्चित हैं| पाप पुण्य सभी कमंका फलढमोंग 
अददय ही दोता है । अत: इस जगतमें पक मनुष्य केसे कपर मलेप्यके प्राण 
केकर अमानुपिक सउ्यवह्ार करतनेमे प्रद्ृत्त हंते हैं! यह बड़े धाश्चर्यकी बात 
है। जिस प्राणको हम सज्ञन कर नहीं पाते, उसीकों लेकर कस हम छिल्त 
लिश्र करते हैं-विशेषतः जगतझी श्रेष्ठ सृष्टि मजुष्यक प्राण छेकर। हम 
मनुप्य होऋर हस कासका समर्थन नहीं कर पाते । केबक्त सात्र युदादि आसु- 
रिक्क कार्यमे दी नहीं पर धर्माधिक्रणमें क्री विधिके नामसे अभविधि चल रही 
ह-"विधानके द्वारा भी इस्था चलती हैं | इसका अन्प्रायपना समझना कठिन 
नहीं हे । 
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भारतवर्ष श्रेष्ठ अर्माचिकरणमें प्राणदण्डर्की अपील हों सके, विधान परि- 
पदों नागरिक्रोका यह अधिकार देंनेंका परामर्श पेश करनेपर, व्यवष्दार-मस्त्री 
श्री आरवेडकर महादवने संप्रति उसे अग्राह्य कर यह परामर्श दिया कि 
भारतवर्ष से प्राणद्‌ण्ड प्रधारा उच्छेद होना ही युक्तियुक्त होगा । 

वास्‍्तवमे घार्मिक दष्टिस देखनंपर यह प्रतीत होता हैं. कि भ्रचक्षित दृण्ड 
विधिके अनुसार प्राणदृण्डका आह्ला देकर विचारक तथा सरकार स्ुद ही पराप- 
मप्न दो जाते हैं। धमाधर्म पापपुण्पकी चर्चा छोड़कर साधारण दृष्टिसे दी इमें 
प्रतांत दोंता ई कि दण्ड विधानके छिए प्राणवण्ड देना अत्यम्त कयंरोचित कार्य 
है | कदाचित्‌ यह भा देखा गया दे कि भूठ विचारसे फॉतसीकों सजा हो आनेके 
बाद यह सत्य प्रकट हुआ है कि दुण्डप्राप्त ज्यक्ति निरपराध थे । पर अब इनको 
पुनर्शाबित करनेमें तो मनुष्य भक्षम है । 


८४२ आमोदय [ जून 


इस बीस सदीके प्रारम्भसे ही संसारके अनेक देशोंसे सृत्युद्ण्ड उठ 
गधा | इँत्वी सभ्‌ १९०५ से नारबे देशसे ख्स्युरण्ड उठ गया। तबसे [१९- 
०००२४ सक] बीस वर्षकी रिपोर्ट में बहाँके प्रधान काराध्यक्षते विवरण दिया 
है कि दयापराघकी संध्या अब घट रही है । नारजेके निकट पढ़ोली स्परीडेन 
देशाने भी प्रा4: उसी समयसे सृत्युद॒ण"्ठ उठा दिया « धहाँके अधिकारियोंने भी 
अनुरूप मत प्रकाश किया हैं| सुयुदृण्ड उठा छेनेके बाद हत्यापराण बढ़ा तो 
नहीं ही, घटने झुगा हें । 

नारवे, स्वीडेनके अतिरिक्त ढेनमार्क, फिनलेण्ड, हालेण्ड, बेकजियम, पुर्ते- 
गाऊ, स्विटम्रलंणड, ग्र'नलैण्ड, उरूगुए आदि देशोंसे की रू युदृण्ढ पूरी तरह 
उठ गया है | इटाछी देशमे भी राजनेतिक हत्याके लिए फाँसी नहीं होती दे । 
हम सब देसों क्री अभिजतासे स्फ्ट प्रतोत ह्वोता हैं कि प्राणदुण्ड उठा छेनेपर 
अपराधों ही संख्या बढ़ेगी नहीं पर घट जावेगी । 

डाबटर श्री पी. के सेन अद्वादयने अपने 'ठाकुर छा लेकचर' अ्न्थर्मे 
[ एू० २९४३-७५ |] अभिमत दिया है कि उलिखित देशसमूहक अकोकों इखते 
हुए यह आशा की जाती दे कि संभारक सभी सम्प देशोस हस्युदण्ड प्रथा 
उठ जावेगी । जब प्री र, हू, रणाड़े महोदयने जुछाई ।९४९ “ह ण्डयन रिव्यू? 
पत्रमेँं एक खेखई द्वारा परामश दिया है कि ' एथ्डीके सब सुसम्य देशोंके 
साथ एक दोकर म्वार्धीन भारतकों चलना है स्टत्युदण्ड उठ जाना चाहिए, 
अपराध विदचारक समय अपराधीपर दृष्टि देकर निणय देना चाद्विए ।!! 

अदिसक भसहयोगसे यद् भारतवर्ष स्वाघधीन होकर भी और कितने दिन 
तक इस अमानुपिक रू-शुदण्ठकों बहाऊ रखेगा ! युद्ध व डकतीक द्वारा हस्या- 
काण्ड तो चक ही रहा है, उसे बन्द करनेकी चेश भी हो रही है , पर यद्ट तो 
समयतसापेक्ष है । उससे पएइछे ही दर्मे कानूनके द्वारा जो बरहत्या चलती है 
उसे बन्द करनी चाहिये । 
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महामारतके शांतिपयंम श्ुमत्‌सन स.बवान्‌ संवाद [ २७३।३६ निर्णय- 
घागर संस्करण या २६९८।३२६ गणपत कृष्ण संस्करण | वर्णित है-जव राजा 
धमतसेनने पुत्र सत्यत्ानूसे कद्दा कि 'प्राणदण्डऊं योग्प ध्यक्तिको रिहाई देनेसे 
यदि धर्म होगा सब तो पाप पुण्यका कोई प्रसेद्‌ नहीं रह जाता है ! तब राज्- 
पुत्र॒सत्यधासूने उत्तर दिया -“भ्ाततायीको प्राणदण्ड न देडर राजाका कर्तदय 
होना चाहिए शास्त्रानुमोदित दूसरों सजा देगा | हस्याऊे द्वारा तो अःततायीकों 
सजा नहीं मिऊती, पर हमके आाधशित कुटुम्बांको ही मिक् जाती है ।' पुमः यह 
भी कदालित उपकपण होता हे कि फॉसीके बाद पकुत तथ्य प्रकट होता है कि 
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अभियुक्त विदोष थे; पर दृश्याके बाद उनको पुनः प्राणदान देनेमें तो मनुष्य 
असमर्थ है। पुनः पापीके सम्तान भी ढृभी पुण्यात्मा निकक आते हैं; भततः 
पापका ही उच्छेव्‌ वास्छनोय है, पापीका नहीं। उसका संशोधन हो सभ्य 
समाजका ध्येय है। अपराधीको बहुप्रकारसे सजा दी जा सकती है, उसे दागी 
यनाकर छोश सकते हैं; दीर्घ कारावास या यावज्जीवन ट्वीपास्तर भी हो सकता 
है। हटठान्‌ रस्यु तो क्षणभरका कष्ट हे पर दूसरे प्रकारकी सजा तो प्रतिक्षण 
दाशण कश्टकां कारण है ।”” 

राजपुत्र सत्यवानके प्रत्युत्तरसे प्रतीत होता है कि अति प्राचीन काससे 
ही प्राणकष्डसे मुक्त करनेकी व्यवस्था मनीषोगणने दी थी। महात्मा इंसाने 
कहा- पाप एज्य हे पर पापी नहीं। संशोधनके डहहेश्यसे ही दण्ड होना 
चाहिए। अपशधीको रोगप्रेसके समान देखना है, उसे चिकित्सा द्वारा स्वस्थ 
करना है-जिसमें पापका प्रायश्रित, पाप्ीका संशोधन, समाजकों शिक्षा-सभी 
भा जाता है ।! 

अतः भहिसक अपसहयोगऊ देशसे हिंसातमक सरयुत्ण्ड उठना ही चाहिए। 


मध्य का टके जेन मरमी साथक 


श्री ब्योतिपसाद एम. ए,, पल, एल, वो. 





मंध्यकालौन सन्त पिचारवाराके प्रसिद्ध अध्येता भाषाय॑ श्री क्षितिमोहन 
सेन जैन धमकी देन! शॉप॑क अपने छेख ( विज्ञाऊ भारत, १९४१ , में 
कहते हैं कि “भारताय घमंके ईतिहासमें अ्सा, निष्कामता, मनोविज्य 
ध्यानपरायणता इ्थियलय वेराग्य, सुक्तिसाधना प्रशति बड़े बढ़े सत्य जेन 
साधकोके ही दानरु+रूप प्राप्त हुए हैं| पुरातन धर्ममें मनुष्य देवताके मोहमें 
ज च्छत्त था। जैन साधनाने दिखलाया कि मजुष्यका धर्म उपीक भन्तरमें है | 
मानव साधनामें मानव ही महत्तम सत्य है, देवता नहीं | मदरामानवंकि चरणों 
में ही मानव प्रणत हो देवताके चरणोंमे नहीं मानव भीर मानव साधनाकों 
इस धर्मने एक भ्रपूर्व सहस्‍्व दान किया । यूरोपक पाजिटिविस्द छोग दाषा 
करते हैं. कि मानव महत्त्वकों उन्होंने ही सबसे पहले सम्मानिन किया हे । 
किन्तु यथायतः वही दावा भारतकां बहुपरातन जेन साधना कर सकती है | 

अर्दिता, बैगाग्य, निषकात धर्म ग्रदृति बचे-बद्दे ततर्वप्रचार काके ही 
द्वैन साथकगण निश्चिन्त नहीं हो रहे हैं। युग-युगमें, काल-कालमें उन्होंने अपनी 
साधनाको उस समयके लिए उपयोगी क्रिया था। इसी जग उनका महत्व 
है, हसी अगर उनकी प्राणशक्तिका परिचय है ।..... प्राचीन साधनाओंको 
युग युगर्मे काछ्ोचित करनेका ही नास है रिफार्मेशन . अथ घ॒ युग युगमे 
लेन साधनाने विस्मयकर प्राणशक्तिका परिचय दिया है ,” 

बस्तुन इसमें कुछ भी सन्देह नहीं कि भारतवर्ष में सरैवसे नियृत्तिप्रधान 
सारतीय भमणपाराक॑ भ्रतिनिधि जन साधकॉफ़ों ही समय समयपर धर्म सुधार 
आान्रोलमके प्र4र्तन भर प्रारम्म करनेका श्रेव रहा हैं । प्रद्व त्तिमार्गी धर्मंपन्‍्थोंमें 
प्रायः करके थोदे ही सम्रयमें दाह्य क्रियाकाण्ड व्यायहारिक भेदभाव आवम्वर- 
बांहुक्य, शिक्षिका चार, पाखण्ड, इन्द्रियलोलुपता और विषय कषाय सेमी 
प्रयृत्ति घर कर जाती हैं। नाना प्रकाके बहम, अन्धविश्वक्सों और छोकिक 
हवायंपरताके कारण धमंफा वास्तविक स्वकृप भुछा दिया जाता हैँ, धरह स्वयं 
अपने आपको तथा अन्य भोले जनोको उसनेका एक अच्छा साधन बन जात 
है भर उाशिक भसहिष्णुता पद भत्याचार भी बदने छगते हैं | घर्मझे नामपरा 


झा 
६५ 


था 
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सबरला द्वारा नि्दलोंका शोषण जितना हुआ है शायद उतना घनमके लिए भी 
नहीं । यही नहीं, निधवृसिमागं-अनुयायी जनसाधारण भी, शो दूसरोंको माँति 
» ही कमजोर हन्सान होते हैं निवृक्तिके दुर्ग सम पथसे शीघ्र ही घबराने छगते हैं 
और प्रवृत्तिके विशेष कर विकृत प्रशृतक्तिके सत्ते, सुगम, सुझभ, आकृयक और 
प्रकटत: तत्फकाझ फलछदायक रूपसे भाकृष्ट हो उसमें घहने जग जाते हैं। 
राजनेतिक, आधिक तथा अन्य स'माजिक परिस्थिति भी हस प्रकार सामूहिक 
पतन बहुधा भारी सहायक होता हैं। 
अम्नु, धमंतत््वक हस प्रकार विकृत हो जञानेपर उसके सच्चे साधक उसके 
कालोसित सुधागका थींढद्ा उठाते है. और अपनी साधनाकी प्राणशक्तिकों चरि- 
तार्थ करने हैं । उस शक्तिके अनुपातसे ही थे उसमें सफल भी होते हैं। मानक 
युग के आदिम सम्यताके साथ-साथ धर्मका प्रवर्तन भी भादि पुरुष थोगाश्वर 
कऋुपभने कियय था | उस मरमभी साधनाका भी सर्वभ्ेथस प्रधत्तंग 
उन्हींने किया था, जो कि आत्म साधन, मुक्तिमाधना, योग आदि बामोंसे 
प्रसिद्ध हुई और जिसका कि आधार आइसा, समता, इन्त्रियजय, मर्मोधिजय, 
संधार देह भोगोंसे विरक्ति और ध्यानपरायणसा थी , इसीलिए थे योगीश्वर' 
कददलायें, इसोछियें उनकी कार्योत्सगं इुप उत्कृष्ट योगारद अवस्थाकी मुदाएँ 
छः सात हजार धर्ष पृवर्की प्रार्यंदिक काछोान सम्य सिन्धुघटाम पूजत हुई" 
और वेदिक आयों द्वारा वे अईत्‌ , महात्नात्य, प्रजाएति, परमेष्ठन्‌ आदि 


१, 'दशभक्ति! में पम्यपाद जिनेन्द्रदेग्की थोग श्वर कटते हँ-- 
“यूं'गीइयगनू जिनान सवान यागनिधूत कत्मपान । 
योगैस्िमिसट बन्‍्दे योगल्व न्घप्र ते छतास ॥/? 
जानाएव में गुमचन्द्र दृप-उज' भगनन्‌ ऋण्मदेंककाी योगकरसत>्ः कहते ईँ- 
“वुतनाम्म जमालए्ट. घधध्तामुतप्रयाधग्म । 
सा गिकत्पवर नौमि देवदेव बृपणयमम ॥ 
अपनी 'पचधिन ठिका! में आचार्य प्ममनिद उन कासात्ससपद्रासे यागारूढ़ 
नामिसुत्र महात्मा ऋषतकी जब मनाने |--- 
(का्ेलमॉयताड़ी जयात जिसेयनिना मिस नुर्म डास्मा ॥" 
और स्वयन्‌ न्‍्तोत में सम्स्‍्तभद्र उन योगीश्वर आ दनाथ वी ''स्वसमाधिके 
तेजसे आधप्मक दोपोईे मूलक रण मादिया चतुझक) भगम करने वाले, सर्ब- 
तस्वद्रष्ठा, ब्रह्मपदामुतेश्वर, निरः्जन, विश्वचक्षु; समग्र विद्यात्मपद” आदि 
गुंणोके द्वारा स्तुति करते है । 


२. श्रो० रामप्रसाद चोंदाका डेख-माडन रिव्यू, अगस्त १९२२, ए« १५५-१६०। | 
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भामोंसे स्मरण किये गये! । पुराणकारोंने डग्हं सिर शंभुका अवतार 
झाभा और महादेव भाम दिया' | गोग शाखियोंने इम आदिनाथकों योगि- 
घोंढी परव्परामें स्र्थ प्रथभ सारण किया' और मध्यककीन सम्सोंने उन्‍हें 
सम्त परम्पराके गुरुओोमे अप्रसर शिना! | 

चस्तुतः जेगेतर घोगसागंके सवंध्रधान अन्य पातक्षक्ति ऋषिके 'योस दहन! 
और उमोंकी अरिश्रमौभांसामे दिशना अधिक साशश्य है, यह बात अरद्धय 
एं० झुखकालणी संघवी द्वारा छिखित 'योगदर्शंन भौर योगविश्विका? की और 
गशत्त्वा्थसूत्र टीका! की भूमिकाशोस' तथा श्व० श्री हेमबन्द मोदीके 
'बोगमार्य' छीषक निदम्ध'से सकी प्रकार प्रकट हो जाती है। और इस 
विषयमें कोई सरदेह नहीं रहता कि भारतीय योमसार्ग सूखतः ऋषभादि जम 
थोगीइवरोंकी ही देन है । 

इस संयमप्रधान भिधृश्याससक जेनयोग घाराने ही रामायण काछमें उस 
योदे समय पूर्व ही प्रदर्तित याशिक दिसाका विरोध किया भर उसे पनपने न 
दिया । महाभारत काकमें सद्यपान, मांसमक्षण, चतकौक़ा भादिकी बढ़ती हुई 
अश्युत्तिको रोकनेके किए तीर्थंद्टर भरिश्नेमि मैदानमें डटे । उत्तर बेदिककाझके 


९. हमारों पुस्तद+-'“जैनिष्म, दि ओलडेस्ट लिविंग रिलीजन! | 


|, किन्तु पीछेसे टीका ग्रथंमे 'अहदनाथ' का अर्थ शिव महादेव” किया जाने 
रूगा जो कि अमरकोषादिसे भी सिद्ध नहीं है, यथा--“आदिनाथः शिवः | 
स्वधां नाथाना प्रथमो नौथः” (हठयोगप्रदीषिषा टौका)>देखिये अनेकन्त, 
नर्प १, पृ० ५४० | 

भो आदिनाथाय नमोषतु तरमे, येनोपदिष्ठा हटयोगविद्या *[हटयोग 
प्रदीषिका)। इस प्रथम योगमार्गके प्रवतव के रूमे आदिनाथं का नाम 
अनेक स्थडोमें रिया गया है। ओर जेन योगी पृज्यपादका भो नामोस्लेख 
है-(अने० वर्ष १, पृ० ५१८) | 

प्रसिद्ध सन्त सुन्दरदास कहते हैं-(सुन्दर बिलास, अंग १)- 

“महादेव वामदेव करपिल्देव ब्याददेव मुप जेदेव नामदेव जू। 
रामानन्द सुपानन्द कहिये अनन्तानन्द सुरसरानन्द हूँ के आनन्द अछठेव जू ॥ 
रैदास कबीरदास सोशादास, पीपादास धन;दारु हू कैदास माव ही की टेब जू । 
घुन्दर सकल सन्त प्रगट जगत माहि तेसे गुरु दादूदास झागे हरिसेवन जू ॥२४४ 
७. इस प्रसंगमे ५० तुखरालजीके लेख, अनेकान्त वर्ष १, कि, ५६-३७ व ८०९- 

१० में प्रकाशित मी पठनीय हैं । 
६. अनेकान्त व० $, कि० ६-७, ६० ५३६-५४३ । 


रे 


डं 
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बढ़ते हुए अटिक क्रियाकाण्डकों योगिराज पाएवंने रोका, फरस्वकृप आ्राहण 
घारामें भी डपनिषदोंका अध्याप्मवाद्‌ प्रवाहित हुआ | दाश नेक शुगके 
ववण्डरमें आदिनाथके हारा प्रतिपादित उस पसाथमाकी अमग्तिम महान 
पुनशध्ृक्ति भगवान्‌ मदावीरने की । फ्कश्वरूप आह्णघारामें कपिकके सांख्य 
भर पतजुलिके घोगका प्रवर्तन हुआ | शुक्षकाकोन शराहण पुनरुझार युगकी 
धार्मिक असदिष्णुता कट्टरताकां परिष्ठार एक ओर पतककिक योगदरस्‍्ंग और 
कृष्णकी गौताने किया तो दूसरी भोर कुश्दकुग्द, समम्तभप्र, पृज्यपाव, 
सिडसेन, पाश्रकेसरि आदि मेन साधकोंने । स्वर्य जैन परम्परामें 
अद्ु'फाक्क और तदनस्तर इवेतपट आम्नायके रुपमें काऊझदोषसे उत्पन्न 
रदु भद सिका सुधार करतेडी आवाज भी हम जेग साधहोंने डटठाईं। 
आम्नायभेद हो जानेपर भी ठसय सम्प्रदायोर्म पेसे मरमी साधक दोते रहे 
जो तत्तत्‌ सम्प्रदायोे टरपन्न होते २हनेधाले शिधिकाचारकी रोक-भाम करते 
रहे | मध्यकालके प्रारस्भमें शव, वेप्णव, लिंगायत आदि नवप्रवर्तित सम्प्र- 
दार्धोकी अतपहिष्णुता एवं धार्मिक विद्वेषसे ठत्पक्ष परिस्थितियोंका तथा भधां- 
गत इस्कामके रूपमें पक प्रकटतः भारतीय विरोधी घर और संस्कृतिके प्रवेश- 
से उत्पस्त समस्यमाका समाधान समनन्‍्यथ करनेके छिए ञ्ो प्रयत्न मध्य युगमे 
किये गये उनका प्रवर्तन भी जैन झुनि देवसेन शमसिह (१०वीं शर्कब्शी), 
योगीनज देष (१२वीं शताब्दी) आदि जेंन साथकोंने ही किया । भाचरार्य क्षिसि- 
मोहन सेन कहते हैं-' पहछे सभी समझते थे कि कबीर मध्ययुगक रिफ़ा्मेंशनके 
भादि गुरु थे, उन्होंने धर्मके वाह्माचारोंको त्यागकर उसके मर्मकी बात कदी 
थी। ...अव मालूम हुआ है कि महात्मा कबीर प्रसृति प्रधर्तित मतवादके 
श्रादि गुरुअर्स मुनि रामसिंद नामक एक मुख्य महापुरुष थे...उनके द्वारा 
अपभ्रंस्त भाषामें दिखा गया 'पाहु.डदोहा' १००० हं० के आस पासकी रचभा 
है। मिस्टिक अर्थात्‌ भरमी कबीर प्रसुसिमें जो सब भाव मिलते हैं, 'पा३हु- 
ददोहा! में प्रायः थे सभी हैं।” टीक यही बात उनके विकः पश्ाइर्ती 
योगीरव्देव (भोहरदु) की 'परमात्मप्रकाश? 'योगसार”! आदि रचनाभोकी और 
उसी घमवके कगमग हुए झुमचम्दके 'शानाणंव' की भी है | 

वास्तवमें, प्राथयोग कालके भहंत्‌ , बास्य, गिम्न॑ग्प अथवा अग्ण, परम- 
हंस और परिवाजक, तथा मध्य युगके जैन यति मुनि और सा, सिद्ध 


१, “नारद प्रारिदाजिकोरनिषद' और 'परमहइंसोपनिवद' में वर्णित परमहंस 
योगीकी चर्या जेनमुनिकी चर्याते अदूभुत साइइ्य रखती है। 


२. जैन घर्मकी देन'-विशज्ञाक् मारत, १९४१ । 
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और योगी, सम्त और सूफी जिस मरसी, प्रित्टिक, रहस्वचादी ,अथवा 
अध्यात्मवादी सारांके साधक ये उसका मुझ स्लोत ऋषभादि महावीर 
पंग्त मैन तीरथंकरोंकी अपने-अपने समयकी छोकसापामे अ्सारित 
बाणीमे प्रवादित हुआ, और उसका सर्वप्राचीन उपसऊूब्ध साहित्यिक रूप दो 
ढाई इजार वर्ष पहलेकी छोकलापा अर्धभागधी मराकृतमें छिपिदद्ध “उत्तरा- 
ध्यक्षभ” आदि जैन आगम अन्यों और आचाय॑ कुन्दकुन्द [प्रथम झताव्दी ई०] 
के 'समयसारः प्रति पाहुडप्रन्थोंमे भाज भी प्राप्त होता है। तत्पक्ात्‌ योगि- 
राज समम्तमत [३२री शताब्दी ]ऊ$ 'स्वथस्मू स्तोश्र' 'दिवागम! आदिसें, पूज्यपाद 
[६टी शताब्दी] के 'तमाधितज्नः,सिद्धसेनकी 'द्वा्जिशतिकाओो, गुणभव्रके आत्मा- 
मुझासन!, श्वुमचम्दके 'श्ानाणंव' आदि अनेक जन सम्तोंकी प्राकृत संस्कृत 
रचनाओंमे स्वानुभूत विश्रणके रूपमें मिलता सढ़ा जाता दे। मध्ययुराके 
आरम्ममें देवसेन, रामधिंह भर जोडन्दु प्रदृतिने तत्कालीन छोकभापा अप- 
अंश भयथवा पुराती हिन्दीसे उसके प्रवाइफ़्ों नवीन यक और वेग प्रदान 
किया । हन अन्तिम मरमियों द्वारा प्रवाहित घारामें निम्न करते हुए ही 
कबीर, गोरण, दादू , मानक, कामदेव, मामदेध, नाभादास, रैदास सुन्दरदास 
जावि सम्तोंने मध्ययुगमें निर्गुण भक्तिको ज्ञानाक्रयी धाराको प्रवाहित करते 
हुए सम्रबानुकूछ घधमंेसुधार आन्दोझन चकाये भोर समाजके नेतिक स्तरकों 
उठासेकी स्तुत्य चेष्ठा की। डसीकी एक उपशाखारोें जायसी, कुतदन प्रदृति 
प्रेममार्ती सूफ्री कवियों और दोख फ्रकोरोंने हिन्दू सुसलभानोंके बीयथ परस्पर 
विरोध और दूरीका अन्त करनेका तथा उक्त दोतों संस्कृतियोक बीच सामअस्य 
स्थापित करनेका, इस्ट्रामकों भारतीय रंगर्म रँगनेका प्रयक्ष किया । 

इधर जेनपरम्परामें भी कबीरके कुछ पूर्ज ही, सन्‌ १४५२ ई० में ओेन 
साधक छोकाक्षाहने गुजरातमें मध्यकालीन धमंसुधार आन्दोलनका सूत्रपात् 
कर दिया था | सन्‌ १६०० के छामग तारण स्वाभीने मध्यभारतमें दिगम्बर 
आसनायके जम्तगंत सूतिविरोधी समेया अर्थात्‌ तारणपंथ श्वक्काया ओर १६७३ 
में इबेताम्बर आरणायमें वेसे ही ट्रंदिया यथा स्थामकवासी भामक साधुमागंका 
प्रवर्तन हुआ । उर२ प्रदेशम।ं आध्यात्मिक विद्वात्‌ बनारसीदास [ १५७८ ६- 
१६४३ ] ने दिगम्बर तेरापंथ मामक धर्मसुधार आत्दोऊन चलाया और १८वीं 
हालारदी हूं७ के उसराघंमें पण्टितप्रयर टोडरमक भोर उनके पुश्र शुसानीर/मने 
डसीमें ह्ुद आासम्तायका प्रदतंन किया। १६ से १८थों शताब्दीका यह युग 
भारतमें नहीं यूरोप आदि पाआस्य अगवरममे भी भारी कान्सिकारी चसंसुधा 
आम्दोखणोंका युरा था । 

इन जेल धमंशुधार आग्दोकमोंके प्रथतंक पुरस्कततों अथवा प्रचार क॑+ कबीर 
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कादि सन्सोंकी भक्ति ही निश्ययारमक इष्टिके समर्थक, अध्यात्तके रसिया मरमी 
साधक ये जिन्होंने अपने समगको ऊकोकभाषामें धरे धास्तविक रहर्थको, 
वाह सेद, पूजा, आचार आदिकी ध्यर्थता और फ्रियाक,ण्डको हीमताकों सरछ 
ओर सरस ढंगसे शसमकझ्षाया। रामसिद और योगीग्वरदेधसे प्रारम्भ करके 
कौंकाशाइ, तारणस्वामी, पांडे राजमल, पांडे रूपच-द्र, बनारसीदास, भेया 
भयवती दास, आतनम्दघन, यशोविक्षय, विनयणिक्षय, चागतराय कब्धि- 
विमल, भूधरमकऊ्, उंतनकांव रंगविणय, चेनविज़ब, चिदानम्द, वुधजनजी 
छोर त्यागी बाबा दोह्तरामजी प्रभूति उत्कृष्ट कोटिके जेम मरमी साधकोंकी 
लाध्या|मिक रचनाओंसे वही सब भाव, वही २हरयवादी पर, वेसी ई मश्मकी 
ममंसेदी बातें ओर वेसोही पास्दृध्सी और दोली दष्टिगोदर होती है थो इस 
धुगके भम्य महान्‌ सन्‍तोंकी वाणियों, साखियों और डपदेशों में। हम 
दोनों घाराओंके असेक सन्‍्तोंसे पररपर सका, मेत्री और विचारोंका आदान- 
भदान भी हुए । 

किन्तु यशापि जेनेतर घाराके अधिकांश सम्तोंका साहित्य प्रकाश और 
प्रचार था चुका, उनके पृथंवर्ती, समकालीम ओर कुछ एक पश्माहुर्ती भी हम 
जैज सम्तोंकी अनेक रखनाओोंके प्रकाशित होनेपर भी फ्धोचित प्रचार गहीं 
हो पाया हैं। उमय धाराके सन्तोकी कथनियोंका तुलनारमक अध्ययन शवइय 
ही बढ़ा रुचिकर, जानमद और जआाह्यादपृर्ण सिद्ध होगा। उसके बिता भारतीय 
थयोगपरम्परा और मरमी साधनाकें विकास तथा अतीत काकीन मारतीय बम 
सुधार आन्दाखनोंके वास्तविक इतिहासको जानना समक्षता भरी दुष्कर है। 
कौकमाषा और उसके साहिस्यके हतिह्ाास एवं विकासके लिए भी यह जप्ययय 
आवश्यक है और सबसे अद्ी बाठ तो यह है कि पाठकोंकों उसके अध्ययन 
मननके फक्रस्वरूप जो रसपूर्ण एवं स्फूर्तिदायक विचार पध्लामप्री प्राप्त होगी 
उसका तो कोई मुख्य ही नहीं है । 


१. इस प्रसंगर्म कुछ उदाहरण भी देनेकी इच्छा थी, किन्तु विस्तार भयते इस 
लेख नहीं दिये जा रहे हैं, इसी सिचसिलेकों किसी आगामी लेलमे देनेका 
विचार है । द 


श्रमणसंस्कृति ओर राजतन्त्र 


भी देवेन्द्रकुमार जेन एम. ५. 


प्रश्वावित भ्रमण संस्कृति भारतीय संल्कृतिकी हो चारा है। श्रम्रण 
ब्राह्मण दो घाराएँ होकर सी एक ही महाघाराके दो रूप हैं। था यह कहना 
झाहिए कि पक ही उपादान दो विचारोंस ढका है। पर बसे भारतकी भातु- 
पद्धति और मूर्गो् अपबी समस्त विविधताक साथ पक है, उसी तरह उसको 
संल्कृति भी । वियार जब प्रयोगमें आते हैं तब संस्कारोंका रूप धारण करते 
हैं, हरी पंस्कारोंकी संइतिका मास संस्कृति है। भारतीय सम्प्रदायोका 
दाशनिक विन्तन भाहे भिन्न हो पर जीयन ओर व्यचहारके क्षेत्रमे उनका 
एड है। सभीने अपने युगक्की शढ़ियों भोर बसमूछ स्वार्थोपर-अपने विचार 
रूपी शक्षोंसे आघात किया है। महावीरके अपरिगप्रहवाद भर उपनिषदोक 
स्यागवादमें स्थाग ज्ञान और आत्मसस्तोपकी ध्यमि एकसी सुन पत्नती है । 
हसकिए इस विवारसे कोई सथ्य नहीं कि भारतोय संस्‍्कृतिका उद्यम मुख्य 
इपसे भाये मना या धमश आह्ाण संघषसे हुआ | यचपि संघरंसे हनकार 
महीं किया जा सकता | सूक्ष्म दृश्सि देख तो संघर्ष की भ्रपेक्षा सहयोगकी 
भावना अधिक है । बहुतसे पेतिहालिक जारयान, परर्पराएँ-श्रमण ओाहाएों- 
में समान हूपसे गहीत हैं । यदि उसमें क्रेषड संघर्ष ही रहा होता तो यह 
पक्रता दिखाई महीं देती | इसके साथ यह ब्याल्या भी निमल हो जाती हे 
कि-भायोंने बाहरसे आकर इस देशपर कब्जा किया और यहके आदि- 
बासी हृविड भ्रमण थे । इससे इस इतना ही सत्य प्रहण करें कि छार्य संस्कृति- 
का प्रवाई उत्तर पश्मिमसे पूर्वकी ओर बहा, और ख्रमण संस्कृतिका पूरबसे 
पश्चिम दक्षिण | दो नदियाँ अब मिलती हैं तो उनका पानी प्कमेक हो जाता 

है। और बहुत जगह इन संस्कृतियोंका भी ऐसा संगम हुआ है। 

संस्कृति आखिर ठोस चट्टान तहीं जिससे उन्हें परस्पर टकराना ही चाहिए । 
बह भावों की धारा है। मिक्षकर्में उसका विकास है। व तो आये एकदम वेदिक 
मे, और ग भवार्य अमण । पर दोनो दोनों संस्कृतियोंके उपासक हुए हैं। 
मेमिकुमार और औीकृष्ण-- पक ही यहुबंशरमे उत्पन्न हुए थे जोर बचेरे भाई थे 
पर थे अरूत अकग मांगों पर चसे, और उनके भ्वक्तित्यों की अमिर छाप 
भारतीय औवनमपर पी । 
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राज्यका विकास- 

फिर भी वेदोंमें आपोका जो चित्र हे उससे आन पदता है कि उन्हें अपने 
रंग और शारीरिक सोहवका घमण्ड था। ये अनायोसे धृणा भी करते थे 
उनकी ठउपासनामें यश्' की और जीवनमें धमुष बाण और रथ की असुखता 
थी | पर डमके समकालछीन-कुछ ऐसे भी मनस्थी विचारक थे जो बणंगत भेद- 
भाव नहीं मानते थे-भात्माके पूर्ण विकास के छिए-दे 'हाम इम' पर अधिक 
जोर देते थे । ऋषभ कपिक पाइवब आदि इसी परम्पराके उउज्वक मणि थे | 
“राज्य! झुरूमें विज्ञद्ध व्यावहारिक संस्था थी। वेदिक काऊमें उसका धीरे धीरे 
विश्वास हुआ। 'घिश” ही एक समितिक्ा चुनाव करते जो राआ का वरव 
करती थी। युद्धके समय राजा संनापतिका भी काम कर्ता पर वैदिक युगकी 
जतता (विशः) आजको तरह दुब्बू नहीं थी, वह आकऊसी ओर कर्तब्यच्युत 
राजा को अपदस्थ कर देने का अधिकार रखती थी। यह आश्रय को बात हे कि 
चाणक्यने अपने जर्थशासतरमें राज” के सभी अंगोंका विचार किया, पर राज्यके 
विकासके बारेमें वह बिलकुछ चुए रहा । भ्र्थ क्षाखलसे उसका प्रयोजन राजनीति- 
शार्यसे ही था| घद लिखता है- 

मनुष्य,ण। वृत्तिग्थ: मनुष्यवती भूमिः, 
तस्याः प्रृथित्या: पालनोपायः शाखम अथश,ख्रम ४! 

अर्थ-पह भूति हैं जिसमें मनुष्य रहते हैं-डछलके पाछमके उपाय 
बता नेवाा शास्त्र -अथंशास्ष हैं । शायद आचार वसुबन्धुने ही पाँचवों सदीमें 
राज्यके विकासकी मौकिक व्याख्या की। उसने प्रश्न उठाया कि क्‍या सूष्टिके 
आदिम मनुष्योंका कोई राजा था ! बह कहता हे कि 'सहीं'। ठसका कहना 
हैं कि शुरूमें सनुष्य 'देवरूप थे। घारे-घीरें आाकत्य और छोमके कारण 
उन्होंने आराम की वस्तुएं हकहा करना सीख किया । और भ्न्दमें अपने संचय- 
की सुरक्षाके किए उसने क्षेत्रषको चुन लिया । इस प्रकार स्वत्वकी भावनासे 
राज्यका उदय हुआ ओर रॉजका छठयों हिस्सा राजाक्ी ग्टति मिश्चवित कर 
दी गईं। शुरूमें मनुष्य देवरूप थे या गहीं यह नहीं कहा जा सकता। पर 
प्रायः सभी घर्मोंने मनुष्य आतिके इतिहासमें परिवर्तन कर ऐसा बिग्तु माना 
है, मो प्राचोन परम्परासे मनुष्यकों नये वाताबरणमें का केता है । दिग्पूपुराणोंने 
उसे प्रकर कहा है, और जैन पुराणोंने-भोगमूमिके उठ आनेपर कर्ममूमिका 
आरम्म | बसबरदु और उक्त पौराणिक कल्पमाओंका आशय यही ई कि मागव- 

संस्‍्कृतिका विकरक्ष शिश्वित समयसे सागदी प्रयत्नों द्वारा ही हुआ । 


#तागासन रूपअसत्याः रवरागात्त तः छनेः | 
आश्त्याक्षंग्रई कृत्या भागाई क्ेक्रप: कृतः ॥अमिषर्मको । 
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मौछिक मेद- 

हिन्दुपुराण इंश्वरवादी हैं । अतः जनता जब यह भुद्दार केकर तह्माके पास 
पहुँची कि 'अनीक्षरा विनश्यासः ब्रिना इंश्वरके हमारा साझा ही जायगा। 
इसकिए आप राजा नियुरू कर दें, बहाने मनुस्े राजा बननेको कद्दा । प्रदछे 
मनु सकुचाए पर बादमें छम्बे चोौढ़े भ्रघिकार मिलने पर उन्होंने राजा अनना 
स्वीकार कर लिया । 

जैन पुराणोंमें यह घटना दूसरे रह्में रही है । उसमें जनवाने मामिरायके 
सामने नई समस्याएं रखों, पर ठसने अपने बेटे ऋषभके पास सेंज दिया। 
ऋतषमभ बुद्धिमान थे उन्होंने शासन और शिक्षक-दोनों काये किए | यह तो 
पौराणिक मश हुआ | वेदोंमें यह संकेत है हि-भसुरोंसे छगातार हार होते देख- 
भार्योने अहासे सुखियाकी प्रार्थना की । इससे हसी सश्यका उद्धाटन द्वोता हे 
कि प्रज्ञानें क पी सुविधा और सुरक्षाके छिए राजा चुदा। फिर भी उस चुनाव- 
में मौकिक अस्तर है। पुकमें-राजा जनताकी प्रार्थनापर, ब्रह्मा द्वारा नियुक्त 
प्रतिनिधि है अब कि दुसरेमें-जनता द्वारा मनोनीत झनताका शालक ओर 


शुढ । इसी दृष्टिसदमें भारतीय राजतम्तव॒का पद बीज निद्ठित हैं शो भागे 
खककर दो रूपोम पनपा । 


राज्यकी उत्पत्तिके आरेमें चाहे जो सिद्धान्त रहे हों | पर हसके अधिडार 
जोर कर्तब्यको छेकर सभी एक मत थे, उसका निर्वाचन ओर नियन्त्रण 
खमताके हाथमें था क्षश्रिय और क्षत्रषफा एक ही अजथे था रि लोककी झआारा- 
घनाके छिएू उसे पत्नी और समस्त सुखका भी त्याग करनेमें द्विचकियाहट 
नहीं होना चाहिए। दुष्टनप्रह और शिक्टपरिपाकन ही राजाका धर्म है । 
धलिद्ध अमण सोमदेवने राज्यको नमन किया हे क्‍योंकि शाआा ही परम देवता 
है..। घर्मा्थंफामफकाव राज्पाय नमः /? रामायजमें स्वेष्छाचारी राजाकों हटा 
देनेका विधाम हे इससे स्पष्ट हे कि भारतीय राजनीतिने, क्रिश्चियनोंकी भाँति- 
राजकों असीम अधिकार नहीं दिए | भारतीय केखकोने जहाँ कहीं भी राजाकी 
प्रशंसा को है बह भादहशंकी सराहनाके किए | 
विधिध प्रणालिया- 

भ्राचोण मारतमें एक राजसम्त्रके भतिरिक्त अन्य राज्य प्रणाक्षियाँ थीं। उचसर 
वैदिक काकमे सिश्च-निश्ञ राश्यसंस्याएं स्थिर हो हीं थीं। पूरवर्मे राज्यसं घ, 
दुक्खिममें सोएय, परिछमर्मे स्वराध्य और उत्तरमें पेराज्य । यह कहना कडिम 
है कि इनमें अमण आइाणका कितला योग था। सोकूह सदाजनपष्‌ युग, 
मग़घमें शाश्राज्य लबा करनेकी प्रक्रिया झुरू हुईं | पर वह विशुदड़ राजनीतिक 
प्रक्रिया भी । असमज ओर ज्राइजकी सावणा उसमें नहीं थी । अह्या० क्षत्रिय 


कै 
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आदिक़ा श्रेणितेद अवश्य था-पर उनमें जआातिगत कट्टरता नहीं थी । अजात- 
झन्रु ताणक्य अन्यभुप्त भारतीय साझ्राज्यके आदि निर्माता कहे जा सकते 
हैं, पर उनकी दस चेष्टामें भ्रमण ग्राइणकी गन्ध नहीं दिखाई देती , चन्द्गुप्त 
का मौर्य साज्राउ्प भ्रमण राज्यनीतिसे अनुपाणित इस अर्थमें थ' कि डसमे 
राजा ईइवरका अंश न होकर प्रजापरिषद द्वारा जनुशासित अनगंताकी आका- 
क्षाओंका प्रतिनिधि था | विदेशी माक्मरणोंका मुकावका करनेके किए केग्त्रीय 
झासनकी आवश्यकता थी और उसकी अभिव्यक्ति ही भौये-साज़ाश्य था; 
अशोकने उस शासनक्रो 'बम्म नीति! से संचाछित किया, यह घम्मनीते शुद्ध 
भारतीय लोकघर्म ही थी-प्रियदर्शी राजा तो उसका संबाक्रक मात्र था। 
कलिंग चक्रवर्ती खारवेढ भी इसी श्रेणीका छोकरंजन करनेवाला सम्राट हुआ | 
अधोककी अपेक्षा उसका अपने सम्पदाव के प्रति अधिक झुकाव था। 
हु ग साम्राज्य 

मौये साम्राज्यके सण्डह्रोापर-पुष्यमित्र छुंंगने छुग शासनक्ी-नींद 
हाली, पर उसको सारी राजनालि प्रतिक्रियास्मक थी, 'मनु' जेसे विचारक 
उपस्चके सहयोगी थे। भश्व मैधका पुनरुद्धार-उसका मुज्य कक्ष्य था । स्पष्ट 
ही वह बोौद और जन आदर्शोंकी प्रतिक्रिया थी-जिसका छत था-पुनः 
पुरानी वेदिक संस्कृलिका पुनरुद्ार करता, यह प्रतिक्रिया राजनीतिमें नहीं, 
किन्तु समूचे राष्ट्रीय जीपनमें थी । 
प्रतिक्रयावादी हृष्टिकोण- 

मनु डंकेकी घांर आद्वा्णेकी श्रेढता घोषित करते हैं। अझ्ोकने यदि अपनी 
संतर्तिको 'कघुदंडवता' का डपदेश किया धा तां मनुस्मतिकं केखकने उसके 
विपरीत कट्टा-/नित्य उच्चतदण्डः स्पात्‌!! सदा अपने दंदढको उच्यत रक्खे, 
पोराणिक द्विंदूधरम इसी युगकी उपज है। उसके बाद सात सौ बरस तक 
भारतीय राजनीतिका आदर्श भ्रवमेघका पुनरुद्धार हा । वेदों और मोयोन- 
अपने एकराष्ट्रीयवाबादके छिए-प्रामों लोर निकारयोकी पुरानी स्वतत्न अधिक 
इकाइयोंकोी तोढ़ा, पर उनका हेतु राजमातिक भा। अशोकने डस द्मछो 
ढीका करनेके किएू-ठदारताकी नीति अपनाहई, एर कुगोंने ठढसका डपयोग कठोर 
दुंढ नीछि भोर ब्राइणत्वकी परतिष्ठमें किया । डसने बात बासमें “वर्ण 'की दुु्वाई 
दी, अनतंत्रभीवी शहरों (भल्क भौर रिच्छन्ि) को गात्य माम दिया प्रजा द्वारा 
राजाके निर्दाचनका सिद्धान्त बहुत पुराना था, अनुने ठसे देवत्यका रुप विया | 
देवी करण- 

मनुकों यह विचिश्र कश्पना सूझी कि अराजक कोकर् सुम्यवस्यथाके छिए्‌ 
बरह्मामे देववाओंका अंश छेकर राआकी सृष्टि की | इसलिए राजामें अधिक 
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है | तेजपर मजुने इस तेजसे अपने वर्गको साफ बचा किया है | प्रस्येक बातें 
अाक्षणोंको छूट और छूदों आत्योंको नियंत्रण-ही उसकी नीतिका सूल आधार 
है। कौडिश्प दापता उठा छेनेके पक्षमें था शव कि सनुका कहता है कि 
'दासता' दासडा सहत भाव है, स्वामीके छोड़नेपर भी सेवक अपने सहज 
धमेसे छूट गईहीं सकता, अतः स्वधर्म (सेवकत्व) में मिचन ही श्रेयस्कर है । 
आचार्य झुकने मनुझे विचारोंका विरोध किया-पर डसकी कौन सुनता । सलुके 
विचार राज्ाओंकी स्वच्छ ३ प्रवृत्तियोंके समर्थक थे अतः उसकी पूरी छाप भारतीय 
राशनीतिपर पड़ी | राजपूत छोरा भनुके पूरे अनुयायी थे । श्रमण संकृतिकी किसी 
भी श्लाखाने इंश्वरका भंश राजाकों चाहे ने मात्रा पर उन्होंने इस बारेमें भोतिक 
साइसका परिचय नहीं दिया। डक्टा सोमदेद राज्यको नमन करता है | आचार्य 
देमलन्दने अपने समकालीन राज्ञाका जीवन चरित निभ्रद्ध किया है, जो स्पष्ट 
हस भायकों सूचित करता है कि मध्ययुगीन भारतीय संस्कृतिकी सभी 
शाखापें अयने पिकांस ओर पोषणके छिए-भोतिक आश्रयकी खोजमें छटपटा 
रही थीं। रानी विक्टोरियांके शासमझ्रों सभीने 'कोउ नृप द्वोय हमें का हानी” 
के अनुधार स्वीकर किया | यह भो उसी भावको बताता है । 
धघम्तण ओर राज्प- 

यह सत्य है कि भमण विचारकने इंइवरका कत श्व सद्ीकार नहीं किया । 
इसछिए उनके यहाँ राज्ञाकों इंश्वरका अंश माननेका प्रश्न नहीं उठता। बुद्ध 
और महावीर क्षशत्रिय कु में पैदा हुए, पर उन्होंने आस्मविचारोंके किए राज्यका 
स्याग किया | संश्कृतिका सम्बन्ध साध्मविकाससे है । इसलिये जो सं'सस्‍्क्ृतियों 
अपने भसार $ लिए राज्यका भाश्रय छेती हैं उसका पतन निश्चित है । बोद्धोंके 
पतनक्े कारणोंमें सबसे बढ़ा कारण यही था। जैनोंकों अपेक्षाकृत-राज्यका 
सहारा कम मिरझा । वस्तुत्तः जाह्मणोंकों सबसे अधिक राउपका आशय मिला । 
भ्राहण गृदर्य थे, अतः राजस्वसे उनहूा निर्वाह सम्भव था, अमण त्यागी थे, 
फल: उनका सम्बन्ध गृहस्थोंसे रहा । 

पर ये शुदख्य मामूछी ल्रीद नहीं थे, कसी-कसो उनकी शक्ति राजासे भी 
बढ़ी चढ़ी होती । मौर्य सास्राज्यका निर्माज-अग्दगुसकी सऊूवार और चाणक्य" 
की भतिनतने दी नहीं किया किम्तु उस युवके सेडियॉकी दसिओोरिब्द दा भी 
डसमें कम योगदान गहीं भा। गणतम्प्रोंढी समाहिके धाइ-गणशआतियोँ 
ब्यापार करने छ्ी थी, जेम और बोडधमे गणतम्पोंमें पजपे थे-भतः इन 
जआातियोंमें उसका अधिक प्रधार होना अस्वाभाविक महीं कहा जा सकता | 
बेदिक आश्वाभोंमें जो स्थान राआका हे अमल आशूदामोंमे सेटों का | 'जेतबन! 
का दाग अवायपिंहक सेटकी टदारताका फक था। बड़े-बड़े संदधाराम और 
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उपाधय-इन्हीं सेटियोंकी कृपापर जीवित थे। प्रश्भ उठता है मह सम्पत्ति 
सेटोंके हाथ केसे ऊगी ? भ्रमभभर्भमकी उपासलासे इतने देसबके अधिकारी 
दननेक! पुस्य डसके बारे नहीं शाथा था, झुरुमें 'सेट' [ ओष्टि ] भेणिके 
मुखियाका नम था। मिश्र झ्ित्पोंके आा्िक संगठबका बम ओेनि था, 
मुखिया का काम था-कि अपनी श्रेणिके उत्पादन और विक्रवकी स्यवस्था 
करना । आगे चक्कर भेह्टियोंने कारीगरोंकों पंगु बसा दिया और स्थर्य कुबेर 
बन येंडे । शासवाहन काछमें जुकाद राज्योंकी धरोहर अपने पास रखनेके हैसि- 
बत रखते थे, पर भाज डथारजीबवम ही उनके भाग्पमें किखा है। श्रंमण 
संस्कृतिके पोषक व्यापारी रहे हैं। सांस्कृतिक धर्म प्रभावभाके किपु-पैसा 
उनकी जेबोंसे आता है, फछतः राज्य संस्थासे बचकर भी भ्रमण संस्कृति 
भार्थिक बुराहयोंसे नहीं बच सकी | 


भ्रमण घोषणा- 


पहले अर्थनीति गौण थी, और राजनीति मुख्य । पर अब शाजनीति 
अर्थनीतिका पुछकलटा है। स्थाधीनता प्राप्तिके बाद यशपि राजानोंका अस्तित्व 
समाप्त हो चुका है। पर आंधिक प्रहन भरी दोष है । इसछिए यह प्रइन स्वाभा- 
विक है कि आगासी आशिक लिर्माण्म भ्रमण संस्कृतिका क्या दृष्टिकोण हो 
दिडधास्तकी रष्टिसे श्रमण संस्कृति समत्जवादकी समर्थक है। पर प्रश्न लिदध र्त- 
फा नहीं ब्यवद्ार का है इसकिए उसके नेशाओंकों अभय होकर यह घोषणा 
करनी चाहिए कि दे वर्ण और बर्णणत विप्रताके विरुद्ध अध्यास्समूक्कक समाज- 
दादी व्यवस्था चाहते हैं।हस धोषणाके बिना स्वतब्ध भारतके निर्माणमें 
उनका कोई कृतित्त बहीं भांका जा सकता । 


आर्य और शूद्र 


श्री गुलाबचन्द्र चौधरी एम. ए. 





भारतोय वर्ण व्यवस्थाकी चोथी झोर भ्रस्तिम व्यवस्था शव दे। यह 
स्यवश्था वेदिक मास्थताके अनुसार बेदों जेसी दी पुरानी है। ऋग्वेद मंण्डक 
दूस्तेंके पुरुष सूकसमें शरूद्रका उल्लेख अस्य तीम पर्णोके साथ है! कतिपय 
भारतीय प्रक्षतस्वधिदंके भनुसार पुरुष सूक बादका क्षेपक है। वात कुछ 
भी हो, पर उक्त सृक्तकी परीक्षासे इतना मानना पड़ेगा कि शूद्र उतने ही 
पुराने हैं जितनी कि पृथ्वी और उनका स्त्रोत भी घट्टी है जो कि अन्य व्णोका । 

मानव समाजके चार भेद उसके कर्मोंके अनुसार कर दिये गये हैं। उसमें 
जाति जैसी किसी बातका संकेत नहीं । सृक्तकी रूपकासभक सापाकों कविपत 
तथ्योंडी विवेचिका मानना उचित प्रतीत नहीं होता।। उरू सूक्तरम शूद्र भौर 
भूमिको ग्रह्ञाके पैरसे उत्पन्न बसाया है, जब कि भराह्मण और अग्तिको मुख्वसे 
उत्पद्ध । सुकूकी सापासे अनुभान किया जा सकता है कि भूमिक्े क्षक शूद 
हैं जब कि मम्श्रोच्चारणके, जिसकी शक्ति भ्रिनझे समान दे, कर्ता भाह्ण | 

वैदिक साहित्यके बादके साहित्यका अवछोकतन करनेसे कुछ पाइचात्तय 
विद्वानोंने अनुमान लगाया कि शूद्र एक पिजित आदिसवासी था अिसका 
कि ऐतिहासिक महत्त्व क्षीण ही चला था। उसे उस युगर्मे दस्यु और “दासकी 
सम्तान माता जाता था | उसने अपनी इस माम्यतांकी तुलना अफ्रिंका और 
अमेरिकहामें रहनेवाक्के भादिवासी हेऊागोंसे की हैं जिन्हें यूनान वा्कोंने गुकाम 
बनाया था। यह सत्य है कि प्राचीनकालमे विज्वितोंम्रेंसे दास दस्यु बनाये 
जाते भरे भोर इनकी समाजमें से से नीची दूशा होती थी पर समाजक! समृत्ा 
निम्न वर्ग उम्हींसे हद नहीं बना था, उसमें अन्‍य भी स्थानीय जनपर्ग शामिर 
किया गया था। पर पहे मानव झाखाने दूसरे मानक शाखाकों पराजित कर 
शुकाम बनाया हो ऐसा मारतीय इतिहासई प्रति छाशू नहीं दिया जा सकता । 
बह बात भारतकी विभिक्ष जातियोंका नृवंश तत्वज्ञानके आधार द्वारा भवको- 
कन करनेपर समझमें लायगों । पहाँ प्रत्येक छाति विधि मानव शाश्षाओंछे 
सम्मिश्णसे बजी दे। यह आजकी बास महाँ, भोहें-जो-दरो भौर दरप्पासे 
प्राप्त ऋरीरदी हृड्डियोंसे साबित है। हन दोनों सम्पता्भोड्ट विकासका युग 
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बेंदिक कारसे कहीं बहुत पहलेका था। इसकिए्‌ हम शूतकों पराजित दृश्यु 
या दासको सस्यान भहों मान सकते । 
धूतकों दास वा युकाम मानकर पाइलात्य बिद्वा्ाने वेद्कोस्तरकाकीन 


'#४ शबदोंका तदनुरूप भय किया है और दूदका ऋतारप्रक चित्र सामने 
रा ह। 


कहा जाता है शव काले और जआार्य गोरे थे और वेदिक साहिस्यमें उब्केख 
है कि मित्ष रंगवाली जातियोंमे ऊड़ाइयों हुईं थीं। चझूत्र भाषों से बिकृकुक 
विपरीत थे । एतरेय म्राह्मण कहता है कि शूद्र दूसरेंदा मोकर हैं ( भम्यस्य 


प्रेप्च: ) स्वेच्छासे निराला जाता है ( कामात्याप्य; ) अब चाहे मारा भा 
सकता हे [यथाकामों वध्य:] । 


पाश्चात्य विद्वानक्रि मनोरध इन उद्धरणोंसे तभी सिद होते जब कि त/्का« 
छीन झूत्‌ ग़ुकाम होते । इन उद्धरणोंसे यदि कुछ सिद्ध द्वोता दे तो वह दो 
भारतीय वर्गोंका भापसी संघर्ष, पुकके दूखरेपर प्रभुता कायम करनेके प्रयक्त | 

विश्वपर आर्य प्रभुता कायम करनेका ढदिंदोरा पीठने बाऊ पाआर्य विद्वानों 
की पैनी नजरने मारताय इतिद्वासमें भी आग्रोी विजयकी बात ढूंढ निकाला | 
पर उन्हें मालूम द्ोना चाहिये कि नूवत्वंश विशानने बता दिया ६ कि था जके 
ही नहीं खुदूर अतीतके प्राचीन भारतकी जातिया७ा निम्राण, भार्य शरूद्र्ं 
संघपका परिणाम नहीं, बढिक जनेक मानवह्ाल्ामॉरे सरिमभ्रणका फल है 
जो कि वेदिक काटसे नहीं वढद्कि सांइांदारों भार इरप्पाकां सम्पाताओ 
काहसे हैँ | वहां प्राप्त विविध मानवज्लास्ताणोंकी कपाऊल हाहुयां पुकारकर कई 
रदी हैं कि यह भारत भूमि सदा से सभी शासाभोक्षा संगमस्थक रही है । 
यदि वर्धा प्रास असंनियत और भृमध्यसागरीय सानचषद्माग्थ्ाओंकी सस्लान 
यहांकी आदिनिवासी चुूद्ध कोम थी, पर ये शाखाय तो आर थीं तब झूत॑ 
काके केसे 2इरे | वे तो योरे पूर्व जोंकी सन्‍्तान थे । पाश्चास्य विद्वानोने झूंदोकों 


मानवज्ञाखाका विचार करते हुए वेदिक साहित्यक कुछ उद्धरण पेश किये हैं | 
यहां उनकी परिक्षा कर छेना भावरय्क दे । 


क्षमस' गा करदित, कृद्ण:-कासे-इससे क्या इस उविद् था उसे पहछे 
की कोई अन्य मानव॒शासत्रा समझे ? तब तो तेलुगू बाहमग भीर धरद्गधमें अन्तर 
कुछ न रद्द । ढंवी नाक भौर गौर पर्ण वाले भाये थे तो पंजाब आह्षण, खत्री 
ओर शझ्ुद्र सब एक शाखाक कद्दकाये | सूकम रौतिसे दिचारनेपर सादूम पड़ेगा 
कि गौर भोर कृष्ण छोटी नाक धोर छम्पी नाक कियो वर्ण या जातिके सेवद् 
न तब ये और न जब हैं। मानदर्यस विज्ञानकी दृष्टिस श्ृतरकी स्थिति बताना 
कटिन है । वर्णका भर्भ सामाजिक पिभ्रात है ने कि रंग । वेदिक साहिस्यमें 
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सगह अगह अनेक रंग-बाऊी आतियोंके खोटोंकी एकताकी बात हम पढले हैं । 

अभ्रिर्ध दिता और अद्दाभारतमे कहा दे कि राख, नमक, केशर, दूध, मधु- 
मास बेंचनेवाका आाहण छूद दे । शूवकों संस्कृत साहित्यमें कहीं झनाय॑ नहीं 
कहा । यदि धूद और आायं की तयाकप्रित कदाई हुईं (होतो तो यजुर्वेदर्मे उप- 
ऊद्ध पुरुषसूक्तम दूसरे पाठमें यह प्रार्थना केसे संगत बैठती-“तुम मेरे उस 
पापोंको गष्ट कर दो जो मैंने झूतों कोर वेइपोंके प्रति किये हैं ।'” उसी वेदमें 
किखा है. यह पवित्र शब्द जो कि मैंने, ..शूत्‌ बैदय तथा सरबन्धियों ...से कहा 
है, वह मुझे देवता!ओंका प्यारा बनाये । 

पहइछे मंत्रमें ब्राह्मण झूहके प्रति किये पापकी क्षमायातना की है तथा 
वूसरेमें पड वह मन्त्र खुन सकता हे यह बताया है। पक वैदिक मस्श्रमे 
शूबको सोमयजमें स्थान दिभा है । 

संहिता काछमें हमें धनी शत, शूदमस्त्री, शदराजाका उस्टेख मिलता 
है। इन सबसे हमें शव॒का गुछाम या विजितका रूप तो नहीं मारूस पढ़ता । 

पुराणों उस्फेस है कि ऋषि शौनकके चार छदके हुए जो कि क्रमशः 
आाइ्मण, क्षत्रिय, वैश्य और झूद दो गये । विष्णुपृराणमें उल्केख है कि क्षत्रिय 
शजा वर्गंभूतिने चार वर्ण बनाये । चारों वर्णोके छोग उसकी सम्तान थे । हस 
तरह पुराणोंमें भी एक सामान्य उत्पक्तिका जिक्र है । वेदिक सादित्यसे पुराण- 
काझीन सादहित्मका निष्पष्त अध्ययन करनेसे माल्स पढ़ता हे कि ब्राह्मण 
प्रभुताके सामने अन्‍्यवग हीन होते गये, डसमें श्रृदोंकी भी यही हालत हुई । 
उस्हें अगाय॑ कहना दिककुक गकत है| उन्हें आइाणतमन्त्रका अत्रप्रियदर्यं 
कहना कुड हृद्तक उचित होशा। पर उन्हें ग्राह्मणतम्त्से दाइर रहनेदाले 
कोगोर्म नहीं मिछाया आ सकता। मनुने कहा हे के “शत चौथा वर्ण है”, 
पदञ्चम नहीं हो सकता । पर झुद्धसे भी कुछ सीची जातियां हैं जिन्हं। लप्त्पजञ 
कहते हैं। अकदिख्णी [ ११थीं हता० ] ने झूद्‌ के बाद भन्त्पजोंका उच्छेस 
किंमा है, उसने शूदोंको सूत कोर सनका पक्षोपवीत घारण करते पाया। 

डपयुंक्त समस्य कथपनसे ज्ञात हुआ होगा कि भारतीय आर्यआतिफे 
आार विभाग थे । शुहका पेदुर्मे उसके दिरोथी दुश्यु, दाःप असुरोंके छाथ कहीं 
शक्केख गहीं | घूद पेदिक घमंका विरोधी कहीं महीं कहा यया । 

चूज अब्दकी उत्पत्ति अशात है । वेवाल्त सूत्रमें शत, तप अर्थात्‌ दुखक़ा 
पुत्र बताया गया है, जिसका कि ऐतिहासिक कोई भर्थ नहीं। कुछ विद्वान्‌ 
पुदसे झुदकों निगारते हैं पर भाषाशास्त्रियों द्वारा यह सम्मत नहीं। 
यूमानियोंके ओोक्सीकृकाई अर्थाद्‌ संस्कृतके झुमकसे भी शूजको बस्थुत्पत्ति नहीं 
मायी जा सकी क्योंकि झुद्रक एक गणतन्त्र आति थी जो क्षत्रिय भी। 
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शूवोंकी बुद्धिको देखते हुए कहना पता है कि झूद कौस उस सब जपने 
सूकरूपसे गिरी हुई समाजन्यवस्थाका एकन्रीकरण है। वे देककाऊके रबझार 
कर्मझार, तक्षन्‌ आदि राजकर्पा अर्थात्‌ राजाको खुनने बाले म'ने आते थे पर 
बादडे साहित्यमें वे झूवोंकी पॉतमें गिने आने छगे । पेसा भतीत होता है कि 
वेविक कालमें प्रामपंचाथती राज्योंके समय ओ अमिकवरण गण्य माने आते 
थे वे ही सामन्‍्ती युगमें महस्वहीन गिने आने कगे और बादमें छूदेंमे शामिल 
किये जाने लगे। स्छूतलिकालमें तो सूमी बरोके पतित कछोग शुद्‌ माने आने 
छगे थे ! मनुस्टतिममें लिखा है कि द्विज [ अाह्ाण, क्षत्रिय, वेश्य ] यदि भूत 
खीसे विचाई कर ले तो धह शूद् दो जाता हे और उसकी सब्तान मी झूद 
कइछाती है। पर एक जगह मनु ऐसे घुदके उत्पायकी बात कहता है । बह 
कहता है-श॒द्ा त्री और ग्राह्मणपे उत्पन्न कन्या सब्तानका आहाणसे क्रमशः 
सास पौढ़ी तक सम्बन्ध दोता रहे तो बह झूद् उठ जाता है। इस तरह यह 
झूदका पुत्र घाह्मण हो जाता है। धर्मशाश्रोंमें छिखा है कि उच्च पर्गंझे छोग 
पतित द्वोकर शद्व हों गए । शुद्गावस्थामें उच्च वर्ण के कोर्गों द्वारा उपभोग्य विशे- 
पाषिकारोसे घंचित होना पढ़ता है। स्सूतियोंके इस कानूसके अनुसार आह्यमण 
झूत्‌ हो सकता है भोर शूत्र अन्तर्जातीय विवाह सम्बश्धोंसे ऊँचा डठ सकता 
हैं। स्मृतियोंके मवानुपार शूद ने तो आदमनियासी और न अमाय॑ थे । थे 
अम्य वर्णाके समान ही आर्य हैं । 

झुरोके पइलके, शूतकी स्थितिपर कौटिक्यके अथंशास्से प्रकाश पढ़ता 
है। कफौरिल्य शूद्धकों जम्मसेआर्य [ जाय प्राण] भोर आरयक समान अधिकार 
[ आायेभाव ] वाला कहता है। युरासम भी आये हो सकता हैं थदि बह अपनी 
भुछामीके रुपये चुका दे तो । 

पुरानी सामाजिक ओर राजनीतिक व्यवस्थांका भ्रष्यपम करनेसे पता 
सकता है कि भार्यश्व और धादरव सापेक्ष नियम हैं। थे दिये जाते थे और छीन 
छिए जाते थे | कौटिल्यके कपनसे मादूम पढ़ता है कि भार्यत्व एक राअगीतिक 
स्यवहार है जो कि भारतीय राशनीतिक ढॉचेके उपभोगका मताधि७झकार प्रदान 
करता या भोर कोरिह्यने इस मताजिकारकों बढ़ा दिया था | कौटिड्यके कथनते 
स्पष्ट है कि शूद जोर गुलाम भिन्न ब्यवद्रयाक्ते श्र हैं । 

प्राचीन काऊक शूबके समान इस युवर्मे भी इस झूज॒कों पाते हैं। बहु- 

#संक्यक दिग्पू चूत हैं। दिन्दू समाजर्म अद्िज तोन भ्रकारके हैं-सदक्धव, 
भपतवशूत जोर अम्व्यज । संत झूद थे हैं जिनके हाथका घीमें पका कुछ प्रकारका 
भोजन जाझ्मण अइण कर ढेते हैं। अपव्‌ शूद् थे हैं जितके दायका अछ आइाण 
ग्रहण नहों करते यद्वावे डगके विवाद झादीमं ब्राक्षम काम करते हैं। 
डे 
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अन्यत अत कइकाते हैं। वे शदरके बाहर रइते हैं। बह हिल्पूसमाजका 
दकिस वर्ग है । 

सफाई और भम्दुंगीका ध्यान रख कुछ कोग झूदइको शुण्त कहते हैं पर 
डन्‍हें ध्यान रहे कि सफाई भौर गरदगी समाजकी आर्थिक प्रिस्थितियोंपर 
बिलेर है। ओ समाज आर्थिक दु्चामें समुश्रत होगा वह सफाई रख सडेगा 
और उचत माना आयगा । उदाहरणडे किए रथधकार वेदिक कालमें श्रेष्ठ वर्ग 
माता आता था पर उसके बाद राऊमें उसे शद्र माना आने ऊंगा। पाणिनिके 
पक सूत्रकी ध्याख्यामें पतज॒लिने किखा है कि बढ़ई स्पृश्य आति है, आहाणरी 
झालीमें खा सकता है| वेदोमें बढई ऋचाओंका उच्चारण करता पाया जाता है 
पर बादुके युगमें उसे असवश्ूद माना गया हैं। परतख्ललिने धोबीकों स्पृक्य 
श्रेणीका माना है भोर वह आह्मणोंके वर्तनोंमें खा सकता है पर पीछेके सादिस्य 
में वड़ी अस्त भ्रूदर माना गया है । 

पतक्ालि भोर सनुने यवत्र शकोंको स्प्ृर्त्र झूद्धकी श्रेणी रखा है पर 
पद्म-पुराणमें सभी झुद्गोंको अस्एइय माना गया देँ । पराशरस्क्ृति (१० २) में 
किखा हे कि दास, बाई, ग्वाका, कुछमित्र, अधंशोरि [खरेतीमें हिस्सेधाक!] के 
दाथका परकाया भोजन आह्ाग कर सकता है। पर आजऊ भारतमें ये सब 
विदार केसे सम्भव हैं ? 

आजके भारतमें अब इम देख रहे हैं कि कुछ स्टृरय शरद अपनी आर्थिक 
समदिसे ऊँचे उठ रहे हैं भोर अपनेको ऊँचे वर्णका मानने छगे हैं । इसके उदा- 
हरण अज्ञ-तश्न हर पान्तोर्मे मिलते हैं। सत्‌ लसत्‌ भसणएश्यका भेद सिर्फ आर्थो- 
घारपर हैं। महात्मा गान्षोने अलूतोद्धार भान्दोंढब॒ चकाया ओर अब हमारी 
सरकारने उसे प्रोश्पाइन दिया, प्रश्नय दिया है | यदि झूदोंकों आर्थिक उन्नति- 
की सुचिदा न सिझी तो यह सब फिपछ जायगा। 





मुझसे न कहो 


भी रामगोपालसिंद भोशान 








मुझसे न कहो । 

रहने दो, 

ने कट्टी मुझस । 

मेने आंखों देखा है, 

जगमगाते हुए रगमहत्दम सान्दर्यका सौदा ॥ एक नारी कई नर, 

उनच्छूग्बलताकी पराकाए, सोडायाटर ओर शराबकी प्यालियों 

का तडातइ ट्टना । नारीका चौत्कार और नरका दानवरूप | 

देखा है मैन- 

चोद के दुफ डोपर नरकों नग्की दृत्ण करते और भृखकी 
ग्चलाोम मान वकी जूठी पत्तल चाटते । 

देखा हूँ मैन- 

मन्दिर और सस्जिदकी आइम दोजल, मन्दिरोंकी ओटरं 

सतीत्व का अपहरण, मध्जिदकी आइमें नर रक्त शोपण, 

गमनामाके बुक से बलाल्कार और गिरजेकी चोहरदामे 

मानव आत्माका हनन । 

देखा है मने- 

विधिके विधानमें, 

घूव कमकलर्क नामपर मानवका शॉपण । 

मेन देखा है- 

सभ्पता, समाज और धमकी दुद्दाईके नामपर, 

जीवनके कुत्सित सपने, मानवताकां सोदा और दृशंसताका 

साम्राज्य । 

फिर भी तुम कहते हो- 

पूजा करो, 

अर्चना करो; 

मन्दिर, मस्जिद, गिर्जा, जाकर पुण्य कमाओ ! 
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गोज॑ गिरे, 

ऐसी सम्यता ओर समाजपर , 

मन्दिर और मस्जिद पर । 

रहने दो, 

दूर 

मुझे रहने दो 

मक्का और मदीनासे, कादा और काशीसे, छुदा, ईश्वर और 
गॉडसे, ऐसे पाप और पृण्यसे । 

रहने दो, 

दूर सुझे 

मुशे तो बदलना दे इसे, 

ओर 

स्थापित करना दे मानव सभ्यता, मानव धर्म, 
ओर 

मानवताके मन्दिर, मस्जिद और गिलें । 


* रजबजी की सबंगी 


[ सन्त-साहित्थका एक अप्रकाशित संग्रहप्रथ ] 
श्री पारसनाथ तिवारी, एम, ए. 


रजबजी दाइके शिष्य थे। इनका स्रीवमकाल सं० १६२४-१७४६ वि० 
तक माता जता हैं! [ यशपि हम तिथियोंमें अभी झोधकी आवश्यकता प्रतीत 
होती है ]। टनगकी मिश्री कृतियाँतों महत्यपूणं हैं ही, किस्तु उन्होंने कई 
प्राचीन तथा समसामथिक प्रमुख विद्धों तथा संतोंकी वाणियोंका ए% सं प्रह- 
प्रव्थ भी मस्तुत किया है, जो 'सर्यंगी? के नामसे प्रसिद्ध है और कई दृष्टियोंसे 
बढ़ा महत्त्वपूर्ण हे थों हो इसकी चर्चा गौणरूपसे कुछ स्थलों पर मिल जाती 
है, किन्तु सबसे पहले कदासित्‌ स्व० डा« बद्थ्वाजीने ही इसका पास्तविक 
मदर्व समझा और 'हिंदी काभ्यकी निर्युणघारा' नामक अपनी अपभ्रेजी थीसिस 
तथा गोरखबानी'' में हपका उपयोग भी किया। इसकी एक प्रति उन्‍हें 
पं० तारादत्त गैरोछा" से प्राप्त हुईं थो, जिसमें छिपिकाछ नहीं दिया हुआ है। 
इघर 'संतवाणी' वर्ष १, अक ६ में प्रकाशित पुरो« हरिनारायणली के छेखमें 
इसकी चर्चा कुछ विस्तारसे की गईं है । कबीरके अध्ययन सिकसिलेंमं अयधुर 
के भरी दावृमद्राविद्याव्यमें मुझे भी स्वगोकी तीन इस्तडिखित प्रतियाँ” 
देखते को भिकी हैं, जिनके श्राधारपर इसका संक्षिप्त परिचय देनेकी इष्टिसे यह 
विवन्ध लिखा आ रहा है | 

मेरी देखी हुईं प्रतियों मे पुरूका किपिकाझ सं० ८४१ वि० तथा दूसरीका 
सं« १८४७ वि० है । तीसरी, जिसमें छिए काछ नहीं दिया है , भ्रपेक्षाकत 
जरडी हे और देशनेसे वह भी १९ वीं शताब्दी के पूर्वाद'की दिखी जाग 
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१ मगल प्रेस, जपयुरते प्रकाशित 'संतवाणी' वर्ष १, अंक १ में स्व० पुरो- 
हित इरिनारायणजी का “महात्मा रजबजी” शापंकू निबन्‍्ब, पृ० १४। 
२ भिश्रतनन्धु बिनोद, मा० २, पृ० ४२७ | 
चन्द्रिकाप्रसाद जिपठी, 'दादूपथ तम्पदायका हिन्दी साहित्य', शरस्त्रती 
मा० १७ 6० ४ सभा, चत॒० शै० खो ० रि० । 
भूमिका, ० २२ ( प्र० सं० १९९९ बि० ) 
यद्थ्व,ल, 'निर्गुण स्कूल आप हि दी पोइट्री', पृ० २८३ । 
५ इसक़ी एक अन्य प्रति अवपुरमें ही स््र० पुरोहितजीके संग्रहमें मी है । 
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पड़ती है। शोमोंमे पाठ-सेद नहींके बशबर है, ओर यह निश्चित रूपसे कहा 
था सकता है कि उनमें रमदजीकी सर्बज्री, जो सं० ५७४६ (डनका झू० सं०) 
के पूर्व संगृहीत हो चुकी थी, बहुत कुछ अपने सू क रूपमें सुरक्षित है। मैंने 
अपना अध्ययन मुख्यतया तीसरी प्रतिपर ही क्राधारित रखा हे । विद्याकूपकी 
खिन पोषियोंसे सर्वक्ली है उनमें हसके अतिरिक्त दादू , कवौर, नामदेव, रेदास 
सथा इरदासकी वाजियाँ [पंद्रवाणी] भोर कुछ अन्य फुटकर रचनाएँ भी संसृ- 
हीत हैं। मेरे द्वारा प्रयुक्त सर्वज्ञी बढ़ी पोभीके 'पांनां ', ४२६ से ५७२ तक है । 
पोधी छगमग १ फुट ४ इंच छम्बी ओर ६ हच चौदी हे । सबंहमे प्रति 
पृष्ट 9२ पंक्तियाँ और प्रति पंक्ति कगमय २२ अक्षर हैं। पहलेके 'मंगका- 
चरण' , “अस्तृति' तथा 'सेटकी अंग' को सर्वक़ीका प्राकक्थन समझना चाहिए। 
इनके बाद आनेवाले गुरुदेव को अंग' से ही सर्बक्लीके धास्तविक स्वक्ृपका 
आरम्भ होता है । पोर्थी १४२ अंग विभाजित हैं- 

[१] गुरुदेव कौ अंग [२] गुर सिए्र निरन निदान कौ० [३] गुर मुषि 
झसोटी ० [४] आर्थाकारी ० [५] आग्यासंगी० [६] गुर संजोग विज्ञोग० 
[७] बिरह० [८] बिरह विभग जिसूरो० [९] बहा अगनि० [१०] विऋताई- 
[११] चूक्म स्थाग ० [१२] रत-विक्रदव० [१३] सुमति-कुमति० [१४] सक्ति 
उर्म गुणी० [१५] सुमिरण० [१३६] भजन-मेद « [१७] अजपा-जाप» [१८] 
मांव मद्िमा० [१६] नांव निरूपण० [२०] भजन प्रताप० इत्यादि । 

इसमें प्रायः सभी ऐसे विषयों का उद्लेख जागया है ज्ञिनपर संत लोग 
अपने दिश्वार प्रकट किया करते थे 'अनभई', “करना थीनती', तथा 'डपदेस 
बिन्‍्तामणी के अंग अपेक्षाकृत सबसे बदे हैं | यही स्वामाविक भी था । संठोंने 
पोधीज्ञानकी अवदलना कर अपने अनुभवके बल पर सत्यकी स्खॉज की और 
आहा्डंवरोंका त्याग कर परमसार्मासे सहज घ्नेह स्थापित किया, प्रत्िफ्क 
उसका स्मरण किया ओर संसारी लोगोकों मोतिक जगत्‌ को क्षण-संगुरता तथा 
विस्सारताकी चेतावनी दी । ठक्त सीनों अंग्रोंडी प्रधानताका यही कारण है। 
इम तीमोंसे सी 'अनभई' अंग सबसे बदा छगता दे | “अनभई' अनसे अथवा 
अनभौ संस्कृत अनुमवर्के झूपांतर हैं। इसमें रूपक शक्षोर्मं उलछटवासियोंक 
इंगकी रचवाएं रहती हैं | संत साहित्यमें इस 'जतभई दाणी” का बढ़ा महृत्त्य 
है | कोई मी ऐसा सिद्ध अथवा संत नदीं दुला शिसने अगभई सबदियों अथवा 
पद न कहा हो | इसकी परम्परा काफी प्रायोनग है क्योर गूढ होते हुए सो 
इसका रूप्दयण जब सगोर अक है | किंतु इस “अल तई' के जाल पर सतोको 


९, इक पाना दो प्रशके गराबर तमझना चाहिए । 


4९७० ) रजयर्ज' की सच्छा! ८९५ 


वाणीमे काफी घालकामेढ़ा भी हुआ क्योंकि सभीके अनुमव एकसे बहीं होते। 
छोगोंने कब्र कर गोरखके अनुभवोंमें अपना अनुभव भी मिझागा आरस्म 

* , कर दिया, जिसको अलकवाना संत साहित्यक भध्येताके छिए बढा फटिन हो 
जाता है । 


हन अंगोंका उल्लेख एक अन्य दृष्टिसे भों आवश्यक है। कबीर, नामदेव 
अथवा रेदास हत्यादिद्ली वाणियोंका जों अगके अनुसार वर्गीकृत रूप मिलता 
है उसके निर्माणमें इसका भी पूर्वापर रूपमें कुछ प्रभाव पढ़ा हुआ जात होता. 
है । संत लोग ओ कुछ भी कहते थे अपनी सहज उमंगमें कहते थे, किन्हीं 
विशेष अह्लॉको दष्टिमं रखकर नहीं | पर्याप्त समय बीत जाने पर उसके शिष्य 
अथवा अब 7स्थी प्रकरणके अनुषार उसे मिश्र भिश्न विपयो्सं विभाजित करते 
थे | अंगविभाजनकी परम्यरा कितनी प्रायोन है। इसकी खोज होनी चादिए। 
कहा जाता हैं, कि दादूकी वाणीका अगरदहित रूप राज़स्थानके नेराणां नामक 
स्थानमें हैं, जिसका संग्रह कदाचित्‌ उनके जौवषनकाऊ ही में हो गया था। 
यह तो प्रसिद्ध ही है कि रजदने ही लगने गुएकी बाणीका अंग विभाभन किया 
भोर उपका नाम अंगबधू' रखा। राजस्थानके विविध श्वंत स॑प्रदायोम पंच- 
वाणों रखने की भी प्रथा हैं। हसमें अयने पंथके प्रवतंक अथवा प्रमुख ?महात्मा 
का वबाणाऊ अतिरिक्त चार अन्य सत महात्माओंकी बाणियाँ रहती हैं । भम्तिम 
चार स्थान प्रायः कबीर, नामदेव, रैदास और हरदासको ही क्रमशः मिलते हैं । 
द्वादू सं प्रदायकी पंच वाणियोकी कई प्रतियाँ मैंने देखें है जिनमें सभा संतोंकी 
वाणियाँ अगामे विभाजित हैं। पंचवाणीके अंगविभाननकी प्रथा सर्बंगीसे 
प्रभावित है भथवा स्वय रजबने ही अंगविमाजनकी किसी प्राचीनतर प्रथाका 
अनुकरण किया हैं यह विदारणीय विषय दे | अब तक अंगॉर्मे जिभाजित कोई 
ऐसी पोथी नहीं मिल जाती जिसका छिपिकाल रजह्मव सासे पू्थं !! हो तद सके 
यहा मानता अधिक समाचीन होसा कि अंगविनाजनको परम्परा रपज्बजीकी 
सर्वंगीके अनुकरण पर अथवा उनके जीवनकाकमें आरम्म हुई। इसके पूर्व 
उसे ले ज्ञानेक छिए काफी प्रमाणोंदी आवश्यकता है। 


सर्वंगीमें ७० कवियोंकी वाणियों संगृहदीत हैं। स्थक-संकोचके कारण सभीके 
उस्रण न देकर केत्रक कुछके ही दिये जा सके हैं :- 


* दादू , ऋकदीर ( दास-जन-दास ), कृष्णदास, भरूँ, इरदास (निरंजनी), 


2, का» ना० प्र० समासे प्रकाशित “कबीर ग्रंथावलीः करी 'क” प्रतिकी 
तिथि निश्चित रूपसे सेदेशस्पद है । न्‍ 


४१६३६ जाबोदय [ जून 


सांपा', #गामदेव (नामों), सहसूद (का्जी महम्ूर), जनगोपाक, #सूरदास, 
परमामस्दृदास, मुकंद (-सारथी), #दानक (-का), अहमद, संमग, यघनों" 
गोरखभाथ, तुकुसी, तुरसी, #रेदास ( अन- ) अग्रवास, #पौपा ( दास-; 
क्षन- ) छीतर, करमेरीयाव', घोम, अत्रभुज ( चत्रदास ), वीसौ, माधौदास, 
१, “दीया मैं हेला रे कान अँगुरिया लाइ, दीया मे हेला रे ॥ 

सुणिमू सत सुजान दीया में हेला रे॥ टेक ॥ 

हुग्द जिनि जानी छूटिएं रे, पूजत हो तेतीस। 

देवा सहित जैंवालिया रे, जीव एक जम ब्रींस ॥.««. 

नाप की दिल बोलिया रे, पददा दिया उध्राड़। 

कोई एक हरेजन ऊबरें, चढ़ हरि चरण पहाड़ि ॥!! 

“माई रे राह दुन्‍्यू प्र दीठा । 

हिन्दू तुरक दहूँ को लागे, स्वाद सबनि को मीठा ॥ 

रोजा करें नमाज गुनारे, कलर्मों बग पूत्रारें ॥ 

बहों सव्राय कहाँ ये लेगा, साँस को मुरगी मारे ॥ 

एक दसो अड़पसी कीनी, दूध. विंघाडा सेती। 

अन छ,श्यो इह्ि मन के स्वार्थ, साग अह्र समीती ॥ 

तुग्कों की मिहरे दया हिल्‍्दू की, दहूँ पटठा थ भागी । 

ये जिपहै करें वे झटके मारे, आगि दहँ के लागी ॥ 

जिम्या स्वार्थ आप उपावे, सवाई बँघाणा मीठे । 

सुधरेव कद्दी महम्द फुरमायो, सो करणी रही कहीटे ॥ 

चेद कतेबू माहै ल्पिया, सो तो झूठ न होई। “ 

साॉँच छिपाये घुँढ़ पिदातै, भरमाया सब लोई आओ 

हरे का मगत दरण थे ब हरि, सो इनके संग न जाई ! 

बपनां दहूँ पा थे खवारो, राम भजनि करें भाई ॥” (दयः हिस्तैरता०) 

यही पद थोक देरफेरके लाथ कबीरके नामसे भी गिलता है ( बीजऊे 

पूरनेदास, शब्द १० ) 

३. “आएे आहछे महीरे महल कोई सूरो, म रंग मनत्रा नें समझने रे लो ॥ 
देवताने द णवइणें मनवै न्यापा, मार्‌हा मनवा ने कोई ह्यवे रे छो ॥ 
लोति देष देष पढ़ें रे पतंगा, नादे लीन कुरंगा रे लो ॥ 
इहि रस छुब्॒धी मैगल मातो, स्वाद पूरिष तें भोग रे लो॥ 
घड़ि पर मनवौ जती रे सन्‍्यासी, घड़े एक मेंगछ मातों रे लो 
बड़ि पक मनतो उनचे योधिलो, पड़ एक विषिया रातोरे छो ॥ 


र्‌ 
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खगसाथ' (-दास), परसरास, #भीफ्स (भीकम), प्रधीगाय, भाएया, #फरीद 
(-दा), अमादास, पेम ( -दास ), दोप (-दास), भीव (-दास), गरीबदास, 
बरसी, जमछ, इणवन्त', #सिकोज़न, साँविकिया, बोदिषवास, अंगद (अब-), 
तिकोक (-बन), देवक़, बीझऊछ, ग्रोविन्ददास, अनस्तमाधुर, गागर, मारायण- 
दास, #वेणी (-दास), अमदाम, सारण, कीट्हकरण, अहबलछदास, हरिसिघ- 
शाम (माछी), संतदास, ऋरामानन्द', नम्द (१), जगजीबनदास, सुपानम्द', 


इन्द्री बाध्या जोगी जनी रे न होइया, जब डग मनवो ने बाघ रे लो ॥ 

समुद्र मी लट्ष्म्या पार पाइए मनवा न, ददया पार न पाइप रे लो ॥ 

आदि नाथ नाती मछिद॑नाथ पूता, सति कणेरी इमि बोध्ष्या रे लो ॥!? 

[मनकौ*] 

१. यह भो दादूपथा थे ओर कदाचित्‌ रजबक्के समकालीन ये । सर्बंगीकी 
तरह इनका मो एक सग्रः 'गुणगज़ नामा! [भ-कःशित] के नामसे प्रसिद्ध है। 
२. “तत ऐसा छो तत ऐसा लो, क्यूँ करि कथा गम्भीर । 

निराकार आकार बिदर्जित, सात माषत हणबंत बीर॑ ।। 

दिष्टि न मुट्ठी अगम अगांचर, पुस्तग ल्थ्पों न जाई । 

झऊिनि जन्या सई पे जाने, किया को ने पत्पाई ॥ 

बहरि कहाँ त सतगुर लाजै, भीतर कहेँ त झूठा । 

बाहार भीतर सकल निरस्तर, मतगुर सबदों दोठा ॥ 

भीन चले जड मांग न ज वे, नांद “रूप बरण बंसा। 

पुहुप बासना बचछ्यून दस्मे, परम तत है ऐसा 

अकसा ठड़ि चले विदगम, पछे पोज न दरस्में। 

बालजती दणवन्ा या भाप, बिर हरि पद परे ॥”” [बलों ह्ौ० 

यह पद भो थोडई हेर-फेरक्े साथ कर्ीरके नामपर मिलता है [ शब्दावली ] 

बेल वेज्यर प्रेस, शब्द २८ । 
है. “कहाँ जाइए हो पर छागों रंग से आरम्म होनेवाला पद जो गुदुग्रंथ 

साइ्बम भो है । 
४. “देग्नो रे वह कैसा जेगी . 

जैणे। ठाइ जन मी वा, तेंणा ठाई भोगी ॥ 

यापचा रूप घरःहला बेगूं, म.ऊचा सुप भांगबा लागी | 

साठीली +रिया झ लोन सट, मायस संगे झालीला पट ४ 

भोगौ नत्या गौज्या गौन मोजी, वो छया नन्‍्द ते थ सदजे जोगी 8 [बिपैड्ौ०] 
५, “कोई राम रसक रस पीवबहुगे” से आरम्भ होनेव,छा बोजकका बोसवां 

शब्द सबधामें स्वामी सुगनन्दके नामपर दिया हुआ है। 


लक 


८६८ शायीदद [ जूब 


चाजीद (जन-; धाजीदा), सीहा, हरी, शीपति, विज्ादाप, मेत तथा रजद । 
तारिकाभोसे चिह्लित कवियोंकी रचनाएँ गुरुप्ंथ साइबमें भी मिलती हैं । 

कुछ साखियाँ तथा पत्र ऐसे भी हैं जिनमें कितीका नाम नहीं भाता | 
उनमेंसे अधिकांश तो स्वयं रजबके दी ज्ञात हते हैं, फिर भी कुछ ऐसे बच 
जाते हैं जिनके रथयिताओंका ठोक पता नहीं लगता। इसमें उनके समकाछीन 
प्रतिष्ठित कवि सुन्दरदासजीकी रचनाओंका न मिझना बढ़ा रहस्यमय ऊगता हैं। 

पोयीमें किस कविकी बाणी किसने परिमाणमें उदर्॒त है, इभकी निमश्ित 
संख्या इस लेखमें नहीं दी जा सकती । हाँ, रकबीरके कुट ३३२ साखिया तथा 


पद ( दोनों मिलाकर ) इसमें संगृहीत हैं। कुछ ऐसे भी संत हैं जिनके केवल 
दो-चार पंद्‌ ही आ सके हैं । 


सिद्धों तथा सम्तोंकी वाणीऊके अतिरिक्त प्रसंगानुपतार यत्र-सत्र संस्कृत और 
फारसीके इकोक तथा बेत' भी उद्श्त हैं, किन्तु उनड्री भाषा बड़ी अष्ट हैं । 
टीक ढीक नहीं कहा आ सकता कि ये अद्ुद्धियाँ मुझ प्रतिसे है चछी आ रही 
हैं अथवा छिपिकर्ताओंकी कृपाके फर-स्वरूप हैं। जो भो हो, इससे रज्जवजीके 
इ्यापक अध्ययन तथा सूक्म निरक्षणका पूरा प्रभाण मिल जाता है | संस्‍्कृतके 
डदरण, अरतृदरिके विराग्य शवक!, शक्रराचायेद्शों 'चपंटपंजरिका', सनुस्झति 
तथा भागवत आदिसे ओर फारतीडे माॉछाना रूम, मनसूर, खुपरों तथा 
शेक्षपादी जादिकी रचनाओंसे दिये गए हैं । 

सर्बक्नमें उद्धृत कुछ फुरकर स्वोश् तथा मन्त्र इत्यादि भो महर्व॒पूर्ण हैं । 
उनसे विलिश्ष सउप्रदाय तथा काककी विचारधाराओांपर काफ़ो प्रकाश पढ़ता 
हैं। जीवनी सम्बन्धी कुछ फुडकर बातें भी यंत्र-तत्र मिल जाती हैं । 

सर्वक्षीका संककन कदादित्‌ 'सर्व अंग! तथा सर्व सस्त' दोनोंकों ध्याधमे 
रखकर किया गया हैं । 

यशपि कई अंश' देसे हें-जिनमें केवल रजबकी ही रचनाएँ मिलती हैं 


कब. वरना कल -/-+- >+-2००-शनननमणछन ना 


१. उदादरणक्रे लिए केवल एक येत यहाँ उद्धृत किया जाता है जो शेख 
शादीका शात होता है-- 


“ऐ मुर्गें सहर इश्क जि परव!ना वियरामोंज । 
का माख्ाा राजा शुदो आवाज नियासद ॥ 
अर्थात्‌ ऐ सुबहकों चिड़िया [व इतना शोरगुल मचाकर क्‍या दृश्क 
दिखाती है !] त्‌ १३% पविंगेसे सीख कि उस जल्लेवालेकी जान चली गई 
लेकिन [मुंह] आवाज तक न निकटी ! [जलनेकों वेदनामें उसके मुंहते 
कर।ह्‌ भी ने निकली +] 
२. अंग सं०११,१४,१९,१३, ३६,५२,५७,७२,७९,८०,८ ३१,८४,८७,९९,- 


१९५% ] रजबजीको स्गो ८६९ 


और 'सर्वगी” का शाब्दिक अर्थ भी जंगोंकी ही प्रधानताकी जोर संकेत करता 
है, किन्तु वाम्तवमें सर्वतीकों कई पुष्पोंसे संदित मधुभण्डारके सप्तान कई 
> महारमाओंकी वाणीके धार संकलनका रूप देनेकी बात सदेय कविझे मंस्तिश्कर्मे 
भू जती रही, जैसा कि आरम्भमें ही उन्होंने कद्ट दिया है- 
“सुरति सुक्ति मध नीपजै; सदद मुक्त सु अभोग । 
रजय माला मोहनी, गोबिन्द ग्रीग जोग ॥३॥ 
विविध बोध बन बीन करि, आाणे सबद सुत्राट | 
ग्खब रचा जिहाज जग, विषम वारि पर बाट ॥५॥ 
तसवेसा ठखर मसले, मन सपु आन्या छानि। 
सबंड्ी मानू सहत, प्राण पृष्ठ स्मगनि ॥5ै॥ 
[अस्पूति को अग 
और वास्तवमे रजब अपने इस उद्देश्यमें पूर्णतया सफक हुए हैं। 
सर्बदज्ञ में कुक २६९१ साखियाँ, 2९० पद, १३३ इछोक तथा ७३ येत हैं । 
इनके अनिरिक्त कुछ कवित्त और भरिहट भी हैं , इतने बड़े साटित्य का 
मंथन करके उसे इतने व्यवस्थित रूप में सआना मामूला काम नही हैं । साथ 
ही इसमें सबसे वरढ़ी विशेषता यह है कि सांप्रदागिकता तथा संकीर्णता की यू 
तक नहीं फटकने पाई है । अपने-परार का कोई विचार नहीं, निरणुन-सगुन का 
कोई सेइ-भाव नहीं, पयापंथोकी कोई विद्वेप-भावना नहीं - बढ़ी ही ब्यापक 
इृष्टिसे सबंगीका संकलन किया गया है । इतना अवश्य हैं कि गिनती कं किप्‌ 
सदसे अधिक वाणियाँ रजबने अपने गुदकी भोर अपनी हैं दी हैं, किन्तु इससे 
डसकी ब्यापकतामे कोई आघात नहीं पहुँचता। इसमें सर्वत्र गौरख, कबीर, 
नामदेव नानक, रदास आदि सम्मान्य सन्‍्तोंकों सर्देव प्रमुख स्थान देकर 
तब अन्तमें अपने पथकों रचनाओंका स्थान दिया गया हें जो उनेधी साम्म- 
शायिक सद्दिष्णुवाका पुष्ट प्रमाण है । 
हाँ, बीसवीं सदाके पाठकों ०क बात मुख्य रूपमें खटकने याडी हैं। वह 
यह कि इसमें स्त्रीकवियों क। एक भी परि कही उद्श्त नहीं को गई है । 
पद्चपि रजजब जीके पूर्व नारी जरातूमं कई महत्वपूर्ण व्यक्तित्व हो चुके थे। 
उनके प्रदेशदी ही मीरा डनसे पहले कली थीं (स्ु० ग्यू७ १६० इवि 6 ), किधु 


१०२१०३११०४, १०७, १०७, १०८, १०९, १६७, ११८, १२८ से १३८ तक 
अर्थात्‌ कुछ २४ अग ऐसे हैं जिःह रजबने केबछ अपनी रचनाओसे पूरा किया है। 
१. अड़स्‍्वाल, योगप्रराह, ० १३६ । 
परशुराम चतुर्वेदं, मीरॉबाईकी पदावलछो, परिवेष्ट, पृ ८८ पुरो० 
इरिनःरावण, सतवाणी, वर्ष ९, अंक ११, ए० २१। 


६३७ शानोद्य [ जूक 


डनकी बाजी इसमें नहीं मिक्॒ती । सब तरह के ऊच-गीच का अंघन तोड़ने बादे 
संतों के किए भी बारी ' पाएणी माया”? ही बल रही । 

सर्वगीका अध्ययंव कई इष्टियोंसे डंपयोगी सिद्ध होगा। संतों तथा 
माथ योगियोंका पाठ-निर्णय करनेमें हथा उनकी विचार घाराओंका परंपरा- 
गत सूत्र समझनेमें विशेष रूपसे सहायता मिकती हे । किसी भी अंग (विषय) 
विशेष पर गोरखनायथ से छेकर रजअव तक के समस्त मुख महात्माओं के वि- 
चार एक स्थागरर मिल जाते हैं, जिपसे इस बावका अनुमान बढ़ी सरलताले 
लग जाता है कि योगियों तथा संतोर्मे नियुर्भ तथा संगुण भक्तोर्ते कितनी 
बारते पक सी थीं और उनका कमिक विकास किस प्रकार हुआ। स्बेगार्मे 
स्पष्ट हुए सभी कवियोंका काछकम निर्धारित करना तथा हसके आधारपर 
उनकी घम्पूर्ण रचनाओंका पता लगाना सन्‍्त-पादहित्यके किए महरवचूर्ण कार्ये 
लिद होगा | उदाहरणके छिए कबीरके जो अनेक पद सर्वगीमे दूसरे सन्तोंके 
नामपर भिकते हूँ [ज़िनमेंसे कुछक़ा निर्देश पीछे किया गया है] उससे उनकी 
रचनाओंकी पाठ्सप्स्थापर नया प्रकाक्ष पढ़ता हैं । 

गुशप्रग्थभाइबका संकलन सं० १३६६३ वि०में हुआ था । उस 

धमय तक रज्जब जीको अवस्था ऊगभग ै७ धर्षकी रही होगी। इसड एक 
वर्ष पूर्प ही सं० १६६० में उनझे गुरुढो झूृत्यु हुई थी । अपृमव नहीं हि 
इसी समयके लगभग उन्होंने भी स्वंगोझा संकलन आरंभ कर शिया हो | 
ऐसा साननेमे कोई कटिताई नहीं दिखाई पढ़ती | यदि यह बात टीक हो तो 
इसका महत्व और भी बढ़ ज यगा। यदि ऐसा न हो वो भी दोनों संग्रह प्न्धों 
के बीच अधिक से अधिक ५०-६० पर्ष का अन्तर माना जा सकता है, थो 
बहुत नहीं हे । डे 
सर्वंगीदी प्रतियां राजस्थानमें भौर भी कई स्थानों पर हैं, ओर सं मव 
है, उनमेंसे बुछ काफ़ी प्राचोन भी निकुछ जायें। अच्छी संस्थाओों ( विदव- 
विधालयोंकी हिंदी संध्याओं, मा० प्र« सभा, दिंदुस्तानी एवं देमी भादि ) 
को चाहिये कि सभी भपरतियोंका मिझान फरवाकर वैज्ञानिक सिद्धांतोदे 
काधारपर इसका संपादन-झार्य अपने द्वाथमें के । इसका प्रकाशन निस्स देह 
बडा ही उपयोगी होगा । 


.. सबमोकी उक्त प्रतियोँ मुझे दादूमदाविद्यालय. अयपुरके भ्रद्धय स्तामो 
पंग्ररुद सजो द्वारा देखनेको प्रात हुईं थों अतः में उनका आधारों हूँ ।--ेलक 


कपिड मुनि 
[ कहानी ] 


ञथ्री जमनालाल जेन, साहित्यरश्न 





कपिकके पिताका देहास्त, जब वह छोटा था, तभी हो गया था। अध 
कपिल मांकी देखरेखमें पर रहा था | 

एक दिन घरके सामनेवाले रास्तेसते एक मनुष्य को ठाद बाट और लकडसे 
बाते देखकर मां रोने रूगी । जाते हुये भादमोझे वेभव भौर ढाट बाटकों देख 
कर अश्ोस-पहोसके छांग बढ़े प्रसक्ध मालूम हो रहे भे, कड़के भी हँस रहे थे । 
छेकिन कपिलने अब देखा कि उसको मां रो रही है शो उ सका बआाकह वृथ भी 
खलिब्तित हो गया । उसने निकृद आकर मासे पूछा 

४ झा, ऋाज तुम क्यों रो रही हो ?” 

* कुछ नहीं बेटा !” 

४ नहीं, कुछ तो है। कया कोई दर्द हो गया है । बोको कया झुआ है तुझे! 

४ नही बेटा, मुझे कुछ नहीं हुआ, तू जाकर खेल । 

० मईही', मैं नही खेलूगा। मेरी प्यारी भां रोये और मैं खेलँ ५ 

+ सू कमी बच्चा है। नादान हैं। गहीं समझेगा बेटा, हृठ मत कर ।”” 

४ नहीं मां अगर तू मुझे अपनी बात नही बताएगी, तो फिर किसे 
बताएूगी ! ? 

आाजिर जब कपिछने भाग्रह नहीं छोड़ा तब मांगे कहा-- 

“ बेटा, अभी जो भादमी इस रास्तेसे गए हैं वे यहाँके राजपुरोदित है ।” 

४ हाँ हाँ, हैं तो ।' 

मांने कष्टा-तरे पिताजी सी राजपुरोदित थे । पर उसका स्वगंवास हो 
धनेसे हनकी उस पद पर नियुक्ति हो गई हे। पहले अपने यहाँ भी ऐसा ही 
वैभव था । आज़ मुझे यई सब देखकर हसी धातका दु:ख हो रहा है कि यदि 
तू थोदा फिल पढ़ जाता तो यह पढ़ तुझे ही मिद्ता । छेकिन दु भाँग्य मेरा कि 
००० »«आगे उसका गढ़ा रूँंच गया । 

“ दो क्पा मां, यह एद अब नहीं मिक सकता !”” 

५ प्रिक् क्यों नही सकता बेट!, परन्तु इसके छिये योग्यता वाहिये।”” 

ढह तो मुझे पढ़ाया श्ष्यों नही (४ 


<७%३ शानोदय [ जून 


० जुम्हारा कहना ठीक है बेटा | जो पद़ाना चाहते थे ये सो अब उत्तर दें 
नही सकते | छाड़ प्यार करने वाछी तुम्हारे भागे रो रही है ।? 

तो क्या अब मैं नहीं पढ़ सकता ? अपने पिताका पद तो छेला दी आदिये? 
मां विचारमें पढ़ गई | आखिर उसने खूब सोच विचार कर कपिकसे कहा- 

४ एक उपाय है।”? 

“ क्या मो !! 

८ मुर्दारे पिताञीके धनिष्द मित्र पं० इन्द्रदस शर्मा आ्रवस्तीमें रहते हैं । 
अगर त्‌ उनसे मिले ओर पढ़नेमें पूरा मन कगाया तो थे तुझे ग्रोग्य बना 
सकते हैं । 

श्रायश्ती न हां हां में अरूर आउँगा मां ।” कपिछ आरवम्ती चकछा गया। 

पण्डित इम्त्रद्श ज्ष्मा सकझ्ो अरथोर्मे अकिंचन और निष्द विह्ान्‌ थे । 
कपिलको पढ़ानेमें उन्हें प्रसक्षतरा थी, छेकिन भोजनकी व्यवस्था उनके यहाँ 
नहीं है सकती थी। नगरके धार्मिक सेट झालिभव्रके यहाँ कपिकऊ रहने 
तथा भोअनकी व्यवस्था पण्डितजोके कहनेसे हो गई । कपिलका विद्याध्ययन 
चालू हो गया। 

शालिमत् सेठने कपिछकों एक कमरा हे दिया और सोजन आदिकी 
व्यवस्था एक दासीको सौंप दी। दासी कपिलका आज्ञाममे रहने छगो भोर 
उसके भोजन, स्नान आदिकी व्यवस्था करती | घह जितनी सेबापरायण ओर 
चतुर थी उतनी ही सुम्दरी थी । उसका नाम था सुननन्‍्दा । 

कपिछ सी तरुणाईकी देहकीअपर पर रख चुका था । रात-दिव दासीके 
सम्पर्क भर बोऊबालमें दोनोझे हर रयोर्मे एक प्रकारकी मीठी गुदगुदीरा संस्पर्श 
होने छगा । मुस्कान और आखोसे सांकेतिक और विनोद्पूण बातचीत भी 
हो जाती | कमश: दोनों भ्मिन्नश्षे हो गए | 

भ्रथ सुनन्दा बहुत ही स्विल् रहने कगी । कपिफसे यह खिश्ता छिपो न रह 
सकी । उसने कारण पूछा-- 

"कुछ स्पोह्टार है। दूसरी बहुतसी स्तियों उच्चानमें आनन्दोत्सव मनाने 
जावेंगी । सब समुचित अद्षार किये आवेगी । मेरे पास बस्चादि तो है, फेकिन 
फूकादि खरीदनेके किए नगद रुपसे नहीं हैं|” सुनन्दाने कह्ा। कपिऊ भोंद 
अद्ाकर सोचने छगा । थोझा :- 

“प्रिये तुम्दारा कहना तो टीक है छेकिन मेरे पास तो रुपया नहीं है ”” 

बह तो मैं भी समझती थी (” 

“तो फिर कुछ उपाय सुझामो |? 

४ एक ड पाव तो दें खेकिन क्या भाप देता करेंगे 
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है, हूँ, क्यों गहीं ? तुम्हारों खुप्तीक किए मैं सब कुछ कहूंगा,। 
तुस कहो भी सी ४” 

“लो देखिए, इस मयरमें घन नामक ओही रहता है। प्रातःकाक मंगरकछू 
बचतनों द्वारा अयानेवालेको वह दो खुबर्णमुताएँ प्रदान किया करता है । बदि 
आप प्रालःकाक शीघ्र उठकर ऐसा कर सके शो मेरी मभोरामनां पूरी हो 
सकती है । 

कपिछको अपने प्रातःझागरणपर विश्वास नहीं या दासीकों प्रसक्ष करनेकी 
उस्कण्ठा इतनी तीमर हो रही थी कि अधेराजिमें ही घरसे निकूक पढ़ा | 

घनघोंर अन्धकारपूर्ण राजिमे नगरप्रहरियोंने कपिछकों जोर समझकर 
पकड़ किया, उसने बहुत कुछ कहा कि वह चोर नहीं हैं, वह्कि ब्राह्मण विद्यार्थी 
हैं। परम्तु पक्‍्हरियोने उसकी एक यात ने मानी | थे उसे पकड़कर छे गए । 

दूसरे दिन उस राजाक सामने खड़ा किया गया । राजाने उसे अच्छी तरह 
देखकर सोचा कि प्रकृतिसे चोर या बदमाश तो यद्द नहीं जँचता, न पूपी कोई 
जआापसिजनक सामग्री ही इसके पास दिखाई देती हैं। अन्तर्मे राजाने डसे 
अपनी सफाई देनेके किए कहा । 

कृपिल संकोचक मारे गढ़ा जा रहा था उसे धमझ ही नहीं पढ़ रद्दा था 
कि वह पकड़ा क्‍यों रया है। उससे राजासे अपनी सत्य हकीकत कह सुनाई | 

राजा इस सत्य कथनपर बहुत प्रसन्न हुए | उन्होंने प्रकट रुपम कहा- 
(द्विजवर, तुरदारी सत्यनिष्ठासे मैं बहुत प्रसन्न हूं। मुझे खेद है कि प्रहरियोंने 
सुझ्र जैसे निर्दापकों पकड़ छिया । 

नहीं महाराज, इससे प्रहरियाका कोई दोष नहीं है । उन कोगोंने तो 
अपने कतंव्यका पान किया है । आपको कृपाक किए भ्रनुगृदीत हूँ । 

कृपिरको इस जिनभ्न्शीलतासे राजा गद्ृगद हो उडा। उन्होंने हृदपसे 
बदसबती हुई समताक स्वरसें कहा- 

“(टज़चर, आपकी जो इच्छा हो मांय लीजिए | आपके छिप्‌...... [7 

“राजन्‌... ...!कपिक दिकू मूढ सा हो गया। राजाने बी चसे रोककर कहा- 
“नहीं दिजवर, इसमें संकोथर्का कोई बात नहीं है । बोको, तुम्हारी क्‍पा 
इच्छा है 

* राजन इसका उत्तर” कपिछने अरा सोज और से मढकर कद्टा, "मैं कल 
ये सकूंगा |!” 

इधर सुनस्दा विस्तित होकर डसकी प्रहीक्षा कर रही थी, और कपिकक़ो 
पकढ़ आन, उत्सवकों मूक चुकी थी । 

कापिक भर छोटते हुए तरह तरहके विचार करने कगा | क्षणभर राजासे 
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'मॉगनेका दिचार करता तो दूसरे क्षण दालींकी इच्छा डसके विचारकों ठोकर 
मारने कगयी । हस तरह दो विचार घाराभशोंके बीच अपनेकों उकझाकर वह 
कुछ भी जिर्णय नहीं कर पत रहा था कि बद कया करे ! एक ओर राजा चाहे 
जो देगेको तैयार है लेकिन भभी तो वासीको देनेके लिए पासमें कौढ़ी भी नहीं 
है। तृष्णाकी भसीमता और अमावक्ी निस्सी मताका एक सानसिक दस्दू बढ़ा 
विकक्षण या। प्रसन्नता भोर खिन्नताका अजीब सम्म्रिश्रण उसके मुशक्षपर 
दिखाई दे रहा था| 

घर पहुंचनेपर उसकी खिम्नता जातो रही । सुनन्‍्ताने स्थितिकों कौर जरिक 
बनानेकी सूखंता नहीं की । कपिझने सारी घटना सुनानेके बाद उससे कट्दा-- 

''राजा सेरा। सक्यप्रियतासे गदगद होकर इच्छानुसार मांगमेके किए कह 
रहे हैं। कहो क्या मांगा जाय ९? 

“हो फिर सौ मुझ्काएँ मांग छीजिए ।” 

“बस, इससे क्‍या होनेषाका है। यह तो थोड़े ही दिनोंमें समाप्त हो 
आयंगी, फिर क्‍या करेंगे ? इससे तो भोर ज्यादा दुख होगा ।! 

तो, तो फिर हआर माँग लीभिएु न। इतनेसे जिम्दृगी तो सुखसे 
कट आपनी ।!” 

«यह हो टीक है, केकिन इतनेसे ऐश्वर्य तो नहीं भोगा आ सकेगा | भागे 
सस्तान भी तो होनेवाकी है | हजार मुत्राएँ तो बढ़ते हुए गृहस्थ जीवनके किए 
बिलकुक अपूर्ण होंगी /” 

“हो इससे तो यही अच्छा है कि एक लाख मुद्राएँ भाग छी जाएँ ताकि 
पेश्वर्थ भी भोग सकेंगे और झब्तान भी सुखी हो जायेगी (?” 

' छेकिन इससे क्‍या ! राजा बार-बार तो दान देनेवाका नहीं है | अबतक 
स्थायी भामदनी नहीं होती तबतक केसे चूक सकेगा। प्रश्वयंका प्रवाह इन 
मुदालोंको तो जल्दी ही बहा देगा । इसक्षिए मुझे तो ऊगता हे कि आधा 
राज्य ही माँग से |!” 

“हाँ हुई, टीक सो है पर क्या राज! आया राज्य शुम्दें दे देगा १" 

' क्‍यों भहटीं यह मुक्षपर भसच्न जो है। ऊेकिन नहीं, पक दर भी तो है ।” 

"सो क्या !” 

“हरे, कहीं राजाके ऊप़केने मुझले यह भाचा राज्य छीन किया तो !” 

“हो फिर क्‍या करोगे  * 

“मुझे तो क्गता है कि पूरा ही राश्य माँग किया आय ।” क्यों टींक 
रहेगा ग | सुनव्दा सगहीं मव सुसकाती रहो | 

५ ््‌ # 
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यह दूसरा अलात , 
राजिके भावरणकों चोर हर प्रकाशने स्यारी अपने स्फूर्तिमम पंख जगवढे 
५ पिल्तृत भॉगनपर फ्रेछाएं, त्योंह्टी कपिझके विचारोंने भी गये दृष्टिकोणमें बयेश 
किया। आज उसका हृदय अपूर्तन' प्रसभ्रतासे भालोकित हो डठा। अपनी 
स्थिति और कछके निम्रयपर जब वह सोचने छगा तो उसे कगा कि वह क्यासे 
क्या बनने जा रहा था ? ओर सया बनने जा रहा है। उसने अपनी भ्रेमसीकों 
बुरावा जौर कहां :-- 

“देखो जी, भ्राज़ मैं राजा बनने आ रहा हूँ, तुम घबराभोगों तो नहीं [९ 

"तुम राजा बनोगे तो में रानो जो बनेंगी-घबराना कैपा ?” 

“अरे, तुम समझती तो नहीं । राजाकी जिम्मेदारी और संकट कम नहीं 
होते | उम्हं सहोगी न १? 

“हाँ, हाँ, सहूँगी ।!” 

उससे समझती न देख वह चुप रहा और समय होनेपर राउप द्रबारते 
उपस्थित हो गया । राजाने देखते ही आवुरके साथ कहा :- 

“आभों ट्विजवर, कहो क्‍या इच्छा है !” 

“पाजन , आपके मंगऊ आशीर्वादके अतिरिक्त मुझे और कुछ नहीं चाहिए।”” 

“है, यह क्‍या कर रहे हैं आप ! आप संकाथ क्यों करते हैं दिजवर, जो 
भी इच्छा द्वो निःसंकोंच होकर भाग कौजिए ।४ 

जहीं राजन , मेरी छोई इच्छा नहीं हे |” 

“कुबों कया बात है ? आप तो रहसर्यपूर्ण बाते कर रहे हैं ।”” 

“सच है राजन कपिलने कहा । आदसीकी तृष्णाका कोई पार नही है । 
कक आपके यहांसे छोटने पर मांगनेडी तृष्णा बदले बढ़ते इतनी बढ़ गई कि 
आपका पूरा राज्य ही मांग छिया जाय । छेकिन जब मैंने वस्तुस्थितिका विश्वार 
किया तो मेरा हृदल छजाले गछ गया । मैं केबल दो मुद्राओंके किये घरसे 
निकछा था लेकिन बिना कारण अपने आपको भादी विम्ताभोें बद करके 
राज्य तक फैड़ गया । यह बुरी बात है| सृष्णाकी ध्यापकता आदमीकों नीचेश्ी 
गहराई तक धंधा देती है |!” 

“ हो फिर के पे चलेगा १” 

“ चलना-हसना क्या दे। में तो भब २५्णाके क्षद्ातिक्ष॒त् पा तुहाति- 
तु्छ अंशको भी अपने हृदयसे दूर करके निष्पष्ट था स्थाती जीवन विताना 
चाहता हूँ । सक्षी शांति उसीमें है! 

ट्विजघरके इन निशचयात्मक शब्दोंकों सुनकर राआका हृदय श्रद्धामे झुक 
गया । अब कपिल मुनि हो गंपु- 

एकदम विवंसन एकाकी और तपस्थी । 

। 


जैनधर्म ओर सामाजिक संघटनकी शिक्षा 


प्रो० वेणीमाधव शर्मो, काशी , - 


श् 


हस युगमें ऋषभदेव द्वारा प्रधर्तित जन घमंने सामाजिक संघटनका 
विशिष्ट रूप महावीरके समयमें परदण किया। ऋषभदेव तरदर्चितक और उन 
महाश्माभ्ोंमं थे जो अपनी जीवनकों अनुभूतियों द्वारा प्राप्त शानकी शिक्षा देते 
है । उनकी शिक्षाओं ने सिद्धास्तका रूप भधइय अरहण कर लिया था परन्तु उनको 
श्यावहा रिकता मुख्य रूपसे घा्मिक क्षेत्रतक हो सीमित थी। प्रारम्भमें उनने ही 
धसम्राज़का, शिक्षाका ओर राजनीतिका संघटन किया था। य्रद्मवि भहिंसा, सत्य, 
अचौर कस, शील और अपरिग्रद इन सामाजिक नियर्मोका सीमित क्षेत्रमे ही 
पाछम होता था और जीवनके परम छट्ष्य या मौक्षझी प्राप्ति करनेका प्रयक्ष करने 
बाले इन लियमोंका उस समय इृठ्तासे पाछन बरहते रहे हों; परन्तु खंसारके 
सांसारिक बंधनोंसे संघर्ष करनेवाले इनको आदर सिद्धान्त ही समझते रहें । 
मनुच्यकी प्रवृतिपर उसका प्रभाव सहाघीरक्के जीवन-कालम विशेष रूपसे हुआ । 
सदायीर धर्मायार्य अथवा तस्वर्चितक तो थे ही परस्तु हम उनके विचारोपर 
सामाजिक इष्टिकोणसे विश्ञार करेंगे! उनको क्रियाशाकृताका परिशीक्षत करेंगे 
जिसके कारण भारतीय समाजका सुन्द्र संघटन हुआ था । । 

लोडतैश्न व्यवस्था और जनताके द्विताईइतकी बात सोचते समय इसारे 
सम्मुख विदेशी सिद्धान्तोंकी #ंखछा भा खड़ी होती हे | हमने अपने जीवनको 
पाश्चात्य संस्कृतिके बाह्याइंबरोंसे इस प्रकार भावृत कर छिया हैं कि हम अपने 
दृष्टिकोणपर सोचते ही नहीं । हमारा हृदय, हमारी बुद्धि निश्क्रिय हो गयी है ! 
औैन ग्रन्थों तथा हिन्दूघरमंके ग्रन्थोंका यदि उसी उत्साइसे अध्ययन किया 
जाय तो शिक्षा तथा समाजका पंघटन बड़े सुचारु रूपसें है सकत। है 
आजका समाज ओर शिक्षाज्षास्रो वंशगत परम्पराओं तथा वासायरणक 
अधिक महर्व बैता हे । आस पासकी वस्नुओंका प्रभाव भ मानव जीवन और 
मनुष्य स्वभावपर पडता है। ये घ्िद्धास्त आधुनिक काछके मनोवेशानिक विहले- 
बणकी देन समझे जाते हैं | लेकिन वास्तवमें यह बात नहीं है। भारतीय तस्तव- 
खितकोंने भधवा समाजसाखियोंने हनझी प्रधानता बहुत पहले ही स्वीकार को 
थी | जैन र्माचार्य ने व्पक्तिगत तथा सामाजिक शिक्षा दोनोंका ही समस्वय 
किया था। व्यवद्ार तथा आचारढी शुद्धवताके ल्ये यदि सत्य और अद्विसाकी 
आवश्यकता एक व्यक्षिकों पदती भी तो समाअमें उचित ढंगसे कार्य करनेके 
किये डसे परिप्रद करना पढ़ता था | दूसरोंकी वस्तुको काहवत्‌ समझना पढ़ता 
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था। सामाजिक ओपन व्यवश्या शमाये रखनेके लिए परिग्रह ही एक ऐसा 
सिद्धाज्त हैं ओ उसमें काम्ति उत्पन्न कर सकता है। परिप्रहका अर्थ ही है ऐसी 
हुएएदु सिर्योका इसने करना जो प्यक्तितत शथा सामूहिक जीवनकों कलुशित कर 
देती हैं! 

०». ,। समाज पंतनके कंगारेपर इसलिए खा है क्‍योंकि उसने अपनी 
प्रवृत्तियोंपर अंकुश रखना सीखा ही नहीं है । धर्याचार तथा वूधरेकों किसी - 
प्रकार कष्ट न पहुँचाना सामाजिक जौवनको भ्राघार दिक्षा है। व.ड्ायार और 
आडबमग्वरो की बात हम नहीं कर रहे हैं। अधिकतर हम घसं तथा सामाजिक 
ओवषनकी जातमाकों मूछकर उसके बाढ़ा स्वरूपपर ही अधिक जोर देने छगते 
है, यही बाह्यायार रूढ़िके रूपमें इमारे समाज तथा अंवमसे सम्बद्ध हो जाते 
हैं। भदावी रने भी इन बाद्याचा रोंको अधिक मद्दस्व नहों दिया। उन्होंने समाज- 
संघरनक सरघोंपर विशेष च्याग दिया । श्रावक् तथा साधु दूँ श्रेणीमे उस 
सम्रयका सम्रात् विभक्त किया गया। श्रावक गहस्थ था। उसे जीवनके संघर्ष- 
में हर भकारका कारये करना पहुता था। उसे जीपिकोपाजनके साथ ही समाजके 
लिए उपयोगी कार्य करने पढ़ते थे अत: उनके लिए ऐसे सिद्धास्तोंका क्रिया- 
रमक रूप ही पाछन करना पढ़ता था जो ध्यवहार्य थे । सिद्धाग्ठकी वाम्तविकतः 
क्रिवाप्मक कीवनमें ही चरिताथ होती हे । 

मानव स्वभावक्षी विशेषताएँ सनातन हैं। धह कभी लुप्त नहीं होतीं। 
उपयोगी कार्योफ़े लिए उनका दमन भछे ही किया जाय फिल्तु उनके बिसा 
समाजका कार्य भी नही ''्रक सकता। भ्रायककों समाअमें, अट्विसाका यदि 
पाकन करना पदता था तो हुलका यह अर्थ नहीं है कि विष्येपात्मक शक्तियोंके 
दमन £ लिए भी वे निष्किय रहते थे । में भी क्रोप, दृणाका उपयोग करते थे । 
अधिकतर सत्‌. आचरण हारा दूसरोंकी प्रशुसियों को परिवर्तित करनेका यत्र 
किया जाता था लेकिन दूमनके छिए अन्य साधनोंकां भी उपयोग किया जाता 
था। आबकके लिए कुछ सामाजिक गियम थे। ये नियम उसके स्वभाषकी 
विशेषताओंका ध्यान रखकर निर्मित किये रये थे । उदाहरणाथ पुक आावककों 
निशम्नफिखित सामाजिक नियमोंका पान करता पढ़ता था :-स्थूल्सपायाद 
विरमण, स्थृलअद्शादान विरमण, स्थूक मैथुन विरमण, स्थृूछ प्राणातिपात 
विरमण, परिगप्रह परिमाण, दिखते, सोगोपभोसा परिणाम, अनर्थ दृण्ड विरति, 
सामाजिक, देशाविका शिक, पोषध और अतिथि सं विभाग । 

अमन समाम तथर शिक्षाशार्द्री कपनन स्टेनरमे एक स्थागपर इन नियमों- 
की आकोंचना करते हुए छिला है कि इन निपर्मोने जेतकाहीय समाज 
वयधस्थाको कोकतस्थात्मक स्वरूप प्रदान किया था। इन सिद्धास्तोंकी सहा- 


८७४ हे आायोदय | जन 
यदतासे समालकी राजनीतिका सम्बन्ध, भ्यक्तित ओवबके डत्यान सका उसकी 
आवश्यकताओंकी पूर्तिसे सप्यद्धू या। इन आवयकाचारोंने सम्भकू रूपसे 
ब्रीवनर्मं समरयता और संतुकश उत्पक्ष किया था। आवक हम नियमोंका 
सह दयतासे पाऊन करते थे ओर ये व्यक्तिगत दितके साथ ही समाजषके दिलका 
भी ध्यान रखते थे। डस समयका साधुवर्ग भाकांक्षारहित रहा हो यह बात 
नहीं है । वह भपनी भायद्पकताओंकों अत्यधिक सीमित रखता था | साधुधर्गं 
जीवमसंघरप॑ंसे निर्फिसि इस भर्थमें रह सकता है कि दह सामाजिक रा 
और छामाकामकी भाषगासे परे हो। केकिन वह समराजका संरक्षक भा। 
डसका यह कर्तव्य था कि वह समाजके व्यक्तियोंपर ध्यान रखे ओर इस 
मतका विचार करता रहे कि उनके क्रियास्मक जीवबर्मे _न नियमोंका कहाँ 
सके पाखन होता है । थह समाजके सम्मुख स्यक्तिगत स्वार्थ-श्यागका उदाहरण 
रखता था और भ्ररवकॉको समाजके दितके सिए अपने छोटे-छोटे स्वार्थोकी बक्षि 
देनकी शिक्षा देशा था । 

इन सिद्धाग्तोंके पाऊन होनेके कारय समाजका नतिक स्तर ऊँचा था । 
सबकी भावश्यकता्ोक्ी दूति होती थी अतः अभावजस्प प्रधृस्तियोंका यवा- 
कृदा ही आभास मिक्ता था। समाजकी शिक्षाका आधार ड्रुस्ति-बर्ग -विभागके 
आधारपर था अतः समाजके शिक्षुक्षों ओर युव्कोके छिये भी उपयुक्त वातावरण 
प्राप्त हो आता था । युधक अपने अभिभावक ओर इृत्तिशषिक्षाके साथ व्याव- 
ड्ारिक शिक्षा प्राप्य करता था और समय समय पर उसे धार्मिक सिद्धान्तोंकी 
भरी कझ्िक्षा मिकती रहती भी । 

धर्माचार्य सहावीरने समाजशास्तोके रूपसे इन सिद्धास्तोंकों वास्तविक 
जीवनसे सम्बद्ध किया | यही कारण दे कि जन धमकी क्रियात्मकता उनके 
समपमें भत्यस्त व्यापक हुई । उन्होंने भपनी शिक्षाद्वारा नेतिक अंदिंसाकी 
झिक्षा दी थी साथ ही उसे ओीवमर्मे चरितार्थ किया था | इस कारण ने हो जेय 
घरससेके प्रदर्सकके रूपसें समाजमें प्रसिद्ध हैं ! समाज तो उन व्यक्तिपोंकों दी 
प्रधानता देता है जो धार्मिक अथवा किसी प्रकारक॑ सिद्धास्तोंको किपात्मक 
कृप अठानग करते हैं। ही बात भहावीरक परकरपरें भी कही जा सकती है । 

ए्७ सीउजररछ, सकिएके झुछाबार हमे जेन-भमेके अनेक सिद्धाम्तोंसे प्राप् 
हो सकते हैं । उन सिद्धास्तोंका क्रियात्मक रूपसे प्रयोग हुआ था अत: हमें उनके 
क्रियात्मक जीवनकी कसियों का भी पता चछ सकता है| उन दुर्यक्षताओंसे शिक्षा 
कक करते हुए हस नदीन समाजड़ा संघटन कर सकते हैं । ऐसे सामाजिक 
सं घदनोंमे भारतीयता है ओर साथ ही सारतीय संस्कृतिका गोरव भी | 
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हरिजन मन्दिर प्रवेशके सम्बन्धमें 
मेरा स्पष्टीकरण 


पूज्य चुल्लक गणेशप्रसाद बर्शी 


जबसे हरिजन मन्दिर प्रवेश चर्चा चली, कुछ छोगोंने अपने स्वस्राव या पक्ष- 
विशेषकी प्र रणासे दरिजन मन्दिर अ्वेशके विधि-निषेषधाधक आन्दोकभोंको 
उचित अनुचित प्रोस्पाइन दिया | कुछ छोगोंकों जिन्हें आगमके अनुकृूफ किंतु 
अपनी यशज्ञोंकिप्पाके प्रतिकूड वियार धुछ्काई दिये उन्होंने कहना प्रारम्भ किया 
कि-वर्णी जी हरिजन मनिद्र प्रवेशके पक्षपाती हैं, हृतना द्वी नहीं दुलविशेष 
कोर पक्ष विशेषका आश्रभ लेकर अपनी खार्थ घाधनाके लिए जहाँ वहाँ भागम 
भमाण भरी उपस्थित करते हुए मेरे भ्ति भी जो कुछ मनमें आया ऊटपरटांग 
कह दाला । इमसे मुझे जरा भी रोष नहीं परन्पु उन सम्प्रास्त अनोंके निरा- 
करणके लिये स्पटीकरण जावइपक है | यद्यपि इपसे न तो पक्षपाती बननेकी 
इच्छा है न विरोधी वननेडी, परन्तु आाश्माकी प्रबकछ 'प्रेरणा खबा यही रहती है 
कि जो मनमें हो सो वचनेंसिे कहो, यदि नहीं कह सकते तब सुमने अवतक 
घर्मेका सम ईी नहीं समझा | साया, छछ, कपट, वाक भपंच कादि वद्धकताके 
इस्हीं रूपान्तरोंक त्यागपृर्थक ज बुत्ति होगी वही धार्मिकवा भी कहदछायर्गा | 
यही कारण है इस विपयर्स कुछ छिखना आवश्यक प्रतोत हुआ । 





हरिश्ञन ओर उनका उद्धार- 


अनन्तानन्त आस्माएँ हैं परन्तु लक्षण सबके नाना नहीं एक ही दैं। भम- 
बाय डसास्वामीजे आवका कक्षण उपयोग कहा हे, सेद अवश्याप्रयुक्त हैं, अव- 
स्थाएँ परिवर्तन शोछा हैं. पक दित जो बाकक थे अवस्था परिवतंन दोते होते 
लाज वृद्ध भवस्थाको प्राप्त हो गये | बह तो झारीरिक परिव्तंव हुजा | भातमा 
में भी परिवर्तन हुआ । एक दिन ऐसा शा जो दिलमें दल बार पानी और पाँच 
घार भोजन करते भी संक्रोव न करते थे दे आज एक थार ईी भोजन भीर जक 
केकर संतोष करते है , कद्दनेका तात्परय यह कि सामझोके अभनुकूक प्रतिकूछ 
मिकने पर पदार्थोर्मे लदनुसार परिजन होते रहते हैं। आज जिनकों इस 
मीच पतित या एणित आतिके नामसे पुकारते हैं डुबकी पूर्वावल्था (वर्णब्यवस्था 
प्रारम्भ होनेके समय) को स्लोचिने जोर आाजकी जवस्थासे तकयातथक अपमान 
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कीजिये | उप्त अवस्था से हृप अवस्था तक पहुंचनेके कारणोंका यदि विएलेषण 
किया आय तो यही सिद्ध होगा कि बहुसंश्यक वर्गंकी तुलनामें उन्हें उनके 
उत्थ नपाधक अनुकूड कारण नहीं प्रिक्ले, प्रतिकृठ परिस्थितियोंने उन्हें बाध्य 
किया । फक़तः ६० प्रतिशत हिन्दू जनताके २०, २५ प्रतिशत इस आतिको 
विवश यद्द दुई्दिन देखनेका दुर्भाग्य प्राप्त हुआ । उनकी सामाजिक राजनेतिक 
आर्थिक एवं घामिक्र सभा समस्याएं जटिल होती गई । उनतकी दयनीय दुशा 
पर कृछ सुधारकोंकी तरस आया । गांधीजीने उनके उद्धारकी सफहू योअना 
सक्रिय की, क्योंकि उन |्ी समझें यद्ठ अच्छी तरह आ चुड्ा था कि यदि उनको 
अनुकुड साधन मिले, उत्तम समागम मिले तो वे सुबर सकते हैं । यदि उन्हें 
सहारा न दिया गया तो कितने ही सुधार हो कितने ही धर्म प्रचार हों, राष्ट्री 
यताका यह कारा कलक धघुरछ न सकेगा । वे सदाके छिये ६रिजन ( जिनके 
लिये केवल इरिका सद्दारा हो और सब सहारोंके लिये अपदाय हो ) दी रह 
अआवतेंगे । यही कारण था इरिजनोंके उद्धारकं छिए गाधीजीने अपनी सत्साचुता 
का उपयोग किया | विश्वके साथु सन्‍्तासे जोरदार शब्दोंम जाअइ किया कि धर्म 
किसीकी पैतृक सम्पत्ति महीं। यह स्पष्ट करते हुए उन्होंने हरिनन उद्धारके 
लिग्रे सब कुछ त्याग किया, सब कुछ काय किया, दूसरेकों भी एुसा ही करनेका 
डपवेश दिया । इमारे आधभमे गृद्॒पक्षीकों घवी लिखा हे उप्का सृत्यु पाकर 
कश्पवाधी देव होना भो छिखा हैं। यह नहों श्री रामचन्त जीका सतत प्रावस्नेह 
दूर कानेमें उसका निर्मित्त होना भो किला हे । 

आधुनिक युगर्म इश्जिनोंका उद्धार एक स्थितिकरण कहा आ सकता हैं । 
घर तो हमारा पतितपायन हे, यदि हरिज्ञन पतित ही हैं तो हमारा विश्वास 
हे कि जिस जनधमंके प्रणबक प्रतापसे यमपाछ चाण्डाक जेसे सदृगतिके पा 
हो गये उससे इन दरिजनोका उद्धार हो जाना कठिन कार्य नहों है । 


वैद्य कौन, शूद कोन ! 


'जेम दृ्श म”के सम्पादकने मेरे छेखपर शूरवोंके विषयमें बहुत कुछ डिखा है । 
आगम प्रमाण भी दिये हैं। अस्तु आगमकी बातको तो मैं सादर स्वोकार करता 
हूँ परस्तु भागसडा अर्थ जो जाप कगायें वही ठीक हैं यद्द केसे कहा जा सकता 
है? हरी १०८ कुन्दकुत्द स्वामीने;तो यहां तक छिखा है- 


* स॑ प्यसविहत्त, दापईं अप्यमों सविहवयेज । 
जदि दापूअ प्राण सुक्किज छलंण घेतष्व ४? 


हस पएकत्शविसक आत्माकों मैं आत्माके विज्ञ विभकसे दिखलाता हूं । 


९७० ].. हरिजन मशख्दिर प्रवेशके संस्वन्धर्मे मेरा स्‍पटीकरण ८४ पे 


जो में दिखछाऊं तो डसे प्रमाण (स्वीकार) करमा । और जो कट्टीपर चूकशूक 
भाऊं तो छल नहीं ग्रहण करना । 

आगममें लिखा है जो अप्पश शद्धसे स्पर्श हो जावे तब स्‍्मान करना 
चाहिये। अन्पर्श क्‍या अस्पश जातिमें पंदा होनेसे ही हो जाता है तब तीन 
बर्णो्म (ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य! पेदा होनेसे सभीको उत्तम हो आभा 
चाड़िये? परसतु देखा यह जाता दे कि यदि उत्तम जातिवाका निंय काम 
कश्ता है तब वड़ चांण्डाछ गिना जाता है | उससे छोग घृणा करते हैं | गाँधी- 
जीक हश्यारे गोढडसेका उदाहरण नया ही हैं; घृणाद्ी सो थास टीक ही हे 
लोग उसे पंक्तिमोजन आदि सामाजिक कार्यों सम्पिक्तित नहीं करते । जो 
मलुच्य नाच जानिमें उत्पन्न होता है परम्तु यदि बह घमंको अज्जीकार कर 
छेता हैं तो वह स्म्मानकी रष्टिसे देखा जाता है, उसे प्रमाणित व्यक्ति माना 
जाता हैं। यह तो यहाँके सनुष्योकी बात हैं, किम्सु जहाँ न तो कोई उपदेध्ा 
डे और न मनुष्योंका सद्भाव हैं ऐसे स्वयग्भ्ूरमण द्वीप भौर समुत॒ में जस र्यात 
तियेन्च मठली सगर सथा अन्य स्थलछ्चर जीव धती द्ोकर स्वर्ग को प्राप्त दोते 
हैं, सब कर्मभूमिक मनुष्य ब्रती होकर यदि जेनथर्म पाछें सब आप क्या 
रोक सकते हैं ? आप हिन्दू बनिये यह कोन कहता है परन्तु हिन्दू जो उच्च 
कुलवार्ट हैं वे यदि मुनि गन जानें तब उन्हें क्या जापति है? हिन्दू शब्दरा 
अर्थ मेरी समझमें घमंसे सम्बन्ध नहीं रखता जसे भारतका रहने वाला भार- 
तीय कहलाता हैं इसी तरह देश विधोषकी अपेक्षा यह नाम पद प्रसीस दोता 
है। जन्मसे मनुष्य एक सह॒द्ा उत्पश्न होते हैं कितु जिनको जेसा सम्वश्ध सिक्का 
डी तरह उनका परिणाम हो जाता है। भगवान्‌ आदिनाथके समय तीन 
वर्ण थे, भरनने ब्राह्मण वर्मकी स्थापना की यह आंवि्पुराणसे विदित है । इससे 
सिद्ध है कि इन तीन वर्ण मिंसे ही अआद्ञाण हुए । सूलमें तीन बर्ण कह्टांसे भाये ! 
विशेष ऊड़ापोहस ने तो आप ही अपनेको वइ्य सिख कर सकते हैं और 
शुद कौन थे यह निर्णय मी दे सऊते हैं 


शहोके प्रति कूतश वनिये- 


'जैनद्श न'के सम्यादकने आगे किखा कि ''आचार्य महाराज वुयाल हैं” तब 
क्या पह झूठ उनका दयाके पात्र नहीं हैं? कॉग अपनी श्रुटिक्नी नहीं देखते | 
कोगोंका जो उपकार झद से होता हें अम्यसे नहीं होता | यदि ये एक दिनको 
भी मार्ग, कुदाघर, शौचगुद आदि स्वच्छ करना बन्द कर दें सब पता कग 
आाबेगा | परन्तु उनहे साथ आप औओ व्यवह्टार करते हैं यदि डसका पजेग 
किया जाय तो प्रवाद चक पड़े | वे तो आपका उपकार करते हैं परभ्तु आप 


् कामोद्न [ बूव 


पक्तिभो अनर्मे सब अप्छा-भरुछा मार अपने उदरसें स्वाहा कर छेते हैं, और 
उच्छछिष्ट पानीसे सिब्चित पत्तछोंको उनके हृथाछे बर देते हैं। अष्छे अरूफे 
फक सो आप सा गये और सड़े भछे या आने काने पकड़ा देते हैं उन बेचारोंको, 
इसपर भी कहते हो हम भार्य पदतिको रक्षा करते हैं। मक्िहारी इस दबाकी, 
घर्मथुरन्धरताक़ी । 


शुद्र भी घर्मं घारण कर मती हो सकता है- 


यह तो सभी मानते हैं कि धमं किसोको पैतृक सम्पत्ति नहों । चशुगंतिके 
जीव सम्यक्तव उपाजैनकी योग्यता रखते हैं। भव्यादि विशेषणोंसे सम्पन्न होगा 
चाहिये । घर्मे बस्तु स्वतःसिद्ध है भर प्रस्येक जीवमे है। विरोधी कारणके पृथक 
होने पर उसका स्वयं विकास होता है, उसका न कोई इर्ता है और न दाता 
ही है । हस पंचम कालमें उसका ९णं विकास नहीं होता । चाह गृहस्थ हो चाहे 
मुनि हो। गृइस्थमें सभी मनुष्यों व्यवहार धर्मकाडदय हो सकता हे, यह 
नियम नहीं कि श्राह्मण क्षत्रिय वेइय ही उसे घारण करे, झ प्र उ ससे वद्धित रहे । 

गिद्ध पक्षी मुनिर्क चरणोंमे छेर गया, उसके पृत्रभव मुनिने वर्णन किये । 
सीता रामचन्द्रजीको उसकी रक्षाका भार सुधुर्द किया । अद्दा गृद्ध पर्क्षा बती हो 
जाये पहां धूद शुद्ध नहीं हो सकते, यह बुद्धिमें नहीं आता। यदि शूत्र इन कार्यों 
को ध्याग देंवे ओर मद्यादि खाना छोड़ देवे तब वह बरती हा। सकता है । मन्दिर 
आनेकी स्वीकृति देना न देना आपकी इच्छापर है। परन्तु इस धामिक कृस्यके 
छिये जेसे आप डनका बढ़्विध्कार करते हैं वेसे ही कढपना करों यदि थे कार्मिक 
कृत्यके छिये आरापका बहिष्कार कर दं-भसहयोग कर दें तब आप क्‍या करेंगे ? 
छुनार गहता ग बनाये, छुद्दार कोहदेका काम न करे, बढ़ई हक न बनावे, ढोधी 
कुरमी भादि खेसी न करें, जोदी पद प्रक्राषघणन छोड़ दे, चर्मकार सतत पश्ुु न 
इंटाये, बसोरिन सोरीका काम न करे, अद्जिन झोचगृह शुद्ध न करे तथ 
संसारमें उस दिन हाइाकार मच जावेगा, ईजा, प्वेग, चेचक और क्षय जेसे 
भयहुर रोगोंका भाश़्मण हो जायेगा । अत: बृूद्धिस काम छेना चाहिये उनके 
साथ मानवताका व्यवद्दार करना चाहिये जिरसे वह भी सुमारंपर आ छऊाथें | 
उनके बालक भी धरदि अध्यथन करें सब आपके वबाककाके सरक्ष वे भी थी. ए. 
एस ९, बैरिश्र हो सकते हैं, संस्कृत पें तब आचाये दो सकते हैं। फिर जिस 
तरह आप पश्च पाप स्थागकर बरी बनते हैं यदि वे भी पश्चपाप स्थाय द तब 
उन्हें प्रती इद्ोमेसे कौज रोक सकता है! मुरारमं एक भज्जी प्रतिदिव शास्त्र 
अजण करने खाता थां, रसारसे भयभीत भी होता था, मांसादिका ध्याणी था, 
खा सुधनेरे कप्ती शूर करना उसे सदा थ था | 


१९७० |]. इरिजन सग्दिर प्रदेक्षके सम्दन्धमें मेरा स्पह्टीकरण ४$ है 


घर्मे किसीकी पेटक सम्पक्ति बहीं- 


भ्राप कोंगोंने यह समझ रखा है कि जो इस श्यवस्था करें वही घसमं है ! 
घमंका सम्बन्ध आत्म द्ब्यसे है, न कि दारीरसे | हाँ, यह अवश्य है अबतक 
आत्मा भ्रसंज्षी रहता है तब तक वह सम्यगदशंतका पाश्र नहीं होता | संशी 
होनेसे ही घमंका पात्र हो आता है। आप वाक्य है कि चारों गतिवाक्ा संशी 
पम्चेग्त्रिय जीघद इस अनम्त 'धंसारके माशक सम्पग्दुश नका पात्र हो सकता है। 
बहा पर यह नहीं छिखा कि अस्पर्श श॒त्र या हिंसक सिह या व्यन्तरादि देव था' 
मनरकके नारकी इसके पात्र नहीं होते। जबताकों भ्रममें ढाककर हर एकको 
बाचका और अपनेको वुद्धिमान कह देगा तो बुद्धिमत्ता महों । भाप जानते हैं 
संसारमे जितने प्राणी हैं सभी सुख चाहते हैं और सुखका कारण धर्म है। 
उसका भम्तरकूु साधन तो निज है; फिर भी उसके विकासके किये बा 
साधनोंकी आवश्यकता होती हैं | जैसे घथोश्पास सत्तिकासे ही द्ोतोी है फिर भी 
कुस्भकारादि याहा साथनोकी आवश्यकता अपेक्षित है | एवं भम्तरज्ञ साधम तो 
आत्मामें ही है फिर भी बाह्य स्ाधनोंकी अपेक्षा रखता है । बाहा साधन देवगुरु 
झाझ्र हैं। आप लोगोने यहां तक अतिबन्ध क्षणा रखे हैं कि अस्पश शा्दोंको 
मन्दिर आनेका भी अधिकार नहीं | उनके आनेसे मन्दिरमें अनेक प्रकारक विश्न 
होनेकी सम्भावना हैं। यदि शान्त सावस्र घिचार करो तब पत्ता लगेगा कि 
उनके मन्दिर आनेसे किसी प्रकारकों हानि नहीं अपितु छाभ ही होगा | प्रथम 
तो जो दिंसा भादि यह पाप संसारमें हं।ते हैं यदि थे अश्पर्श शरद मनधमंकों 
अड्भीकार करेंगी तथ यह पाप अझनायास हां कम हो जावगे । आपके बच्चा ऐसा 
भछे हो न हो परन्तु यदि दैवात, हो ज्ञाय तब आप बया ढरंगे १ ाप्ड!लकों 
भी राजाका पुत्र चमर दुकाते देखा गया, पेसी जो कथा प्रसिद्ध है क्या वह 
जप त्स हे १ अथवा कथा छोड़ो, श्री समन्तभद्गस्वाभान रत रण्ड आाधकाचारसे 
छिखा है- 

“क्रायग्दशनगग्पन्नमपि मातब्देंटजम । 
देवा देव विदुभस्मगृदा ह्र|गन्तरोजसम्‌ ॥!! 


आस्मार्में भक्ित्त्य शक्ति है। जसे भात्मा जलम्त ससारके कारण सिथ्यात्व 
करनेमें समर्थ है उसी तरह अनन्ध संसार बन्धन काटनेमें भी समर्थ है। 
आप विद्वान हैं, जो आपकी हृच्छा हो सो किखिए परन्तु इसका अर्थ यह नं 
कि यदि कोई अन्य व्यक्ति भपने विचार व्यक्त करें तो उसे रोकनेकी चेहा 
करें | आपकी दवा तो प्रसिदर है, रहे, हमें इसमें कोई आपत्ति नहीं । अरब 
सप्रमाण यह किकिये कि भत्पर्स झूदोंको चरणानुयोग की भाहझासे चरम करने का 


<4छ आागोदुय [ जूग 


कितना अधिकार हैं? सब इस लोगोंका यह वाद जो आपको अशचिकर हैं 
धान्त हो धावेगा | श्री आचाये सद्दाराज ही से इस व्यघस्थाकों पूंडफर दिख 
दीजिये जिसमें व्यर्थ विवाद न हो। वेंवक समाकोचनासे काम न चलेगा । 
शुदोंके विषयर्मे जो कुछ भी छिखा जाये सप्रमाण ही लिखा जायें। कोई शरि 
नहीं शो किसीके विधारोंका घात कर सके | निमिस तो अपना काम करेंगा, 
डपादान भी अपना दी कार्य करेगा । 


बम्दरघुड़कीसे काम न चलेगा- 


एक महाशयते जनमित्रमें तो यहाँ तक शिखा हैं कि शुग्हारा क्षुकक पद 
छीन छिया जावेगा | मानो आपके ही हायम घमंकी सत्ता ही आ गई हैं। यह 
झंजद पद नहों जा मनचाहा इटवा दिया, शास्त्रपरम्परा या आगमके विच्छेद 
कश्मेसे जरा भी भय नहीं किया ! जेनदशंनके सम्पादकने जो लिखा उसका 
प्रस्युक्तर देगा मेरे ज्ञानका विषय नहीं किन्तु में तो आगसक्ष न हूँ और न हो 
सकता हूं। परन्तु भरा ढदय यह साक्षी देता हे कि मनुष्यपर्यायघाला जो भी 
थाहे, चाहे वह किसी भा जातिका ह्वो कप्याण मार्ग का पैथिक हो सकता दें | 
घब भी सदाचारका पात्र हैं । हां, यह अम्य बात है कि भाप छोगों दरा थो 
मन्दिर निर्माण किये गये हैं उनमें मत आने दे, और शासक घग भा आपके 
खनुकूछ ऐसा कानून बना दे परम्तु जो सिद्धक्षेत्र ४, कोई अधिकार भापको 
नहीं ओ उन्हें बहां जानेसे भाप रोक सके | मन्दिर्के शास्त्र भले ही आप अपने 
समझकर उन्हे न पदने दें परस्तु साधअनिक शाख्ागार, पुम्तकालय, बाचना- 
कक्षोर्में तो आप डन्ह धान, पुस्तक, समाचार पत्नादि पढ़मेसे मना नहीं कर 
सकते |! यदि बह पश्चधपाप छोड़ देयें भोर राग्रादि रहित आर्माको पूज्य मातें, 
भराषान्‌ अरहस्तका स्मरण करे, तब क्‍या भाप उन्हे ऐसा करनेसे रोक सकते 
हैं? ओ इच्छा हो सो करो । 
मुझे जो बह घमकोी दी कि पीछी कमण्डलु छौन लेंगे | कौन ढरता है | सर्वा- 
गुपायी सिककर चर्या भी बन्द कर दो परम्तु जन घमंमें हमारी जो अरक अरद्धा 
है इसे भाप महीं छोन सकते | मेरा हृदय आपकी हस बन्दरघुदकीसे नहीं 
डरता | मेरे हृ दुयमें रृढ़ विश्वास हे कि अस्पर्श दा त्र सम्यग्दशंन और पधरठोंका 
पात्र है । मन्दिर आाने जानेकी बात भाप जातो या को आचार्य भद्दाराज कहें 
उसे मानो | यदि अस्पक्चंताका सम्बन्ध शरीरस है तय रहे इसमें आरमाकी क्या 
इानि दे | और यदि अस्पद्यांताका सम्बन्ध आत्मासे है सब जिसने सम्यग्द्शन 
प्राप्त कर किया बह अस्पद्श कहाँ रहा! मेरा तो यह विश्वास है कि गुणस्थानोंकी 
ब्रिपारोसे जो मिय्या गुण स्थानदर्तो हे बह पापी हे | तब चाहे बह उस्म बरा 


१९५० ] हरिजन मन्दिर प्रवेशके सम्बन्धर्मे मेरा स्पष्टीकरण थ्ड्ष 


का क्यों भग हो यदि मिथ्यादष्टि हे तलब परमार्थले पापी ही हैं। वदि सम्य- 
कसी है तब उत्तम आप्मा है। यह नियम शतदादि चारों वर्गों पर छाग है। 
* परन्तु ब्यवहारमें मिथ्यादशंन सम्यग्दढ नका निर्णय बाह्य आयरणोंसि है अतः 
जिनके आचरण शुभ हैं वही उत्तम कहलाते हैं, जिनके भायरण मलिन हैं वे 
जधन्य हैं : सब एक उ त्तम कुछ वाछा यदि जमक्य भक्षण करता है, बेदयागम- 
नादि पाप करता है तो उसे सी पापी जीच मानों और उसे मदर मत जाने 
दो क्योकि झुभाचरणस पतित अस्पदश ओर असदाचारी हे । यदि शत्र सदा- 
छारी हैं तब वह आपके मतसे व आचार्य मद्दाराजका धाज्ासे भगवानके 
दर्शनका अधिकारी भरे हाँ न हो परन्तु पश्चम गुणस्थानवाला अवश्य है। 
पापसयागकी हीं महिमा ४ | बेंबछ उत्तम कुछमें जन्म टेंनेशे ही व्यक्ति उसम 
हो जाता है ऐसा कहना दुराप्रह ही है। उत्तम कुछकों महिमा सवाचारसे ही 
हैं कदाचारसे नह्ठी | नीच कुछ भो मलिनाखारसे कलंकित में । उसमे मांस खाते 
है, मत पशुभोकों ले जाते हैं, आपके शौचगृ हर साफ करते हैं, इसीसे आप उम्हें 
भस्परश कहते हैं । सच पूछा जाय तो आपको स्वयं स्वीकार क'ना पढ़ेगा कि 
उन्दे अस्पशं बनाने वाछे आप हां है। इन कार्मोस यंदि दे परे हो जायें सो 
क्या आप उन्हें तब सी अस्यश् मानतेःजाबेंगे ! बुद्धिम नहीं आता | भाज एक 
भन्जी यदि इंसाई हो जाता हैं और घह पढ़ किख कर डाक्टर हो जाता हैं तब 
आप कोग उसकी दवा गट गट पीते हैं या नहीं ! फिर क्‍यों उससे स्पशं कराते 
हैं! आपसे तारपर्य बहु भाग अनतासे दे | आज जो ध्यक्ति पापकर्ममें रत है 
वे यदि किसी भावायय महाराजक साबहिध्यको पाकर पापोका ध्याग कर देथें 
तब क्या वे धर्मारमा नहीं हो सकते ! हच्यानुबोगमे ऐसे बडुतसे दष्टान्त हैं। 
प्याप्नीने सुकोशछ स्वामीझे डदरकों विदारण किया ओर वहीं श्री ढोर्तिधघर 
मुनिके उपदेशसे विरक्त इो समाधि मरण कर स्वरगंकद्मीकी भोक्ता हुई। 
अतः किसीकों ध्ंसेवनसे वंजिस रखनेझे उपाय रखकर पापके भागी 
मत बनीं | 
हम सो सरक मनुष्य हैं, आपकी जो इच्छा हो!सो कह को | भाप कोग ही 
धमके ज्ञाता और भाचरण करने वादे रहो, परन्तु पुसा अभिमान मत करो कि 
हमारे सिवाय दूसरे कुछ नहीं जानते | पीछी कसण्डलु छोन छेंगे इससे इसमें 
भय ही क्‍या हैं ? क्योंकि यह तो बाह्य चि6ह्द हैं इसके कार्य तो कोमल बच्चा और 
अन्य पातन्रसे भी हों सकते हैं। पुस्तक छीननेका आदेश नहीं है, इससे प्रतीत 
होता हे कि पुरक शामका उपकरण है वह भआाशमोश्नतिर्में सहायक हैं, उ सपर 
किसीका अधिकार नहीं।| तथा आपने छिखा कि भाधाय महाराभसे प्रायश्रित्त 
छेकर पद्की रक्षा करो | यह समझमें नहीं -।ता जब हमें लपने आाचरणमें 


&<८ ६ हामोदय [ बल 


आत्मविश्वास है, चरिश्रकी निर्दोषतामें भरद्धा है तब प्रायत्रित्तकी बात सोचना 
भी अनावश्यक प्रतीत होता है | जेनदर्शनकी महिमा तो वही आत्मा जानता है 
क्रो अपनी भास्माकों कपाय भाषोंसे रक्षित रखता है। यदि कदास यूत्ति न गई 
सब बाहर भुगि आचार्य कुछ भी बनने का प्रयत्न करें सब एक भाटकीय स्थांग 
घारण करना ही है । बह दूसरोंका तो दूर रहे अयभा भी उद्धार करनेके किये 
पत्यथरकी नोका सदश् है । 





क्ुन्ध 
मृदु गान कहेंछभे में माऊं 
अन्तर ज्वाला, ईवादर ज्वाला 
जब द्ाथ लिया हँस विषष्याला 
झझा, चपला, घन गजन में 
मुध्कान कहाँ से में लाऊँ 
मन गान कहों से में गाऊँ 
सीतकार भग अबनी श्रम्बर 
हुंकार भरा मानस मन्दिर 
रबाप मरे संसृति में 
मृदु तान कट्दों से में लाऊँ 
म गान कहाँ में में गारऊँ 
रक्त पिपासा को इलचल में 
शोणितपेयी हिंसक. इल मे 
अंकित अधरों पर वज्ध रेख 
कल ग.न कहाँ से में ल्यऊँ 
मृदु गान कहाँ से में गाऊँ 
मानव रत दानव कोडा मं; 
नतम्रत्तकक अन्तर ब्रीड़ी मे- 
प्रियमाण अतल में मानवता 
नव प्राण कष्टों से में लाऊँ 


सृदु गान कहां गाऊँ 
-नर्मदेश्वर चतुर्वेदी 


(८, १/// 20३ 
कात्रि। 
तन्दुल वेयालिय पहण्णं 


अनुवादक-पण्टित अभ्विकादत्त ओझा व्याकरणाचार्य 

सम्मादक व सशोषक-प*« पेजरचन्द्र बाठिया वौरपुत्र! 

प्रकाशक-3वे< साधुमार्गी जैन हितकारिणी तख्था, बीकानेर | पत्राकार । 
मृव्य १॥) 


इस प्रकीणकर्म सनुध्यकी दशा दशाओंका विचार किया गया है। गर्मसे 
लेकर मरण यय॑न्‍्तकी शरीरकी दशाएँ दिखाकर उसकी निस्सारता दिखाई 
है। छगे हवाथ विष्यदोष दिग्डाते समय ख्ि्योकों उन सभी नरकपदधति, 
सर्पिणी, व्याप्री, विषवल्लो आदि कुप्रसिद्ध विशेषणोंसे याद किया है। रागो- 
त्पत्तिमें मीवरकी वासना मुख्य कारण होती है, वाह्मनिमित्तकी बजाय अन्तः 
रतिभावकों ही अधिरु दोष दिया ज्ञाता तो द्िपोकों यह आक्षेप करनेका 
जदसर न मिलता कि--छेखनी पुरुषोके हाथमें है जो किख ले । अग्तर्मे विजय- 
वेराग्यके ह्वरा धर्मधारणकी प्रेरणा करते हुए लिखा है कि-'घमं ही प्राण 
है, शरण है, गति है णोर प्रतिष्ठा है। धमंका ही भ्रच्छी तरह भाचरण करनेसे 
भजर अमर स्थान प्राप्त होता हैं ।” 

गाधाओंका पदस्छेद टीक नहीं हुआ । अनुधाद भच्या है। प्रस्थोंकों अब 
तो पुस्तकाकार छपाना चाहिए जिसमें प्रचार सुविधा होगी । 


मारत जैन मदामंडल वर्धा के तीन प्रकाशन 
१ भद्दावीर याणी 
सपादक-प० वेचरदास दोझी । ४०२५० | म्रूक्ष्य १॥) 


५». महावीर वाणीके इस द्वितीप स्करणड़ों गाधाओंका मूल स्थल निदेश करडे 
तथा यायानुकत जोड़कर परिपूर्ण बना दिवा हैँ | यह जेग गीता है। इसमें 
भगवान्‌ अहादोरके उपदेशाकाः विवयवार संग्रह है। अनुवाद प्रावाहिक 
प्रसक्ष ओर सरठ है। अधिकाधिक प्रचार करते बोग्व है । 


&८4 कानोद्व [ जूस 
२ मणिमदर [डपफ्स्यास] 


मूल लेखक-भं, सुशील! | अन» स्व० उदयछाल काशलीवाल | 
प्‌ृ० १७५ | मृल्य १।) 

इस उपन्यास में छेखकने महावीरकाकीम सामाजिक धार्मिक ओर सांस्क- 
तिक वातावरणका हृदपद्माही चित्रण किया है। इसके बीच महावीरकी सुमेरु- 
धत अडिंग मद्दामानवताका आभास मिलता है। उनका द्ृदय अन-अगको 
इपश करता था| कथानायक मणमिभद्धका घरित्र अत्यम्स घीर भौर उद्ात्त 
चित्रित हुआ है। मणिभद्र और रस्नमाछाक आत्मविवाहका आदर्श डन छोगों- 
के लिए एक चेतावनी तो है ही जो भाज सपत्नीक रहकर भी साधुपदको 
प्रतिष्ठा बाइते हैं तथा सघन्‍्ततिके सारसे बचनेके किए कृत्रिम उप्ायोंसे साधु 
संस्थाकों सन्ततिनिरोध की सछाइ देने में भी नहीं चूकेंगे । 

उपब्यास अपने परिपूर्ण और युगनिरदेशक है । 
३ प्यारे राजा बंटा (दूसरा भाग) 

लेखक-भ्री रिपमदास राका | सम्पादक-भों जमनारालत्ो जैन' 

9 ११०१। मत्य दस आने 

प्रथम भागकी तरह यह भाग भी धुत सुन्दर और सर सरस धन पंदा 
है। ऋपभदेव आड़ि साोर्कृतिक महांपुरुपोके जीवन बाककोंके चरिश्रगठनर्मे 
सहायक इ 

भाशा है हसके कई भाग प्रकाशिस होकर बाकसाहित्यकी श्रीसमद्धि करेंगे । 

निशषचचयतः ऐसी पुस्तकोंकों मिडिल स्कूकके पाठ्यक्रममें स्थान मिलना 
साहिये । 


जीवन साहित्य [ विश्वशान्ति अंक 


'सर्वोवुध अक' के बाद जीवन साहित्य का यह अंक अ्दसिक विचार- 
घाराकी प्राणप्रतिद्के छिए दूसरा कदम ह। सम्पादक इस विशदारधाराके 
निष्ठावान्‌ विद्वान हैं उनने जो सामग्री प्रस्तुत की हे उसले न केवछ भारतवर्ष में 
हो किन्तु विश्वर्मे शान्ति स्थापनका मास भ्रशस्त होगा | 


कल्याण [ हिन्दू संस्क्ृति अंक ] 
गीतारेलका कश्याण खपने दकदार रंगबरिरंगे बृहत्‌ विशेषांकोंके किए 


प्रसिद्ध है। हिलू संस्कृतिक विभिन्न अंग्रोपर इसमें अधिकारी विद्वा्नोके छेख 
है। पर, इतने बढ़े विशेषांकसे हम यह समझनेमें शसमभ ही रहे कि 'हिम्दूकी 


१५७० ] साहित्य समीक्षा ८८९ 


परिभाषा क्या है ?' हसमें सम्त विनोषभावे कृत वो छोक हिस्दु की परिभाषा 
करनेवाके उद्धृत हैं। जिनमें 'वर्णा अममिष्ठाचान! और 'भ्रतिमातृक' विशेषण 
विया है । स्वामी करपात्री जी भो हिस्दुकी परिभाभामें 'बेदोनुयायी? विशेषण 
रखना चाहते दें | इसके दिना उन्हें हिन्दुओंकी भ्रद्धाका कोई आधार नहीं 
दिखता । महम्त दिग्विजय सिदर्जाने सावरकर कृत उस परिभाषा का समर्थन 
किया है जिसमें यह बताया है कि जिनकी पुण्यभू अर पितृभू यह-सिन्हुसे 
इस भोरकी-भारतभूमि है वे हिन्दू हैं। हस परिभाषार्म जन, बौद्ध और सिखों- 
को सी हिन्दुओं में शामिल किया गया है । जब कि बिनोवाजी और करपाश्री 
को कृत परिभाषाप्रें य्रे हिस्दू शदबुकी सीमामे नहीं आने । 

बेन बोडू आदि इसी भारतभूमिके आदिवासी हैं. यहीं उनके सीर्थकर 
भादि हुए, यहीं तीथ हैं, यहींकी रक्त परस्परासे वे अनुबद्ध हैं। आय॑ सन्‍्तान 
है। अत: ऐसी सवंग्राहक परिभाषा हमें हिम्तू शब्दकी करनी ही होगी जिससे 
बरायमात्रका संग्रह हो । भथवा इस विदेशियों ठारा मुल्लिमेतर या परारसीतर 
के लिए प्रयुक्त हिस्दू” पढद को छोड़कर प्राशीन आय दाबदका ही प्रचलन 
करना होगा | 

हमें सम्पादकजीका इश्टिकोण हस सम्बनस्धर्मे जाननेकों नहीं मिला | 


बेसे भंक धंग्रहणीय और पटठनीय हे । 
कल्पना-(इमासिक) 
मम्पादक-डा ० आयंनद्र शर्मा आदि । प्रकाशक-एम, डी. चतुबंदी 
८३९१, बेगमबाजा+, हैदराबाद दक्षिण । मूल्य १२) 


हस सांस्कृतिक देमासिकक दो अक हमारे पामने हैं। इसमें उदारदष्टि 
और ध्यापक भवक्ोकन पृथक छेख सामग्री संचित की राई है | सम्मदाभवादकी 
परिदिसे परे विधुद्ध साहित्योपसनाकी दिशासे हुआ यह प्रयास सर्वथा 
अमिनस्दनीय हैं | इम सहयोगीकी संबृद्धिकामना करते हैं क्रौर प्रत्येक 
सं स्‍्कारी ध्य किसे इसके एदनेकी सिफारिश करते हैं । >्ञ० कु० 


फ्री 


वर्ष समाप्ति- 


इस अंकके साथ झानोदथः का प्रथम वर्ष पूर्ण हो जाता है | इसने प्रथम 
अंकमे जो अपनी नमीति घोषित की थी उसका यथासंमथ निरऐक्ष भाषधे 
पाछन किया | 

“इरिजन मन्दिर प्रवेश' 'जेम हिन्दू हैं! 'बट संडागमसे संजद पदका ठच्छेद! 
भादि जआीवन्त प्रकरणों पर 'शानोदय” ने सांस्कृतिक इष्टिसे विचार किया और 
झपनी दृष्टि निर्ययतासे स्पष्ट की दें । 

हमारे सामने ध्यक्ति विशेषका प्रश्न नहीं है, हम तो अखंड जैन संस्कृति 
और ससाजका उद्धोंधन शोर म्यंदर्शन चाहते हैं। इसमें अपने प्रयत्नोंसे न केवल 
जेन विद्ारकोंका ही समथन मिख्ता हैं, किंतु देशके मनीपियों, जनतेताओं और 
साहित्यकारोंका भी हार्विक भनुभोवुन मिला है। सबने 'शानोदय'की सम 
भूमिकाकों पसन्द किया है । 

सांस्कृतिक मतभेद दिखाने बाछे कुछ छेखोंमें कहीं कुछ साभाभेद होने पर 
भी उसका अभिप्राय किसी सम्भरदायके ऊपर आक्षेप करनेका कदापि नहीं रहा 
है। हम तो भगवान्‌ भद्दावीरके भ्टिसक मार्ग का उसी पद्धतिसे निरूपण करना 
आहते हैं । पु 
हरिज्ञन मस्दिर प्रयेषा आदि प्र करणोंमें हमने अपने सहयोगी पतश्नोॉंसे भो 
निवेदन किये हमें प्रसम्भता दे कि बहुशोंगे डम पर यथोचित ध्याम दिया । 

'औैन हिंदू” वाका प्रश्न हमारे भ्रस्तित्वका प्रश्व हे। इमारी अन्मभूमि, 
घर्मभूमि, संस्कृतिभूमि और आत्मसूि यह 'हिन्दः या भारत हे | हम इसे 
एक क्षणकों भी नहीं भू सकते । इमारे आदि तीर्थंकर ऋषभदेवके पुश्न भरत 
बकदतीके नामसे इस देशका नाम भारत पद!। इसकी चप्पे-चप्पे भृमिकी 
रक्षाके किए हमारे पूव॑ओोने अपना सर्धस्थ होमा है। हम उसी समुदाय या 
समाजके थहह हैं जिसे पहिके जाये कहते थे भौर जिसे विदेशियोंने हिन्दू 
कट्दा । हम इरिजन मन्दिर प्रवेश जेसे इसारी सांस्कृतिक प्रइनसे न तो बचता 
खाइते हैं भौर न इससे बचने वाद्ोंके द्वारा निकाझे गये जन दंतू नहीं हैं” 
इस आत्मभाती गारेका एक झमकों भी समर्थंथ कर सकते हैं । यह बह नारा 
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है मो हमारी दशा उन यहूदियों जैसी बना देगा जिनकी बिहवमे अपनी 
कहनेकी कोई भूमि नहीं हे, कोई देश नहीं है । जद्ातक घरंका सम्बन्ध है 
हम वदिक नहीं मद सर्वस्दीकृत सत्य है और स्वयं सनातनी भी जामते 
और मानते हैं । ॥ 

यदि 'हिन्दू”' झाज्द ;अआम्तिसे घ्मंविशेषमें प्रचलित हों गया है तो इसमें 
उाहिये कि इम उसझी देशपरक ब्यास्यापर जोर दें। ६ है कि देशके नेताभों 
ओर मनीपियोंका ध्यान इस भोर गया हैं भौर दे हसको खुछे तोौरसे कह रहें 
ओर छिख रहे हैं। मान लीजिये कि यदि कोई संघटन अपनेको 'मानवसंघ' 
कहता हैं भोर आन्तिसे उसमें 'मानव” शब्द संकुचित रूपसे अ्रथछित भी हो 
जाता हैं तो क्‍या इतरजन 'भरमानथ' हो जायेंगे। जैसे कि भार्य समागमे 
आर्य! शब्द अपने संघटनमें प्रचस्त किया हे तो हमर अपनेको 'अनार्य! 
तो नहीं कहेंगे ? हमें हन शब्दोंकी ध्याप्ति और ध्याख्याएँ करके उनकी स॑कु- 
चितता इटा देनी चाहिए | हमें सहर्तों वर्ष बाद जो भटक मानपयुग मिक्ा 
है और जिसकी जनतन्श्नप्रधान साधनाके लिप भारत सरकार कृतसंकर्प हैं, 
उसके इस पुनीत कार्यमें अपना सांस्कृतिक प्रश्न मानकर पूरा पूरा हाथ बटाना 
चाहिए और पेसी समाज व्यवस्थाके निर्माणकी भूमिका तैयार करनी ई जिसमें 
ध्य व्स्वातनत्य मुलक जनतन्त पनपे । इसीको पुनीत आध्यात्मिक धारामें 
व्यक्तिकी मुक्ति और विश्वकी झ्ान्ति मुसकरा रही है। “व्यक्ति स्वातन्त्य' के 
भूछ आधार अहिंसा भौर अपरिग्रद है। बिना इनके वब्यक्तिस्वातस्ूय निष्प्राण 
होगा । भ्रमण सं हकृतिने सदासे जन्मना वर्णब्यवस्था और तन्मूकक स॑ रक्षणकों 
हिंसा संघर्ष और युद्धुकी जब बताया | उसने जीवनक प्रत्येक क्षेत्रमे प्राणिमाश्र- 
के अपने म्वतन्त्र भस्तिस्वक़ों स्वीकार किया है | सारी व्यावहारिक ब्यवस्थार्थका 
निर्दाद अदहिसा सहयोग और समन्वयसे घलानेका पुण्यमय भांग बताया । 

'मृत्रोन्छेद प्रकरण से जन समाजका भागभभक्त बच्चा-बच्चा दु.खी है । 
जो पत्र असी तक चुप थे, उनने भरी इसका विरोध किया है । दमने पद्चिरूसे 
कहा हैं कि हमारे सामने आगम संस्कृति और सूछपरगम्परा मुख्य है, ध्यक्ति 
विशेष नहीं। “बीरवार्णामें अनेक प्रतिष्टित छोगोंक पत्र प्रकाशित हुए हैं जिनसे 
उन लोगोंका भागमरक्षाका हार्दिक भाव प्रकट होता है | वे भाचाय॑ महाराज 
दु राग इसे दुःली हैं। विश्वस्तसूत्रसे ज्ञात हुआ है कि जिस पं० माणिकशन्द्रश्ञी 
स्यथायायार्यके नामका उषयोग संमदपद्‌ निष्कासम वाले वक्तब्यमें किया गया 
है उनने स्पष्ट शब्दोंस आचार्य महाराजकों किक दिया हैँ कि पर्याप्तक्ीका 
दब्बश्सी अर्थ भी हो, पर धराद्ीन मूछ प्रतिमे उपछून्ध 'घंजदः पदके हटानेमें 
हमारी सम्मति नहीं है, उसके इसनेका किसीको अधिकार नहीं । 


८९३ शानोदय [ जून 


हर है कि विदवत्परिषदने अमी ही हटावार्मे 'संजद! पदकी आवश्यकता एवं 
भ्ार्धाविरोधितांके अपने पुराने निर्णयकों दृढ़ताके साथ दुह्दराया है और संजद 
पदके निष्कासनसे जपनी असहमति जाहिर की है । 

जानोद्यका यद्दी सम्बछ है, यही ज्योति हे जिले बह धरगतके अमयके लिए 
लेकर बढ़ रह्दा है। बह भय, आशा, स्नेह और छोभसे परे रहकर अपनी ज्योति 
जगाये जायगा | इसके पीछे जिन महानुमावोंकी संस्कृतिनिष्ठा उदारता और 
जनहित भाषना है उनका नाम छेकर हम उनका विज्ञापन नहीं करना चाहते । 
और न उनके इस सांस्कृतिक अनुष्ठानमें दिखाया कामा चाहते हैं| उनकी इस 
सदृवृत्तिके बक पर ही 'जञानोदप” ने इस वर्ष करीब पाँच इल्ार रुपयेका धाटा 
उठाकर भी सागंदशंनका लघु प्रयरय किया है । ठनकी सदा यहाँ भाचना रही 
कि शानोदय जन जन तक पहुँचे । 

इम् अपने लेखक बन्धुओके सहयोगकों नहीं भूल सकते । वे हो शानो- 
दषकी आश्मा हैं । 

अंग्रेम वर्ष इस 'जञानोदय'की सम्पादकौय रिप्पणियोंका क्षेत्र ध्यांपक कर 
रहे हैं उसमें देशकी सांस्कृतिक समस्याओं पर विचार प्रकट किये ज्ञायेंगे। 
जैन समाजकी समस्याभोके छिए 'समाजञ चर्चा! स्तम्भ स्वतन्त्न रहेगा। आगे 
धरम और ससस्‍्कृतिके प्रत्येक भंग पर भपिकारी विद्वानोंके लेख रहेंगी तथा 
जैन संस्कृतिके सम्बन्धर्म जो आंति और भूलें हैं उनका तंटस्थ भाषसे परि- 
मार्जन करनेका प्रथर्न किया जायगा। आशा है हमें शानोदय के पाठकोंसे 
इस सॉरकृतिक अनुष्ठामर्म दूरा-पूरा सहयोग सिछेगा | वे इसके प्रचार यथा- 
शक्ति हाथ बटायेंगे। बे स्वय पढ़ें, मित्रोंको पढ़ायें और पढ़कर घाचनाऊय, 
स्वाध्यायशाका भादिमें रख दें ताकि इसका अधिकाधिक क्षेत्र बढ़े । इसारा यह 
मोटा सिद्धान्त हे- सामग्री जनिका कार्यरत नेझ कारणम्‌” भर्थात्‌ मिकजुझ 
कर कायो होता है भकेलेसे नहीं । 


का 
खेदजनक अवसान- 

दा० १३ मईको बी. पृ. शास्त्रों कासके छात्र श्री रामप्रसाद मेनका 
गंगामें अचामक हू बनेसे प्राणास्त हो गया। बहुत प्रझक्ष करनेके बाद दूसरे 
दिन निर्डोद देह मिछी । रामपंसादजी होसहार, परोपकारी, स्वामिमानी और 
सुधारक विचार युवक थये। इनसे समाजको बड़ी-बढ़ी आशाए थीं, पर 
काफडी मति विचित्र है। इस सतात्माक्षी सदतिकी प्रार्थना करते हैं भोर ठसके 
दुःको माता पिशा आदि कुहुस्वी जनोंसे समवेदया प्रकर करते हैं | 
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आजीवन समाजसेवी का अकाल निधन- 


श्रद्धव पं० देवकोनन्दनजी लिद्धाग्तशास्त्रीस समाजका बल्चा-बच्षा सुपरि- 
खित है। बेन केवछ पिद्धास्सशास््री ब्याश्यानवाचस्पति गुरुकुछस स्थापक 
सरपंच या उद्धर दिद्वान्‌ ही थे किन्तु भीगर बाहर मनुष्य थे और मानवताके 
उपासक थे । मानवता उनमें तदास्म हो रहो थी। उच्च विचार, सादा रहन सद्दत, 
लिइछक ज्यवहार, गुणानुराग परसमादर, युगवर्शन, परानुकम्पा आादि सदुण 
उनके श्ीवनसहचारी ये जो एक साथ अन्यत्र दुर्लभ हैं। उनका सारा जीवन 
संघर्षोर्म बीता । त्याग और सेवा भावसें उनने ७० वर्ष तक अनवरत समाज 
सेचार्मे बिताया | पर, हायरी समाज, तेरे पुक अनन्य सेवककों क्षमाथ और 
अपमानका विषपान करते-करते अपनी हृहलीकछा अकारूमें समाप्त कर देभी 
पढ़ी । परिग्रहकू नीचे मनुष्यताका किस बुरी तरह निर्देशन होता हैं भर 
परिग्रह प्रहसे प्रस्त उ्यक्ति केसे क्षणभरमें अपनी भोंखें फेर छेता दे इसके 
लिए पं० जी का अन्तिम जीवन दु.खद उदाहरण है। उनके ये अम्तिसम शंब्द- 
“अपमानका विप पी पीकर दिन काट रहा हूँ” युग युगतक परिप्रद् 
ग्रहकी लीछाका स्मरण दिलछाते रहेंगे । 

पं०जीका प्रस्येक क्षण जन समाजके लिए था। बुंदेलखण्डकी पचासों 
पच्चायतोंका उनकी अपनी सूझसे निवटारा हुआ | 

उनने सुधारकोकी ओर सदा आशाभरी स्नेहदश्टिसे देखा । उनकी पेनीदहि 
समयकी सूक्ष्म पर परिवर्तनशील गतिविधिको पद्चिचानती थी | 'सब सुधारोंकी 
जब शिक्षा है! इस सृछ तर्वकोीं समझकर उनने 'शिक्षा प्रसार! का सीधा 
कार्यक्रम पकढ़ा धा। द्स्सापूजाधिकारके सम्बन्धर्म कुरवाईकी परवार सभा 
का निर्णय उनके प्रभाव और समस्वय बुद्धिका अभप्तिम निवृशन है। कचिकी 
ग्रह उक्कि उनपर शत प्रतिशत अचरितार्थ है- 

बदन प्रसादसदल संदय हृ्ष्य सुधाधचो वाच: । 
करण परोपकरण येंपाँ कैषा न त॑ अस्धाः 

जिनका मुख प्रसप्नतासे खिला हुआ हैं, हृदयमें दयाका स्रोत है, थोकीमें 
अमृत धुटा है भोर कत्तंग्य परोपकार है वे सलन किसके वन्दनीय नहीं हैं ! 

शानोदय परिवार अत्यन्त दुःस्वी और श्षु्ध हृदयसे उनके प्रति अपनी 
बिनस्र ध्रद्धाम्जलि भर्पित करता है और अब भा समरांजका शेष कृक्तंर्यकी 
ओर ध्यान दिकाता हुआ भाई सुमति आदि परिवारढे प्रति हार्दिक समवेदना 
सहानुभूति और सहकरसंव्यताका भाव प्रकट करता है । 
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हमारे सांस्कृतिक प्रकाशन 
महावन्ध [ प्रथममाग ]-हिन्दी अनुवाद सहित 


सम्पादक-पं० सुमरुचन्द्र दिवाकर, स्यायतीर्थ 
यह वहीं ग्रंधराज है जिसके दर्शनों छिये श्रद्धालु जनता मूडबिद्री 
की यात्रा करती थी, जिसका भगवान महादीरकों द्वादशांगवाणीसे 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है | स्वाध्याय प्रेमियों के छिये अत्यन्त उपयोगी । 


मूल्य १२) रुपए 


१ 
तत्ताथ वृत्ति 
भगवदुमास्वाति प्रणीत तस्‍्वार्थसत्नक्ी श्रुतलागर:सूरि विचररित 
टीका | हिन्दी सार और विस्तृत प्रस्तावना सहित 
सम्पादक-प्रा० महन्द्रकुमार न्यायायये 

जनेक ताइपग्नीय प्रतियोंके आधारसे सुसम्पादित । धस्तावनाका 
मस्येक प्रकरण जावनम समाएं हुए अनेकविध मिथ्यात्वका पर्दाफाश 
करता है । स्याह्वाद, सप्तमगो, नय, तत्व आदि का नूतन दृष्टि ओर 
नवीन शेलीसे विवेचन और अन्त घारणाओंका निरास । 


मूल्य १६) रुपए 
न्यायविनिश्रय विवरण [प्रथमभाग] 
भद्टाकलड्डू प्रणीत न्यायविनिश्चयकी वाद्रादसूरि विरखित टीका 
सम्पादक-प्रो० मह्देन्द्रकुमार न्यायाचा 


विस्तृत हिन्दी प्रस्तावनाम प्रन्थगत विपय परिचयके साथ ही साथ 
अनेकान्त, स्थाद्ाद आदिके सम्बन्धी अन्त घारणाओोंकी सम्तुलित 


समीक्षा की गई हू 
मूल्य १५) रुपए 





मदन पराजय 
कलि नागदेव घिरखिल 
हिन्दी अजुवाद और घिम्तृत प्रस्तावना सम्रन्धित । 
सम्पादक ओर अनु०-प्रौ० राजकुमार जैन साहित्यालार्य 
सरछ प्रासातिक भावमय कृति । जिनदेव द्वागा काम पराजग्रका 


सरस रूपक । जैन साधनाके प्रमुख तत्वोंका घुन्दर निरूषण । 
नौति शिक्षणके साथ ही साथ स्वाध्यायका भ्ानन्द लीजिए । 


मूल्य ८) रुपए 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी. दगाकुण्ड, बनारस ४ 


ल्‍ 
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हिन्दी-जगत्‌ 
हिन्दी साहित्यकी मासिक रिपोर्ट [वर्चित्र] 

हिन्दीमें अभी तक कहाले भी एसा कोई पत्र नहीं निकलता 
जिसले हमें हिन्दीकी उश्तरोश्र प्रगतिकां पता चल सके। 
हमारे इस प्रकाशनसे संसार समझ सकेगा कि अब नक हिन्दी 
साहित्यने किस दिश,में कितनी प्रगति की दे तथा आज 

उसकी स्थिति क्‍या हैं । है 
इस पत्रमें:- 


हिन्दी साहिदको सेवा करनेवाले उत्याओं, तभ्ा-सोताइटिया, स्कूल 
लिज्लों, पाठशालाओं, विद्यापीटों, पुस्तक्रालयों, वाचनालयों, हिन्दीके 
लेखकों, कवियों, सम्पादकों, अनुवादकी एवं अन्य साहित्य-सेबी विद्वानोंकि 
रिवियके साथ ही 
मास भरी प्रकाशित उद्चकटिकी सनी जविधगोकी प्रल्तकों, पत्र 
पत्रिकाअंके परिचय तथा आलोचना हे छिए आयी पुम्तकोंकी अधिकारो 
बिट्दानों द्वारा की गयी निधन्ष आलोचनाएँ और 
हिन्दौके प्रवाराथ दिये जानेवाले पुरस्कारों, पदकों तथा मुग्ब्य-मुख्य छांत्र 
वबतियाकी नियमावली तथा विवरण ओर ईिन्दीके सम्बन्धम कईी कया है रहा 
है, कीन क्या कह रहा है आदि अन्य बहुत-सा उपयोगी साहित्य रेगा 
अजंतः, हिरदी स्राहित्यकी पस्‍्रगातिसे सम्बन्ध रखनेषाली समस्त 
संस्थाक्षों ओर ध्यक्तियोंसे हमारी प्रार्थना है कि इमारे सावंशनिक कायतें 
सहयोग देते हुए अपना-अपना प्रामाणिक विवरण तथ! संक्षिप्त परिश्रय 
इमारे पास यथाश्षीघ्र लिख सेअनेका कष्ट करें। मार्ग-प्रदर्श्के लिए 
फामेका गमूना में गा लीजिद भिसमें जिन जिन वानोंकी जानकारी अपे 
क्षित है उनकी सूची दी गयो है। सादे कागअपर उसीके अनुसार खाने 
बनाकर, साफ अक्षरेंमें सारा विधरण अपने इस्ताक्षरके सद्दित जो 
सुरक्षित रखा जा सके, भेशनेकी पराथंना है। भविष्यमें हम्ताक्षरोंके 
ब्लाक बनवाये जायेंगे । 


वार्षिक मूल्य ३) छमादी १७) एक प्रतिका ॥”) 
सात आनेका टिकट आनेपर नमूनेकी प्रति भेजी जा सकेगी | 
विनी 
गुप्त 





हम 
4 
है] 
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छपकर तेयार है शीघरता करें 


। यू० पी० सरकार से १०००) रु" से पुरस्कृत । 
|. भी शान्ति डिवेदी दी अपर इति ! 
! पथचिह्न 

हसमें केखक ने अपनी स्वर्गीया बहिन के दिव्य संस्तरण किसे £ 
! हैं, साथ ही साथ साहित्यिक, राजनीतिक, आध्थिक और सामाजिक 


समस्याओं का वर्णन भी किया हैं। पुस्तक मुख्यतः संस्कृति और 
कुछा की दिज्या में है और युग के आन्तरिक्ष निर्माण को रथमारप्रक 


प्रेणा देती है। इसकी भाषा और पोलछी हृदय को वशथस छू छेंती है । 


सजिल्द मूल्य २) 
* भारतीय ज्ञानपीठ काशी. दगांकृण्ड, बनारस ४ 
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हिन्दी का एक मात्र योद्ध मासिक पत्र 


4 सस्कृति का अम्रडूत | धमंदत [ ज्ञान का प्रदीप 

यदि क्षापकों उन सगवान चुद की अस्त वाणी खुननी हो जिन्होंने 

कि समसस्‍्स विश्व सें भारतीय संस्कृति आर सभ्यता का अमर इंका पीटा 

| था, यदि जापको रुका, वर्सा, स्पराम, संपाऊ, सिष्यत, चीन, जापान 

कोरिया, यूरोप, भमेरिक्रा भादि के अपने बौद्ध बन्चुओं से परिचय प्राप्त 

; करना हो, और यदि आपको अपने ज्रीवन को झुधारते हुए शान्ति 

एवं विश्व बन्धुत्व की भोर अग्रसर होना हो तो अवहय “भमंदूत' पढ़िये । 

। इससे आपको बोद संस्कृति, साहिरय, धर्म, कछा, हृतिहास पुरातस्व 

आदि का परिश्य प्रिलेशा तथा गणतनतन्न भारत के उत्थान री धार 
प्राप्त होगी । 

पिंक मुल्य २] &  पह्ष प्रति 5] 


ः विज्ञापन दर के लिए लिखिये 
। पता-व्यवस्थापक 'पर्मदत' सारन।थ, बनारस : 


७(2७(2७८2७८०९७८१७९) 
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सस्ता साहित्य मण्डलके नये प्रकाशन 


मण्डल द्वारा गांधीजी के सम्पूर्ण खाहित्य को हिन्दी में 
प्रकाशित करने का काये तेजीले आगे बढ़ रद्दा दे। अवतक 
पाँच किताई निकल चुकी है : 

१, प्रार्थना-प्रवचन ( खण्ड १): १ अप्रैझ १९४७ से २६ 
अक्टूबर १९४५ तकके दिल्‍ली की प्रार्थना-सभाभोके 
प्रवचन । पृष्ठ 3८८, मूल्य रे] 

२, प्रार्थना-प्रवचन ( खण्ड २): २७ अक्टूबर १९४७ से 
२९ जनवरी १९४८ तक के प्रवचन । 

पृ० ३६४, मूल्य २॥) 

३. गीता-माता ; गीताके सस्वन्धमें गांधीजीका पूरा 
साहित्य । पृष्ठ ५७४, मूल्य ४) 

४. पन्द्रह अगस्तके बाद ! भारतकी आाजादीके दिनसे लेकर 
गांघीजीके आखिरी लेख तक का संभ्रह। विविध 
समस्याओं पर महत्त्वपूर्ण पिचार | 

पृष्ठ २३९, मूल्य २] 

५. * धृम-नीति ; नीति-नियम और उनके पालन-सम्बन्धी 
पिचार। इस संप्रहमें चार पुस्तक सम्मिलित.हैं : 
नीति-धर्म, सर्वोदय, मंगलप्रभात और आशध्रम- 
वासियों ले | पृष्ठ २५६, मूल्य २] 


आगे की ये तीन पुस्तकें प्रेस में हैं : 
६. दक्षिण अफ्रीकाका सत्याग्रह 
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७, आत्म-कथा 
| ८, मेरे समकालीन 
| विशेष विवरणके लिए लिखें : 
हे व्यवस्थापक 


$ सस्ता साहित्य मंडल, कनॉट सर्कंस हंसल दिल्ली 





हमारे नये प्रकाशन 
केवलज्ञानप्रश्नचूड़ामणि 


सम्पादक-नेमिचन्द्र जेन ज्योतिपाचार्य 
प्रश्नशात् का अदभुत्‌ प्रन्य, हिन्दी विवेधन, मुहूर्त, कुण्डकी, 
शकुन आदि के ट्विन्दी परिशिश्टों से विभूषित । 
प्रस्तुत प्रन्य में भारत के सनी चम्दोग्मीलन, केरछ, प्रइ्नकुतूहछ 
आदि प्रइनशास्त्रों के तुलमास्मक विदेयन के साथ ही साथ ४० पृष्ठों की 
भूमिक़ा में जैन आ्योतिष की विशेषता को समझाया गया है। सामाम्य 
पाठक भी इसके द्वारा अपने भावी हृष्टानिष्ट का परिजञान कर सकता है। :* 
प्रस्तावना में हिल्‍्दू विश्वविद्यालय के ज्योतिषविभाग के अध्यक्ष हु 
:। पं० रामव्याप्तजी ने लिखा है- ८ 
“टीका की लेखनबोली से छेम्थक की प्रशंसनीय प्रतिभा और 
लोको पकार की भावना स्फुट रूप से प्रकट होती हैं ।?” 
मूल्य चार रुपए ४) 
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न््ऋ 


हा 


्ज 
ज्ल्जी अरे 


ब्््कु 


+क्रफ्क:? 


नाममाला 
मम्पादक--प ७ शम्मुनाथ जिपाटी, सप्तनीय 
महाकवि धनक्षय कृत नामसाझा ओर अनेकार्थनाममाला का 
अमरकीतिकृत सराध्यपद्तित सुच्दर संस्करण । साथ में अनेकार्थनिधण्दु 
तथा एकाक्षरी कोश भी सम्मिलित हैं । 
प्रत्येक शब्द की सप्रमाण ब्युस्पत्ति देखिए । 
मूल्य साढ़ तीन रुपय ३॥) 


सभाष्यरतमस्जूपा 


सूथदोनी में लिखा गया एकमाश्र जैन ठम्दशास्त्र का ग्रंथ । 
विस्तृत प्रस्तावनता भोर तोट्स सहित । 


सम्पादक--हन्दशाख्र के मसंज, प्रो" एच* डी« बेलणकर मुम्बई 
मूल्य दो रुपए २) 
अन्य पुस्तकी के लिए बढ़ा द्वचीपत्र मेंगाहये 
नोटः-पुस्तक विक्रशाओंको २०८ प्रतिशत कमौशन दिया जायगा । 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गकुण्ड, बनारस ९ 
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/! 


।> 


रजि० सब ए० ८२५ 


हमारे सुरुचिपृण प्रकाशन 


श्री वीरेन्द्रडुमार के कलामय कृतित्व का अनुपम प्रतीक :-- 
मुक्तितृत ४॥) 


2« डपन्थास क्या हैं, गदकाण्य का 


आबानोदय 


मुक्तकण्ठ प्रश्ंप्ता की है... ... ... ...+ 
, उद-काव्य के महान्‌ मर्मजझ श्री अयोध्याप्रसाद गोयलीय की 


दीषकालव्यापी साधना १-- 

दर-ओ-शायरी ८) 

# संग्रहकी पंक्षि-पंस्िसे संककथिताई 
अंव्श्ष्टी और गंभीर अध्ययनका 
परिच्रय पमिकता है ., ..हिंदी में यह 
संककन ध्वधा मोकिक और बेजोद हैं + 


विदग्ध और विलक्षण साहित्यकार श्री थ्वान्तिप्रिय द्विवेदी की 
जीवन-झोंकी :-- 
पथवचिह्न २) 


“ मनोरम आषा, अर्मस्पन्ञी शेली ... ... 
लेखक ने पंक्ति-रंक्ति में अपना हृदप 
डँढेल दिया है + 
प्रयुद्ध विद्वान ओर आजस्त्री प्रन्थकार 
डॉ० जगदीश्षचन्द्र जन की प्रासादिक कृति !--- 
्अ कहानियाँ 
दोहजार वष पुरानी कहानियाँ ३) 
#* अनबन परम्परा के सनयोरश्ञक डपा- 
सुयाम ...दो हजार वर्ष थुराने 
शेंकी सरक और खुथोछ......... 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुगोकुण्ड, बनारस ४ 


मुद्रक और प्रकाशक-अबोध्याप्साद योयदीय, म्न्‍्णी भारतीय ह्ामपोड़, काशी | 
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हँ 


वोर सेवा मन्दिर 
रे पुस्तकालय 


४ (। 
हक ०... ) ( कु । 
काजू न ०५० -्- गा “ 


अबू... >कक नव, 


लेखक 
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